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ಫೀ ಈ ಗಳವರ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


ಜಾ ನಾನಂದೆಮಯೆಂ ದೇನಂ ನಿರ್ಮಲ ಸ್ಪ ಟಿಕಾಕ್ಸ ತಿಂ | 


ಗ 


ಅಭಾರಂ ಸರ್ವೆವಿದ್ದಾ ನಾಂ ಹೆಯೆಗ್ಗಿ ತ ಸ್ರ "ಫೀ ( 


ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಘಟನೆ. ಇಬ್ಬರು ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರು ಭೇಟಿ 


3ಗಿದರು. ಒಬ್ಬರು ಸುಪಸಿದ್ದರಾದ, ಮಸಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಬ್ರಹ್ಮಶ್ರೀ 
a ಬ 0) ಬು 


ಸೊಪಾಕ್ಷ ಶಾಸ್ತಿ ಸ್ತಿಗಳು. ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರು ಅವರಂತೆಯೇ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ದ ಚ್‌ ಮಹಾ 
: ಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಬ್ರಹ್ಮಶ್ಟಿ ಶಿ ಅನಂತಕೃಷ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು. 
ಮಾತು ಅದ್ದೆ ತೆ ದರ್ಶನದ ಅವಾ ke ಪಕ್ಷಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಂತೆ 


ರುಗಿತ. ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ಅನಂತಕೃಷ್ಣ ಷ್ಲಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ತಾನು ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ೋೋಡಿದಾ ಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡರೆ. ಆವಾಗ ಇಡಿದೆ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಸಾರ ೩... 


ಭೇದನೊ, ಸೃತಂತೆ ಪಕ್ಷವೊ? 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ : ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ದತ್ತನ ನ ಪಕ್ಷ ಅದ್ದೆ ತೆ ಪ್ರ ತ 
ಅನಂತೆ : ರೌ ಪಂಚೆನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೀರಾ 1 
€ 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ: ಅಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನದು, 
ಅನಂತೆ ಃ ಆ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗ್ರಂಥವೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ : ಗಂಥೆವಿಲ್ಲ. ಉಲ್ಲೇಖ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 

Ke ಇ ನ್‌್‌ ೧೧ ul) 
ಅನಂತ : ಉಲ್ಲ 2 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ : ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂದಿರಿ! (ಎಂದು 
೪ ಬ ದ 
ಇ“. ಅನಿಸಿ? ೧ ೧೨ ಜ್‌ | ಪ 
ಸಕ್ತು ಬಿಟ್ಟು, "ಖಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿತ್ಯಂ? (ಜೀವ ಸರ..16) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಹೇ ಳಿದರಂ) 
ಅನಂತ : ಎಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋಕ್‌ ಇದು? ಇದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತಿನ ಹೆಸರೇನಿಲ್ಲವಲ್ಲ. 
ವಿರೂಖಾಕ್ಷ : ಮೂಲಕಾರರಿಂದಶೇ ರಚಿತವಾದ 8 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಆ ಹೆಸರು 
ಯು ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರೆ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದೆ ಶ್ಲೋಕ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರೇ 


dk 
ಆಯು ತವಾದ ನ್ಶಾಖ ಖ್ಕಾ ನ ಬರೆದಿದ್ದಾ 1 
ಸಿ 


ಅನಂತ : i ಘಂ ಕದ್ದು ೦ಟು. ಅದರೆ ಗ್ರಂ ೦ಥೆವನ್ನು ಓದಿರಲಿಲ್ಲ. 


2 
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ವಿರೊಪಾಕ್ಸೆ : ಅದನ್ನು ಓದದ ಮೇ ನೀವೇನು. ದಾರ್ಶನಿಕರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ಅಸರಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವಷ್ಟು ದರ್ಶನಗಳು ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ! 


ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನಂತ ಷ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು ಬೆರಗಾದರು. 


ಕ 


ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಮೆ ಸೂರು ವಿಶ ವಿಜ್ನಾ. ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಉಪ ಪಕುಲಪತಿಗಳಾಗಿದ 
೬ ಗತ ಎಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಒಂದು ಪ ಶ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರೊಬ್ಬರೇ ದಾರ್ಶನಿಕರು. 
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ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ ಕೇಪಲ ವೇದಾಂತಿಗಳು” ಎಂದರಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಮತದ 
ಪ್ರಶಂಸನೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಮಹಾಗ್ರಂಥ ಇದು. 


ಆಚಾರ್ಯರ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ ಮತ್ತು ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ 
ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಓದಿದವರು ಯಾರಾದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಇದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಪಂಗಡದ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನಕೋಶ. 

“ಇಂತಹ ಅದ್ಭುತವೂ ಪ್ರೌಢವೂ ಆದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಎಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಒಂದು ಸಮಯ ಭಾವಿಸಿದ್ದುಂಟು. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತಷ್ಟು ಕ್ಲಿ ಪ್ಪವಾಗುವುದೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸೆರಳ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯಿಸಬೇಕೆಂದು ಮನಸಾಯಿತು. 

ಈ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ವಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಪರಮ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಕೊತ್ತಮಂಗಲಂ ವರದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಇದನ್ನು ವಹಿಸುವುದು 
ಸೂಕ್ತವೆನಿಸಿತು. ಅವರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಈ ಮಹಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರೈಸಿರುವುದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಅವರೇ ಈ ಮುದ್ರಣದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನೂ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ನಿರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಇವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಈ ಮಹಾನ್‌ ಗ್ರಂಥ ಎಲ್ಲರ ಕೈಗೂ ಸೇರುವ 
ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಬಹಳ ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ. 

ಈ ಅನುವಾದತಾರ್ಯ ಎಷ್ಟು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯ, ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ಎಂಬುದನು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬಲ್ಲರು. ದೊಡ್ಡದಾದ ಪ್ರೌಢ ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥ. ಮೊದಲನೆ 
ಪ್ರಯತ್ನ. ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆ. ವಿಷಯಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ದಾಟಿ 
ಇವರು ಸಾಧಿಸಿದ್ದು ಇವರ ಗುರುಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ, ಪರಿಶ್ರಮ ಶೀಲತೆಯನ್ನೂ ಎಲ್ಲರಿ 
ಸಾರುವುದಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಇವರಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವರ 
ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಂತೋಷದ ವಿಷಯ. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾ 
ಪರಿಶ್ರಮಪಟ್ಟಿರುವ ಇವರ ಮೂಲಕ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಕೆ ೈಂಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಶ್ರಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವನು ನಡೆಸಲೆಂದು ಆಶಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಇತಿ ನಾರಾಯಣಸ್ಮ್ಮೃತಿಃ 


ವಂ ನ್ತು ಡಿ 


(ಶ್ರ ಲಕ್ಷ್ಮೀಹೆಯನದನ ಲಕ್ಷಿ ES ನಮಃ 


ಬ RH ಪರಕಾಲಗುರುಪರಂಪಠ ಇಂಟ ನಮಃ 
ನಮ್ಮ ದೇಶ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಭೋಗ ಭೊಮಿಯಲ್ಲ ಇದು. 


ಇಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಕ ಬೇಳೆದಿರುವಷ್ಟು ತತ್ತ್ವ ಗ್ರಂತಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬೇರಲ್ಲೂ ನೋಡಲು 
ಸಿಕ್ಕದು, ಇಲ್ಲಿ ಅವ ತರಿಸಿದಷ ಷ್ಟು 


೦ತರು "ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಅವತರಿಸಿಲ್ಲ 
ಈಗಿನ ಗೊಂದಲಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ  ಪರಿಶ್ಚಿ ಯಲ್ಲೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಚಿಂತನೆ 
ು 
ಣ್‌ 
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ಯಲ್ಲೇ ಕಾಲ ಕಳೆಯುವ ಸತ್ತುರುಷ ಸರವ ಪ್ರಣ ಣೆ 8 ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಾಪು 
ನೋಡಬಹುದು. ಮಾನವನ ವೈ ಯಕ್ಕಿಕ Wisi ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಈ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಿಂದಲೇ ಶಾಶ್ವ ತ ಪರಿಹಾರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಮೆಲೆ ನೋಟಕ್ಕೆ ಆನೇಕ ಮತಗಳು, 
ಪಂಥಗಳು, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪರಸ ರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದವ ಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೇ ಚತ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ "ಗುರಿ ಒಂದೇ. 


ಹೀಗೆ ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ವನ್ನು ಕಂಡವರಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜರು 


ಮತಕುಟಪ್ರಾಯರು. ದ್ವ್ಯೃತದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೆ ತವನ್ನು ಕಂಡವರು ಅವರು. “ಏತೆಕ್ಟೇ ಸತಿ 
ನಾನಾತ್ವಂ ನಾನಾಶ್ಚೇ ಸತಿ ಚೈಕತಾ । ಅಡಿ ಕಿಂತ್ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಂ ಕಸ್ತದ್ಧೇದಿತು 
ದ್‌್‌ 
ರಿರತಿ' 


ಮ ಎಂಬ ನಿಷ್ಠ ಚ ವಚನವನ್ನು ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ ದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ, ತಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನು ಭಗವವ್ರಾ ಜಾಸು? ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಮಹಾಪುರುಷರ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನೂರಾರು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಮತ್ತಷ 


ು ಛ 
ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದವರು  ಶ್ರೀಮನ್ನಿ ಗಮಾಂತ ಮಹಾದೇಶಿಕರವರು. ಇವರ ಪ್ರಥಮ 
ಶಿಷ್ನರಾದ ಶ್ರೀಬಹ ಸ್ಪತಂತ, ಸಾ ಳೇ ಈ ಪಕರ 
ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಾಮಿಗಳೇ ಈ ಪೀಠಕ್ಕೆ ಮೂಲಸಂಸ್ಥಾಪಕರು. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಮೂಲಪುರುಷರಾದ ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಸರ 
ಸ್ವತಿಯಿಂ ದಅನುಗ ಸ ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವರ ಆರಾಧ್ಯಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ದಿವ್ಯ ಹಯಗ್ರೀವ 
ಮೂರ್ತಿಯು 'ಶ್ರೀವೇದಾಂತದೇಶಿಕಾದಿ ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕ 
ಖೀಠದಲ್ಲೇ ಈಗಲೂ ಆರಾಧ್ಯ ವ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ಚ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ನ ಈ ಪೀಠದ ಮತ್ತೊಂದು ವಕ ಶಿಷ್ಟ 5 ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 


ಕಾವ ಕೈಂಕರ್ಯ ಗಳು ಅವಿಚ್ಛೆನ 8ನ ಮಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿವೆ. 


Vi 


ಜಗತ್ಪ್ಪಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮದಭಿನವ ರಂಗನಾಥ ಬ್ರಹ್ಮತಂ 
ಪರಕಾಲ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾ ಕೈ ೦ಕರ್ಯ ಅದ್ಭುತ ತರೀತಿ ಖ್ಯ 
ವಿಷಯ ವಿದ್ದತ ತ್ರ ಪಂಚ ವಿದಿತ. ಆ ಸಾ ಮಗಳೇ ಆ ನ ಗ್ರಂಥಗ 
ಆಗಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ 
ಪ್ರಚಾರದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅವರು ಸ್ಥಾಪಿ ಹಿಸಿದ 


ಹಣದಿಂದಲೇ. ಈ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಾಶನ ಕ್ತ 


ಈಗ ಅವರ ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಪ್ರೀ ಉ॥ ವೆ॥ ಪಂಡಿತರತ್ನಂ 
ಕೊತ್ತಮಂಗಲಂ Be ರ್ಜುರು ಈ ಕಾಲಕೆ, ಶಕ ಸಂತೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಶ ಕವಾದ ಒಂದು 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರು ಶ್ರೀಮಸ್ತಿ ಗಮಾಂತ ಮಹಾದೇಶಿಕರ ಪೌಢ 


wd 
ಕಲಾಪಕ್ಕೆ ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಸ್ಮಾನದನ್ನು ಪ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರ 
9) ಖಿ ಏ ಲಾ 


ಆಜ್ಞೆಯ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿ 4 ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರ ರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಿ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ 
ಮೂಲಕ ಇಂತಹ ಜಾ ನ್ಲಿನಕ್ಕೆಂಕರ್ಯಗಳು ಇತೋಪ್ಯ ಶ್ರಿಪ್ರ 


ಗ್ರಂಥವಾದ ತತ್ತ್ವ ಮುಕಾ 


ತಿಶಯಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಲೆಂದು 


ಓ 


ಹಾರೈಸುವು ದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ad ಲ 
ಇಳಾವು್‌ ಚಕ ್‌ ಪುರ್ತಿ, 
ಛಿಗಿ 


ನಿಜಯರಾಘವಾಜಾರ್ಯರು 


ಮೈಸೂರು ್ರೀಕಾರ್ಯೆಂ 
1-5-1979 


ಭೂಮಿಕೆ 


ಕ್ರ ) ಕೋಶಂ ಜ್ಞಾನವಂಂದ ರಿದ್ರಿಂ ಕರಸರಸಿಜಯೋರ್ಭಭ್ರ ದತ $೦ತರಂಜ್ಯಾ 
ಷ್ಟ ನ್‌ ಪದ್ಮಾಸನೇ € ಯಸ್ಸೃ ನಿನ ತುಳಸೀ ಮಾಲಿಕೋ ವಂಕಟೀಕಃ | 
ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯವ ರ್ಯಃ ಕವಿಕಥಕಘಫುಖಾಕೇಸರೀ ಸರ್ವತಂತ್ರ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶ್ರೀಮದಾತ್ಮಾ ಸಕರುಣನಯನಸ್ಸನ್ನಿಧತ್ತಾಂ ಸದಾ ಮೆ॥ 


ಶ್ರೀಮನ್ನಿಗಮಾಂತ ಮಹಾದೇಶಿಕರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥ ಬಾಹುಳ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಂತ್ರ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಎಂಬ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. 
ಗವದ್ರಾಮಾನುಜರ ಕೃತಿರತ್ನಗಳ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು, ವೆ ನಿಷ ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿ 
ದ್ದಾಂತಕ ನುಗು ೨೧ ಸ್ವತಂತ್ರ ವೇದಾಂತ" ಪ ಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಚಾ 


೦ 


ಸತ 
೯ರು ರಜಿಸಿ ೫8 ಈ ಸಿದಾ _೦ಶಕ್ಕೆ ಸ ಮಗ್ಗ, ರೂಪ ರೇಖೆಗಳನು ಶಿ ಕೊಟ್ಟು ಶಾಸ್ತ್ರ 


೦ 


ಮಾಣಪೂರ್ವಕ ನಿರೂಪಣೆ" ಮಾಡುವುದು. ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಲ್ಭ 4 a Kn 


ಲ 


ದರ್ಶನವಿಷಯ ಒಂದೇ ಆದರೂ ತತ್ತ್ವನಿರೂಪಣೆ, ಮತ್ತು ವಿವರಣೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ತ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ಘನತೆ, ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸೆರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಗ್ರ ೦ಥಗಳೆ ನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಕರೆಣ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರತಿಭೆ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಮತು 


ವೆ ವಿಧ್ಯ ಇರುವುದು. 

`ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ'ವು ಒಂದು ಬೃಹಶ್‌ ಗ್ರಂಥ. ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು 
ಚಿಸಿರುವ,  ನ್ಯಾಯಸಿಂದ್ಹಾಂಜನ, ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ದಿ, ಶತದೂಷಿಣ್ಕಿ, ಸೇಶ್ವರ 
ಮೀಮಾಂಸೆ, ಅಧಿಕರಣಸಾರಾವಳಿ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗೆ ಇದು ಸೇರಿದ್ದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವಿಷಯವೂ, ಶತ್ತ್ವಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವ್ಯವಿಷಯವೂ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ “ತತ್ತ ಎಮುಕ್ತಾ 
ಕಲಾಪ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ ಕಿರೀಟದಿಂದ ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅಲಂಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವೂ, ಕಾವ್ಯತೆಯಣ ಸಮರಸವಾಗಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ. "ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ'ವು  ಅಂತಹೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಾರವತ್ತಾದ ವೇದಾಂತ ಕವನಗ್ರಂಥ. 


ಸ್ರೆಗ್ಗ ರಾವೃತ್ಪ ಶ್ರದ ಐದು ನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥ 
ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು, ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಹುಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿ ಬಹುಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ, ಗ್ರಂಥವು ಬಹು ಗಹನ 
ವಾಗಿಯೂ, ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥ 


11117 

ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳು ) ವುದು ಕಷ್ಟ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಆಚಾರ್ಯರೇ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅವರ ಮನೋಲ್ಲಾಸ 
ಕವಿತಾ ಪ್ರತಿಭೆಯ ದ್ಯೋತಕವೋ ಎನ್ನುವಂತಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ನರಸಿಂಹರಾಜರ ಆನಂದದಾಯಿನಿ ಸೌಮ್ಯ ವರದರಾಮಾನುಜರ 
ಗೂಢಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶ, ವಾಧೂಲ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರ ಗೂಢಾರ್ಥ ವಿವ ತಿ, 
ಶ್ರೀಮದಭಿನವ ರಂಗನಾಥ ಬ ಹ್ಮ ತಂತ್ರ ಪರಕಾಲ ಮಹಾದೇಶಿಕರ ಭಾವಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ 
ವಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಉತ್ತಮೂತು ವೀರರಾಘವಾ 
ಚಾರ್ಯರು “ಅಲಭ್ಯಲಾಭ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ ್ರಕೆಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


“ತತ್ತ್ವ ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ'ದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಒಂದು ದಂತಕಥೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 
ಶ್ರೀರಂಗದ ರಂಗನಾಥಸ್ಥಾ ಮಿಗೆ, ಮುತ್ತಂಗಿ, ರತ್ನಾಂಗಿ, ಎಂಬ ದಿವ್ಯಭೂಷಣಗಳು 


೪ ಟಿ 
 ದಿವ್ಯಭೂಷಣ ರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅರ್ಜಾಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು 


ದರ್ಶನಮಾಡಿ ದುಃಖಿತರಾಗಿ, ತತ್ತ್ವ ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪವೆಂಬ ಮುತ್ತಂಗಿಯನ್ನೂ 
ದ್ರಮಿಡೋಪನಿಷತ್ತಾ ತ್ಚರ್ಯರತ್ನಾವಳಿ ಎಂಬ ರತ್ನಾಂಗಿಯನ್ನೂ ಭಕ್ತಿಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ 
ಅರ್ಪಿಸಿದರಂತೆ. ಇದರಿಂದ, ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾಕೆಲಾಪದ ಮಹಿಮೆಯೂ, ಆಚಾರ್ಯರ 
ತ್ಯಾಗಮಯ ಪರಿಶುದ್ಧ ಜೀವನವೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವುದು. 


ಬಿ 
ಇದ್ದವು. ಮಹಮದೀಯರ ಧಾಳಿಯ ಫಲವಾಗಿ, ಇವೆರಡೂ ಅಪಡರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ಪ್ರಥಮ ಸರೇ ಜಡಯಂಂಗಂ ಜೀವೇಶರೂಪಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರತ್ಯಗ್‌ಯುಗ್ಯಮನಂತರೇ ಸರಯಖಗೇ ತತ್ರೈಶರೂಫೋಕ್ತೆಯೇ। 
ವಿತ್ಯಾಭೂತಿರಏ ನ್ಯರೂಪ್ಯಥ ಪರಾಬಂದ್ಧಿ ಶೃಶುರ್ಥೇ ಪರಾಕ್‌ 

ಅದ್ಭವ್ಯಂ ನಿಖಿಲಂ ತತೊಟಣನ್ತಿ ಮರೇಪ್ಯೇಷೋ ಶ್ರ ತತ್ತ್ಪಸ್ರ್ರಮಃ॥ 


ಸಾರವತ್ತಾದ ಐದು ಎಳೆಯ ಮುತ್ತಿನ ಮಣಿಯ ಹಾರದಂಶಿರುವ ಶತ್ತ್ವ 
ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇವನ್ನು ಸರ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಅವುಗಳ ಹೆಸರು ಅನ ೈರ್ಥವಾಗಿವೆ. 


ಮೊದಲನೆಯದು ಜಡದ ್ರೈವ್ಯಸರ. ಇಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಸ್ಸು 

ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶರೀರದೊಳಗೆ ವಾಸಿಸುವ ದೈವಿಕವಸ್ತುವಾಗಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದುವುದೆಂದೂ 

ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರ ಎಂದೂ, ತನ್ನ ಗುಣ ಸಮೇತವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 

ಗೋಚರವಾಗುವುದೆಂದೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಶರೀರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಕ್ರಿ) 


ಎ ಬಲ 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದೇ ವಿನಹ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನಲ್ಲ ಎಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಎರಡನೆಯದು ಜೀವಸೆರೆ. ಜೀವ ಅಥವ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು, 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಕಾಧೀನ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಬ 
w 


ಯ 


pe, 
ಇದನ್ನು 


ಏಕೆಂದರೆ, 


ಇತರ ಮಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಅದ 


ಪ್ರಶಸ್ತವಾದುದು. ಹೀಗೆ ಕರೆದಿರುವುದು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. 
ಕೋಣೇ 


ುಡುಕಿರಿ, 


ಖು 
ನ್‌ 
ಕ 


೪ 
೧೪೨ 


೦ದಲ. 
ಎಂದು 
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ಹೀಗೆ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗೃಹಮಾಡಿ, ಪರಪಕ್ಷ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ 
ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ : ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವ ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದ ರಚನೆಯಾಗಿದೆ. 


ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರು. 
ಆದರ ನಾವು ಇಂದು ಇಂತಹ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿಗೆ ದೂರವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ವಿಷಾದಕರ. 


ಇಂತಹ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಪಂಡಿತರತ್ತಂ, ಶರ್ಕ 
ವೇದಾಂಶವಿರ್ದ್ವಾ ಶ್ರೀ ಉ॥ ವೇ॥ ಕೊತ್ತಮಂಗಲಂ ವರದಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ 
ಕಲಾಪಕ್ಕೆ ಸೊಗಸಾದ, ಸರಳವಾದ, ಸುಲಭವಾದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಕೃತಜ್ಞತೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದೊಂದು ಮಹೋಪಕಾರ. ಇಂತಹ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯವ ಸಿ ಆಚಾರ್ಯಾನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಇವರು ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಕಪ್ಪಕರ 
ಕೆಲಸ ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 


ಕೊಳು ವುದು ಕಷ್ಟ. ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡುವುದು ಇನ್ನೂ ಕಷ್ಟ. ಆದರೆ ವಿದಾ 7 ವರದಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಾಜೀನನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವೀಣರು. ಬಹು ಜೆ ಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಯದವರಿಗೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಸರಳ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಹು ಶಿಫ್ರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಯಶಸಿ ಕ 
ಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಂದ ಕನ್ನಡಿಗರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಮಹೋಪಕಾರವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಪ್ರಯೋಜನಕರವಾದ ಪ ಶಿಕಟಣೆಗಳು ಇವರಿಂದ ಇತೋಪೃತಿಶಯವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಾಸ್ಯನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತೇವೆ. 


ಡಿ. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರು 


ಮೈಸೂರು ಗೌರವ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ್ವ್ವ, 
es Se YD ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮ ತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಕಾಲ ಮಠ 
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"ಕಲಯೆತ ಹೈದೆಯೇ ತರ ಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾ ಸಂ' 
ಡಿ ಕಾಸಿ. 


ಇಂತಹ ಪ್ರೌಢ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅದರ ಮೂಲ ಭಾಷೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ 
ಯನಮಾಡುವುದೇ ಬಹಳ ಕಷ ಸ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡುವುದಂತು ಅತಿ 
ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರು ನನಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 


ಆಜ್ಞಾ ಹಿಸಿದಾಗ ಬಹಳ ಹಿಂಜರಿದೆ. ಆದರೆ, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
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೦ಥ ಸ್ವತಃ ಅತಿ ಪ್ರೌಢ. ಎಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿದರೂ ಕ್ಲಿಷ್ಟವೇ. ದೈವದ ಎದುರಿ 
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ನಲಿ ಮಾನವನು ಏನು ತಾನೆ ಮಾಡಿಯಾನು! ಅಂತು ಹೇಗೋ, ಆದೈವವೇ ಈ 


ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಈಃ 
ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪೇ' ಎಂದ 
ಜಸವಾಗಿದೆ. 
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ಇಷ್ಟೊಂದು ಕಠಿಣವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪೂರೈಸುವುದರಲ್ಲಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ “ಈ ಕೆಲಸವನು ನಾನು ಮಾಡಿ 
ದೇನ” ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಸಿಕ್ಕದು. ನನ್ನ ಪರಮ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದ 


ಶೆ ಅ 
ಲೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮದಭಿನವ ರಂಗನಾಥ ಬ್ರಹ್ಮ ತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಕಾಲ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಪರಿ 


ಯ 
ಪೂರ್ಣ ಅನುಗ್ರಹದ ಬಲವೇ ಈ ಕೆಲಸ ನೆರವೇರಿದೆ. 


£ 


ನನ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಿಗಿಂತಲೂ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ಗುರುಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೂ, ದೇವರ ಕೃ ಪೆಯಿಂದಲೂ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
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ಪಾಲಿಸಿರುವೆನು. ಇದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ ಮ ವುದನ್ನು 
LO) 


ವಿದಾ ಿ೦ಸರೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 


೫11 


ನನ್ನ ಪಾಲಿಗಂತು, ಹಗಲಿರುಳು ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ತುಂಬುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಆ ಭಾರ ಇಳಿಯಿತು. ಅಪ್ಪಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಈಗ ನೆಮ್ಮದಿ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಏನಾದರಿದ್ದರೆ, ಅದು ಗುರುಗಳ ಆಶೀರ್ವಾದದ ಫಲ; ನನಗೆ 
ಈ ಮಹಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಠ ಹೇಳಿದ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧ ಮಹಾವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಶ್ರೀ॥ ಉ॥ ವೇ॥ ಆತ್ಮಕೂರು ದಿಕ್ಷಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಅನ್ರುಗಹದ ಫಲ. 


ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಿಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅರ್ಥ ಬರೆದರೆ ಗ್ರಂಥ ಬಹಳ 
ದೊಡ್ಡದಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯ ಕೆಡುತ್ತಿತ್ತು 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಾತ್ಚರ್ಯಾನುವಾದವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸರಳ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ವಿಷಯ ಸ್ವತಃ ಬಹು ಕಠಿಣವಾದುದ 
ರಿಂದ “ಈ ಸರಳತೆ ಸಾಲದು” ಎಂದು ತೋರುವುದು ಸಹಜ. ಇನ್ನೂ ಸರಳೀಕರಣ 
ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಸಾವಿರಾರು ಪುಟ ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಡಿದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೈತ, 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ತಳಹದಿ ಇರುವವರನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ 
ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಕಠಿಣ ಪದಗಳಿಗೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅಕಾರಕ್ರಮದಲ್ಲೂ 
ಒಂದು ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ನನ್ನ ಪರಿಮಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 


ನಿರ್ವಂಚನೆಯಾಗಿ ನಾನು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ನನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರಲೂ ಸಂಭವ ! 


ಈ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಿ ಈ ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞ ಕ್ಕ ನನಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಿಮತ್‌ ಪರಮ ಹಂಸೇತ್ಕಾದಿ ಪ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮಭಿನವರಾಮಾನುಜ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತಂತ್ರ ಪರಕಾಲ ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಆಭಾರಿ. 


ಈ 
ಕೊಕ ಮಂಗಲಂ 
wd, 


ವರದಾಚಾರ್ಯರು. 


ನಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಸಾಯಕ ಭು 
] ಜಸದ್ರವ್ಯಸರ ವಾಯಂಸ್ಟತ್ರ್ರಕ್ಸತ ಎನಿರೂಪುಣೆ 66 
ಪಂಂಗಳಾಚರಣೆ 1 ಪ್ರಾಣವೂ ವಾಯಂವಿಶೆಷವೇ 64 
ಗ್ರಂಥಕತಣೃವೈಶಿಷ 5 ಟ್ರ ಪ್ರಾಣ ಇಂದ್ಲಿ ) ಯಂಭನ X 69 
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ಮಹಾವಿದ್ಯಾನುವಾನ 317 

ಮಾಧ್ಯವಿಂಕ 281. 284 

ಮಾನಸ 154 

ಮಾಯಾ 218, 219 

ವನಿಥ್ಯಾತ್ವ 222-231 

ವಂಕ್ತಾತ್ಕ : 155-162 
ಜ್ಞಾ ನಮ್ಮಪ್ಟ 475 

ಮಂಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪಾದಿ 151 


೫1 


ವಂೂರ್ತಾವಂೂರ್ತ 232 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ 133 
[ಪರಪಕ್ಷಗಳು 118, 163, 164, 169 
ಮೋಕ್ಟಾಶ್ರವಂ 127 
ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ 271 
ಯೋಗಾಚಾರ 283,301 
ಯೋಗಿಜ್ಞ್ವಾನ 303. 476 
ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಂ 48) 
ರಾಹುವಿರೀಮಾಂಸಕ 239 
ರೂಪ ಡ್ಲೆಡ್ಕೆಕ್ಕೆ 
ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕ 372 
ಏಕ್ಷಣಸಾರ್ಥಕ್ಕ 326 
ಲಕ್ಷಣೆ 354 
ಲಿಜರ್ಥ 500-506 
ಬಿಖಿ . 407 
ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ 241 
ಲೋಕಾಯತ 329 
ಪಕ್ರಾನಂಮಾನ kT 
ವರ್ಣಗಳಂ 437 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 124 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 137 
ಪಾಜ್ಯಾಪೂರ್ವವಾದ 408 
ವಾದ 335, 336 
ವಾಯು 66 
ಐಾಸನಾ 4] 
ವಿಕಲ್ಪ. 300 
ವಿಶಾ: ವಾದ, 418 
ವಿಕೃತಿ 19 
ಜ್ಞಾ ನಧಾತು 40 
ವಿಜ್‌ ಸಪಾದ 284. 301 
ವಿಶಂ 336 
ವಿದುಃ ನಾನ 329 
ವಿಧಿ. ರಠೇಧ ಟಿ. 235, 247 
ವಿವಿ:ಗೋಗತೃಥಕ್ಕ್ವ 128 
ವಿಭ! 250 
ಖಿ 469 


ವಿಭೂತಿ 84 
ವಿವರ್ತವಾದ 118, 238 301, 535 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 20 
ವಿಶೇಷ 528 
ವಿಷಯವಿಷಯಿಂಭಾವ 473 
ವಿಷು ಪಾರಮ್ಮ 182 
ವಿಸಂವಾದ 30% 
ವೃತ್ತಿ 346 
ವೇದ: ಪ್ರಾಮಾಣ್ನ 378 
ಅಪೌರಂಪೇಯಂ 389 
ನಿತ್ಯ 440 
ವೈಭವವಾದ 330 
ವೈಭಾಷಿಕ 8. 284 
ವೈಶಾ ಎನರ 10 
ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾಬ್ತ 319 
ವೃಧಿಕರಣವಾಕ್ಕ 369 
ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ 17-21 
ವ್ಯಾಬ್ರಗ್ರಹಣ 309, 318 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 280 
ವ್ಯೂಹ 250 
ಶಕ್ತಿ 31, 507-508 
ಶಬ್ದ: ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮ 340 
ಅದ್ರವ್ಯ 432, 435 
ಗ್ರಹಣಪ್ರಕಾರ 55 
ಪುದ್ಧಲವಾದ 436 
ಬೌದ್ಧಮತ 44) 
ಶಬ್ದ ವಿವರ್ತವಾದ 301 
ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ 343, 351 
ಶಬ್ದಾನಂವೇದ 302 
ಶರೀರ: ರಚನೆ 20 
ಪಂಚಬೌತಿಕ 29 
ಲಕ್ಷಣ 3೨7 
ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವೆ 358 
ಶಾಬ್ದಾ ಪರೋಕ್ಷ 138 
ಶಾಸ್ತ್ರ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧ 232-234 
ಶೂನ್ಮಮಾದ 281535 


೫೫11 


ಶೇಪಶೇಹಿಭಾವ 160 
ಶ್ರಪಣವೂನನಾದಿ 135 
ಷಟ್ಬಿಕ್ಸಿ 339 
ಷಡ್ಛಾವವಿಕಾರ 535 
ಷಾಡ್ಲುಣ್ಯ 506 
ಸಂಕೇತ 344 
ಸಂಖ್ಯೆ 453-458 
ಸಂಬಂಧಾನುಪಪತ್ಲಿ 413 
ಸಂಭವ 407 
ಸಂಯೋಗ 465-469 
ಸಂವಾದ 301 
ಸಂವೃತ್ತಿ | 284-287 
ಸಂಶಯಂ 277 
ಸಂಸರ್ಗಜಾಕಾರವಾದ 294 
ಸಂಸ್ಕಾರ 403,510-514 
ಸಂಸ್ಥಾನ ೨೦23 
ಸಗುಣ-ಸವಿರೇಷ 120 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ೨0 
ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ 225 
 ಸದ್ದೇತ್ವಸದ್ದೇತಂ 317 
ಸನ್ಯಾಸ 127 
ಸಪ್ತಭಂಗಿ 424 
ಸಮವಾಯಂ 230-231 
ಸಮಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ 18-21 
ಸವಿಕಲ್ಪಕ 299 
ಸವಿಶೇಷಾದ್ರೈತ 20. 95 
ಸಹೋಪಲಂಭ 284. 421 
ಸಾಂಖ್ಯಪೈ ಕ್ರಿಯೆ 164 
ಸಾತ್ತಿ ೈಕತ್ಯಾಗ 126 


ಸಾದೃಶ್ಯ ೨೩5 
ಸಾನೃಯವಿನಾತ 44 
ಸಾಮಗ್ರಿ 43, 363 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾದ 369 

;ಲಕ್ಷಣ ೨14 

ವಿಶೇಷವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ 375 

ಅಖಂಡಾರ್ಥ 376 

ಬಾಧಾರ್ಥ 377 
ಸಾಮಾನ್ಯ 518-522 
ಸಾಯಂಜ್ಯಾದಿಮೋಕ 161 
ಸಿದ್ಧ-ಸಾಧ್ಯ 136-345 
ಸಿದ್ಧೇವು ತ್ರಪ್ತಿ 40-34% 
ಸುಖದುಃಖಾದಿ 485 
ಸುವರ್ಣ 73 
ಸುಷುಪ್ತಿ 485 
ಸೃಷ್ಟಿ 16, 18 
ಸೌತ್ಪಾಂತಿಕ 284, 293 
ಸ್ನೇಹ 446 
ಸ್ಪಷ್ಟಾಸ್ಪಷ್ಟ 34] 
ಸ್ಫೋಟವಾದ 362-364 
ಸ್ಕೃತಿ 297, 400 
ಸ್ಕೃತೀಶಿಹಾಸಾದಿ 393, 396 
ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕ 12 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 381, 387 
ಸ್ಪಪ್ನೆ 290 
ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಣಾಮವಾದ 203, 205 
ಸ್ವರೂಪ (ವಿಶೇಷಣ) ಲಕ್ಷಣ 175 
ಸ್ವಲಕ್ಷಣ (ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ) 298. 299 
ಹಿಂಸಾ 489, 490 


ತತಮುಕಾಕಲಾಪ ' 


ವ 
ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಹಿತ 


(ಶ್ರೀರಸ್ತು 
(ಶೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹ ಯವದನಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ 
(ಶೀಮತೇ ಮ ನಮಃ 


ಮತೇ ನಿಗಮಾನ್ನ ಮಹಾದೇಶಿಕಾಯ ನನುಃ 


(ಶೀಮನಿ )ಿ ಗಮಾಂತಮುಹಾದೇಶಿಕನಿರಚಿತನಾದೆ 
ತತ್ತ ಶ್ರ ಮುಕಾಕಲಾಸಪ 


ಸುಜೋಧಿನೀ ಎಂಬ ಕನ್ನ ಡೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಹಿತ 


ಈೇಮಾನ್‌ ವೇಜ್ವಟಿನಾ ನಾಥಾರ್ಯಃ ಕಫಿತಾರ್ಕಿಕಳೇಸರೀ | 
ವೇದಾನ್ತಾ ಜಲ ಬ ಮೇ ಸನಿ ನ್ರಿಧತ್ತಾ ೦ ಸದಾ ಪೈ ದಿ॥ 


| ಮಂಗಳಾ ತೆರಣೆ. ಗ್ರ ೦ಥಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯೆ ನಿಷಯ ಸೂಚನೆ] 

ಲಕ್ಷ್ಮೀನೇತೊ ಲಶ್ರೀಸತತಪರಿಚಯಾಜೇಷ ಚಹ 
ನಾಭೀನಾಳೀಕರಿಜ್ಬ ನ್ಮಥುಕರಸಟಲೀದತ್ತಹಸ್ತಾ ವಲಮ್ಪ: 

ಅಸ್ಮಾ: ಘಂ Senet ವತ ಟೆ 


ಕಾಳಿನಿ ೇಕಾಸ್ತಿಹಾರೀ ಕಲಯತು ವಸುಷ: ಕಾಳಿಮಾ ಸೈಟಭಾರೇಃ॥ಂ॥| 





[ಸುಬೋಧಿನೀ] 

ವಿಶ್ವಂ ಸ್ಪ ಜನ್‌ ಕರುಣಯಾ ಪರಿಪಾಲಯನ್‌ ಯುಃ 
ವಿದ್ಯಾ ಸಯಂವರಪ ಶಿರ್ವಿದಧಾತು ಸೋ*ಯಂ 
ವಿಶ್ವ ಸ್ಯ ಮಂಗಳೆಮಮೇಯಮಹಾದಿ 
ಅಭಿವಂದ್ಯ ಗುರೂನ್‌ 


ವಿಶ್ವ ಕ್ರ ಯಾಸು ಯಮಯತೃಪಖಿಲಾನ್ತರಾತ್ಮಾ] 


ಸರ್ವಾನ್‌ ದೇಶವಾಣ್ಯಾ ಸುಬೋಧಿನೀ। 

ಲಘುಟೀಕಾ ಶತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪಸ್ಯ ವಿರಚ್ಯತೇ॥ 

ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ಪತ ತಂತ್ರ ರೂ ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹರೂ ಆದ ಶ್ರೀಮನ್ನಿಗವ ಸಾಂತವುಕೂ 
ದೇಶಿಕರು ಸವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ(ವಿಶಿ ಹ್ಞಾ ಪಠ)ಸಿದ್ವಾಂತದ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥವ ವನ್ನಾ ರಟಿಸಲಾ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಮಂಗಳವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ “ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪದವನ್ನು ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗೆ ಎ ಸರ್ವಃ ಭಾ. ದಯವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 

ಲಕ್ಷ್ಮೀನೇತ್ರೋತ್ಸಲಶ್ರೀಸತತಪರಿಚಂಯಾರ್‌ ಸಂಪ ಭಾ ಲಕ್ಷ್ಮೀ- 

ದೇವಿಯ ಕನ್ನೆಯ್ದಿಲೆಯ ಶ್ರ ೨ರ ುಪ ನೇತ್ರಗಳೆ ಕಾನ್ತಿಯ ನಿರಂತರಸಹವ 


ಗ 


ನಸದಿಂದ ಆಃ ಭಿವೃದ್ಧಿ 


೨ ತೆತ್ತ್ಯ್ಯಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಸೆ [ಶ್ಲೋಕ ಬ 


ಟಿ [ಗೈಂಥೆರೆಚನೆಯಪ್ಪ ತಿಚ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ] 
ನಾನಾಸಿದಾ ನೆ ಮ ಮಲಧಿಯೋತ ನನ್ನಸೊರೇಸ್ಮನೂಜ: 


ನೈಶ್ವಾಮಿತ್ರಸ ಸ್ಕ ಸೌತ್ರೋ ವಿತತನುಖನಿಧೇ: ಪುಣ್ಣ ರೇಶಾಶ್ಚಸೂರೇಃ। 
ಶ್ರುತ್ನಾ ರಾಷಾನುಜಾರ್ಯಾತ್ಸ ದಸದಫಿ ತತಸ್ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ, ಕಲಾಪಂ 
ನ್ಯಾತಾನೀದೆ (ಜ್ರ ಹಜೀಶೋನರದ ಸಗುರುಕೃಪಾಲಮ್ನಿ ಠೋದ್ಧಾ ಜನಾ! 


MT ARNT ನಾಗಾ 


ಗೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುವ ಇಳಿ ನಾಳೀಕರಿಸ್ಬನ್ನ। ನ್ವ ಧುಕರಸಟಲೀಡೆ ತ್ರ ಹಸ್ತಾ ನಲನ್ಪು 4 


ವಾಜಿ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸುತಾ ತಾಡುತ್ತಿ, ರುವ ತೆ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಟ ತ್‌ 


ಅವಿರಳತುಳಸೀದಾಮಸಜ್ಜಾ ತಭೂಮಾ __ಒತ ತ್ತಾದ ತುಳಸಿಯ ಮಾಲೆಯಿಂದ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಳಗೊಂಡ ಕಾಳಿಸ್ಸೀಕಾನ್ತ್ರಿಹಾರೀ. _ಯಮುನಾನದಿಯ ಕಾಂತಿಯನ್ನು 
ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುವ ಫೈ ಟಭಾರೇಃ ನಸ್ರುಸಃ ಏಸಃ ಕಾಳಿಮಾ. ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ 
ವಿಗ್ರಹದ ಈ ನೀಲಿಯ ಬಣ್ಣವು ಅಸ್ಮಾಕಂ ಸಂಪಜೋಪಘಾನ್‌ ಕಲಯತು 


೬) 
ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಸಕಲಸಂಪತ್ತುಗ ಗಳನ್ನು ಕರುಣಿಸಲಿ. 


ನಿ 
ಇಲ್ಲಿ "ಕೈಟಭಾರೇಃ ವಪುಷಃ ಕಾಳಿಮಾ'ಎನ್ನು ಪುದರಿಂದ ಭಗವಂತನ ದಿವೃಮಂಗಳ 
ವಿಗ್ರಹದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೂ ಗುಣ-ಗುಣಿ ನಿಭಾಗವೂ ಸೂಚಿ ಮ ಪರಮಾ- 
ತ್ಮನಂಠಿ ಅವನ ಗುಣ ವಿಗ್ರಹ, ವಿಭೂತಿಗಳ ಸತೃತೆಯೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜೀವಾಳವಾಗಿದೆ. 
ತ ಅವನ ದಿವ್ಯಮಂಗಳವಿಗ್ರಹ, ಅದರ ತಗಳ ಭಕ್ತರಿಗೆ ತುಂಬ 
ಉಪಾದೇಯ . " ಸ್ವರೂಪಾತ್‌ ಸ್ವಾಮಿನೋ ರೂಪಂ ಉಪಾದೇಯಶತಮಂ ಹಾಸ 
ಹೀಗೇ ಅವನು ಬ ಲಕ್ಷಿ ವಿಶಿಷ್ಟನೆಂಬುದೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ ತ 
"ಸತತಪರಿಚಯ'ಪದ ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ನಾಭೀನಾಳೀಕ' ಪದದಿಂದ - ಬ್ರಹ್ಮನ 


ನಾನಾ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ತ ನೀತಿ ಶ್ರಮ ು ವಿಮಲಧಿಯಃ ವೈ ತೆ 

ತನೂಜಃ _ಅನೇಕವಿಧಸಿದ್ದಾ ೦ತ ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಲಚ್ಛವಾದ ಬುದಿ 
ಯನ್ನುಳ್ಳವರಾದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಗೋತ್ಪ | 
ವಿಧೇಃ ಪುಣ್ಣರೀಕಾಶ್ಸಸೂರೇ ಸೌತ್ರಃ- ಅನೇಕ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪುಂಡ- 
ರೀಕಾಕಸೂರಿಯ ಪೌಶ್ರನೂ ವರೆ ಮ ಭೋ ಹಸ ಮ ಭೂಮಾ 


pee ೯ರ 


ಇದ ವಸ ದಲ ಹ ಟು ಸು! 
ಊಲ ಲತ ವರದಾಚಾರ್ಯರ ು(ನಡಾಜ ಸೂರ" ಅಮಾ ಛ )ಎಂಬ ಠಣ್ಣ ಪರಿಮಾಚಾರ್ಯರ 
ಈ ತ್ಯಾ 


ಶಕ 3] ಜಡದೆ ನ್ಯಸರೆ 3 


ಹಗ (ಗ್ರಂಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ- ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರಿನ ಔಚಿತ್ಯ] 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸೂಚ್ಛ್ಕಾಃ ನುವಿದ್ಧೆ: ಸೃತಿಮನಧಿಗತ: ಕರ್ಕಶಾತ್ರರ್ಕಶಾಣಾತ್‌ 
ಶುದ್ಧೋ ನಾನಾಪರೀಕ್ಬಾಸ್ಕಶಿಥಿಲವಿಹಿಶೇ ಮಾನಸೂಶ್ರೀ ನಿಬದ್ದೆಃ 1 
ಆತನ್ಮಾನ: ಪ್ರಕಾಶಂ ಬಹುಮುಖಮಖಲತ್ರಾಸವೈದುರ್ಯಥುರ್ಯ: 
ಧಾರ್ಯೋಹೇತುರ್ಜಯಾದೇ: ಸ್ವಪೃದಿ ಸಹೃದಯ್ಯಸ್ತತ್ತೃಮುಸ್ತಾಕಲಾಪಃ॥ 


ರಾಮಾನುಜಾರ್ಯಾತ್‌ ಸಹದೆಸದೆನಿ ಶ್ರುತ್ತಾ- ಆತ್ರೇಯ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ- 
(ಕಿಡಾಂಬಿ ಅಪ್ಪುಳ್ಳಾರ್‌)ರಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ(ಗುಣ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲ- 
ವನ್ನೂ)ಉಪದೇಶದಿಂದ ತಿಳಿದು ತತಃ ತತ್ತೃಮಕ್ತಾಕಲಾಹಂ ವ್ಯಾಶಾನೀಶ್‌.. . 
ಅದರ ಬಲದಿಂದ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 





ಗಿ 


ಈ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದೊಡ್ಡವರಿಟ್ಟ ಹೆಸರು ವೆಂಕಟನಾಥ. ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಇವರ 
ಬಿರುದುಗಳು. ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜರು, ಕುರುಕೇಶರು, ಎಷ್ಟುಚಿತ್ತರು, ವಾಶ್ಸ್ಟ್ಯ 
ವರದಾಚಾರ್ಯರು, ಆತ್ರೇಯ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು, ವೇದಾನ ದೇಶಿಕರು ಎಂಬ 


ಜಿ NA | 
ಅಳ ಅಧ ಲ್ಲಿ ei ¢ ಬಾಳಿ Bee ಬ್ರಿ pe pe pea 4 Oಿ ರ್‌ಂ ೧ ಸ್‌ “ಖೆ ಇಲ್ಲ 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನರಿತು ಪ ್ರತಿಷ್ಮಾ ಪಿತವೇದಾನ್ತಃ ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪ್ತಬಹಿರ್ಮತಃ । ಭೂಯಾಸ್ಟ್ರವಿದ್ಯ 
ಮಾನ್ಯಸ್ತ್ಹಂ ಭೂರಿಕಲ್ಮಾಣಭಾಜನಂ' ( ಸಕಲ ದುರ್ಮತಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡ 
ವಿ ಸ 2 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರಿನ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸೂಚ್ಯಾಅನುನಿದ್ಧ8. ಪ್ರತಿಭ ಎಂಬ ಸೂಜಿಯಿಂದ ಪೋಣಿಸಲ್ಪ 


ಟ್ವಿರುವ ಕರ್ಕಶಾತ್‌ ತರ್ಕಶಾಣಾತ್‌ ಫ್ರತಿಂ ಅನಧಿಗತಃ___ಕಠಿಣವಾದ ಶ್ಪುಜೆಂಬ 

ಸಾಣೆಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಹಾನಿಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ನಾನಾಪರಿಂ ಕಾಸು ಶೇಖ 
ಛು 

ಅನೇಕವಿಧ ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಂದು ಠಿ 


ನಿಬದ್ಧಃ — ಶಿಧಿಲವಾಗದಂಠೆ ಹೊಂದಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ದಾರದಲ್ಲಿ ೩ 


pA 
ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಬಹುಮಂಖಂ ಪ್ರಕಾಶಂ ಆತನ್ನಾನ:. ಅನೇಕ ವಿಧ 


>, 


ಎ PAS ಗ ಗ್ಕ ನ wi” 7 J 
(ed ಲ CANE ರ us 26 ಬಾಹಿರ 
ad 


i) 
# ems 


meen, ತ್ತ ಕೀಳ್‌ ww 
ved ಜನಯ 


ಹಾ une) ಕಾಟೆ ಜೆ ne) ಕ) ge ಹಾರವ ಗ ಲ ಕ, ಜಬ ೧. ತೆ ಆಸು ಣೆ OM ಊಟ 
ಪನು ಚಲುತಿರುವ- ಅನೇಕ ಶತತ್ತ್ನಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಖಿಲ: ಇನಿ 
ಕ CH ಒದಿ ವಿದ C8 Ns, ನಿ 


pe ಲ್ಲಿ ಎ ಳಿ ಲ ~ ಜಿ ma ree ಯ ್ಲ We ಗ ಇ 
ವೈಥುರ್ಯಧುರ್ಯ೯-ತ್ರಾಸೆಗಳೆಂಬ ರತ್ತದೋಷಗಳು- _ಕುಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಗೊಂದಲ- 
ವಿ A RN ಬ ಚ wd ಕ್ಮ em, fC A py ಒದೆ ವ 
ಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದರಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಇಂಬ ಕೀಠತು ಬ 

ಕ ರಿ ವಿ ಸೆ yt 


ತತ್ತೆ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ತೊಕ 4 


A (ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಸ ನಾದ್ಯನಿಷೆಯಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತ್ಯ್ಯಂಗತ್ಸ] 


ಶಿಷ್ಟಾ ಜೀನೇಶತತ್ತ್ವಪ್ರಮಿತಿಯುತಸರೋಪಾಸನಾ ಮುಕ್ತಿಹೇತುಃ 
"ಕಕ್ಕಸ್ತೃತ್ತತ್ವ್ಯ ೫ ಕಾರಾವಗತಿವಿರಹಿಭಿಃ ನೈವ ಯಥಾತ್ಮ್ಯಜೋಧಃ | 
ಶೇತೇ ಚಾರ್ಥಾ ನೆಡಧ್ಯುಃ ಕುಮತಿನಿರಚಿತಾಃ ತತ್ತೃಬೋಭೋಪರೋಧಂ 
ತಸ್ಮಾನ್ನಿರ್ಧೂತತತ್ತೃತ್ರೃತಿಮತನಿಮತಿಂ ಸಾಫಯೇ ಸರ್ವಮರ್ಥಂ॥6॥ 


ಮ ಮಾ 38 








ಪರಪಕ್ಷ ಪರಾಭವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪಃ 
' ತತ್ತ್ವಗಳೆಂಬ ಮುತ್ತುಗಳ ಸರದಂತಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಸಹ್ಜೈದಯ್ಯೆ?' ಸ್ನಹೃದಿ 
ಧಾರ್ಯಕಿ ನಿರ್ಮತ್ತ ರ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ತಂತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ ಕ್‌ 

ಒಂದೊಂದು ಶ್ಲೋಕವೂ ಒಂದೊಂದು ಮುತ್ತಾದರೆ ಒಂದೊಂದು ಸರವೂ 


ದ ಮಾಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪರಿಷ್ಲೇದಗಳಿಗೆ"ಸೆರ' 


ಒಂದು ಸೆ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಐದು ಸರಗಳು ಸೇರಿ ಮುತ್ತಿನ ರಾಶಿಯೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು “ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ'. ಮುತ್ತುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಧರಿಸುವುದೇ ಪದ್ಧತಿ. ಒಳ್ಳೆಯ ಮುತ್ತಿನ ನ ಆ ಧಾರಣೆಯಿಂದ ಅನೇಕ 
ವಿಧ ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾ ಪ್ತಿಯಾಗುವುದರಿ “ಜಯಾದೇರ್ಹೇತುಃ' 


ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ॥೩॥ 
ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ವಿಪರಿಸುತ್ತಾರೆ__ 
ಜೀವೇಶತತ್ತ್ವಪ್ರಮಿತಿಯುತಸರೋಪಾಸನಾ ಮುಸ್ತ ಹೇತುಃ ಶಿಷ್ಟಾ - . ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಎರಡು ಶತ್ತ ಎಗಳ ಯಥಾವತ್ತಾದ ರ 10 ಪರಃ 
ಐವೆಂದು ಶಾಸ್ತಪಿಹಿನವಾಗಿದೆ. ತತ್ತ ಪ ಶ್ರ ಕಾರಾವ 
) ಶೆಕ್ಕ8 _ಆಯಾತತ್ತ್ಮ ಸ ಸ್ವರೂಪಾದ್ದಿ 


$e 


ಮಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆಕಾ 
ಗತಿನಿರಹಿಭಿ: ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಬೋಧ: ನೈವ 
ಗಳ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವವರಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ತಪ್ತ ರ ರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಕುಮತಿವಿರಜತಾಃ ತೇ ಶೇ ಚಾರ್ಥಾಃ ತತ್ತ ಬೋ 
ಧೋಪರೋಧಂ 'ನಿವಧ್ಯುಃ ಕುಮಠಿಗಳಿಂದ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆಯಾ ದಸ್ತುಸ್ಸರೂಪಗಳು 


ಗ 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡಚಣೆಯನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುವುವು. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರ್ಧೂತತಶತ್ತ ಪ್ರ ತಿ 


a! Fh 


ಮತವಿಮಂತಿ ಸರ್ವಂ ಅರ್ಥಂ ಸಾಧಯೇ ಅದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಫ್ರಿ 


ಗಿ 


ಬೆಲೆ ಣಾ ಭಲ ಗೌ won ಅ ಕ ಯ (ಇಂ en 
ವಾದಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಮೀ ತತ್ತ್ವ ಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವನು. 
ಎ ತಾ ಕ್ಯ 


6 Pe ಆ: pe me) ಗಲು wm ಳ್‌ ಗೆ ಇ ಅನ್ನ wp wl win wy 
ಹ 3 ಗಾ ಹ | ಣ್ಯ ಕ್ಯಾ A) ಘಲ್‌ ನ wd ಗ್ಗ 
ಗ ಖನಿ ಮೀರಿ NS ಮಿತ್ತು Wu Wr) CRE 
ಗಿ 


ಡ್ಡ 
ಳಂ ಕಾ ಹ ಗಿಗಾ ಲ್ಸ ಛಾ ಇ ed umd wow wen) wed We, ts! “mn 
ಶ್ರೀ ಉ ಗ್‌ ೬ )ಖಂದು ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಧ್ವನ ಕ್ಯ ಟಾಲಾಯ ೧೨ ಒಲ ಡು ಭಜ 0%) ್ಥ wpa ಎರೆ pe J ಅ 
ಓತ್‌ ಎಂದಿರಿ ಹದಿ. ಲಿಬತ್‌ ಎಂದ ಜಔವಸ್ತು. ಪಶ್ಪರ ಪರಮಾತ್ವನ ಬ. ಇವು? ಗಳ 
wd 


ಶ್ಲೋಕ 5] ಜಡಡ್ರೆವ್ಯಸರೆ 2 


ನಿ [ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಆವಾಪೋದ್ಧಾಪತಃ ಸ್ಯುಃ ಕತಿ ಕತಿ ಕನಿಧೀಚಿತ್ರನತ್ತತ್ತದರ್ಥೇ- 
ಸ್ಟ್ವಾನನ್ತ್ವಾಜಸ್ಕಿನಾಸ್ಪ್ಕೋರನವಧಿಕುಹನಾಯುಕ್ತಿಕಾನ್ತಾಃ ಕೃತಾನ್ತಾಃ! 
ತತ್ತ್ವ ತರ ಲೋಪ್ರುಂ ಪ್ರಭವತಿ ಸಹಸಾ ನಿಸ್ಸಮಸ್ತಾನ್ಸಮಸ್ತಾನ್‌ 
ಪುಂಸ್ತೇ ತತ್ತೆ ಎಸ ದೃಷ್ಟೇ ಪುನರಪಿ ನ ಖಲು ಪ್ರಾಜಿತಾ ಸ್ಥಾಣುತಾದಿಃ॥೫॥ 


pe] 











PP AE ನಾರಾ ಮಾ ಯಾ ಹಾ ಪಜ ಯಾ ಚ 








ಕಾರಣ. ಚಿದಚಿದೀಶ್ವಠ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಭ್ರಮೆಗಳೂ ನಿರ್ಮೂಲನ 
ತ ಯಲ 
ವಿ 
ಸಂಶಯ ಬರುವುದು ಸಹಜ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗಳೆ ವಾದಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಎಂಬುದು ಶಾತ್ಸರ್ಯ ॥೪॥ 
ಆನಾಪೋದ್ಧಾನತಃ ಕನಿಧೀಚಿತ್ರವತ್‌ ತತ್ತದರ್ಥೇಷು ಅಸ್ತಿನಾಸ್ಕ್ಯೊಃ 
ಯಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲೂ “ಇದು ಹೀಗೆ, ಹಾಗಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾದಗಳ ಬಹು- 
ತಾನ್‌ ಸಮಸ್ತಾನ್‌ ಸಹಸಾ ಲೋಪ್ರುಂ ಪ್ರಭವತಿ ಅಸದೃಶವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ರ 
ಮನುಷ್ಯನೆ, ಅಥವಾ ಮೋಟುಮರವೆ?' ಎಂಬ ಸೆಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ, ಹೆಶ್ತಿರಹೋದಗಿ 
ಧಿ 


ಮಾನವನ ಸಕಲ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೂ ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರಮ ಮತ್ತು ಸ್ವೈತಂತಾ )ತ್ಮಭ್ರ್ರಮವೇ 
ಠ ದ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ತತ್ತ್ವತ್ರೆಯಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಆದರೆ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ ಿಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ರು ಒಂದೊಂದುವಿಧ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ತತ್ತ್ವಶ್ರಯದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪಡೆಯುವರೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥ ರಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಲ್ಲಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಈಗಲೇ ನಿರಸಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸದೊಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಉದ್ಭವಿಸೆಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
el) ) ಹ ಎ 

ಆನನ್ತ್ಯಾತ್‌ ಅನವಧಿಕುಹನಾಯುಕ್ತಿಳಾನ್ತಾಃ ಕೃತಾನ್ತಾಃ ಕತಿ ಕತಿಸ್ಯುಃ. 
ಒಂದಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು ಅಥವಾ ತೆಗೆಯುವುದರಿಂದ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆಯ ವಿಚಿತ್ರಸೃಷ್ಟಿ 
ವಿಧತ್ವದಿಂದ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಕೂಟಯುಕ್ತಿಗಳಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೋ ಆಗುವುವು! ಆದರೂ, ನಿಸ್ಸೀಮ: ತತ್ತ್ಯಾಲೋಕಸ್ತು 
ವಂತು ಆ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮ ಲೇ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾನ್ಹ,-ಪುಂಸ್ಕೇ ತತ್ತ್ವೈನ ದೃಷ್ಟೇ ಸ್ಥಾಣುತಾದಿಃ ಪುನ 
ರಪಿ ನ ಖಲು ಪ್ರಾಣಿತಾ. ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 

ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾ ಗ ಸ್ಥಾಣುತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಮರಳಿಯೂ ಸಹ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧೃವಿಬ್ಬವಣ್ಟೆ. 
ಸ್ಮಾಣು-ಮೋಟುಮರ, ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ “ಅದು 
"ಇದು ಮನುಷ್ಯನೇ” ಎಂದು ದೃಢೀಕರಿಸಿದಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಯಾರು ಏನು ಹೇಳಿದರೂ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಕದಲುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ “ವಸ್ತುಸ್ಲಿತಿ ಇಷ್ಟೇ” ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದ 
ಮೇಲೆ ಮುಂಬರುವ ಸೃತಿಪಕ್ಷಿಗಳ ವಾದಗಳು ವಸ್ತುಶ್ಠಿತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಾರವು, 


6 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 6 
ತ [ತೆತ್ತ್ಯನಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಅನಾಂತರೆ ವಿಭಾಗ] 


ಡ್ರನ್ಯಾಡ್ರನ್ಯಪ್ರಭೇದಾನ್ಮಿತಮುಭಯನಿಧಂ ತದ್ಮಿದಸ್ತತ್ತ್ವೃಮಾಹು: 
ದ ್ರಿನ್ನಂ ದ ಸಧಾ ನಿಭಕ್ತಂ ಜಡಮಜಡನಿತಿ" ಪ್ರಾಚ್ಯನುವ್ಯಕ್ಕಕಾಲೌ। 
ಅನ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯ ತ ಪ್ರಥಮಮುಭಯಥಾ ತ್ರ ಜೀನೇಶಭೇದಾತ* 


ನಿತ್ಯಾ 'ಭೂತಿರ್ಮತಿಕ್ಕೆ ತ ESBS ಕೇಜಿ ಕಾಯ 


ತತ ತಯಜ 
ತತ್ತ್ವತ್ರಯಜ ಕೆ 





ಯಯ (ಇದ್ದ 


ತ ಯಾಗಿರುವ ತತ್ವವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು- 
ದ್ರವ್ಯ pred ಉಭಯವಿಧಂ ನಿತಂ ತದ್ದಿದೆಃ 
ಆಹುಃ. ತತ್ತ್ವವು ದ್ರವ್ಯ ತ್ರ ಅದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ವಿಧಃ ಮೆದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತತ್ತವನ್ನರಿತವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದ್ರ ವ್ಯಂ ಜಡಂ, ಅಜಡಂ 
ಅತಿ ದ್ವೇಧಾ ವಿಭಕ್ತಂ- ಇದರಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವು ಜಡ A ಅಜಡವೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಾಚ್ಯಂ ಅವ್ಯಕ್ತಕಾಲೌ ಮೊದಲನೆಯದಾದ 
ಜಣವರ್ಗವು ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ ಎಂದು ಎರಡುವಿಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ 
ಪರಾಕ್‌ ಚ. ಎರಡನೆಯ ಅಜಡವರ್ಗವು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ತತ್ರ ಪ್ರಥಮಂ ಜೀನೇಶಭೇದಾತ್‌ ಉಭಯಥಾ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಪ್ರತೃಗ್‌ವರ್ಗ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು 
ವಿಧ. ಅಪರಮಸನಿ ನಿತ್ಯಾ ಭೂತಿ: ಮತಿಶ್ಚೇತಿ ಉಭಯಥಾ. ಮತ್ತೊಂದಾದ 
ಪರುಗ್‌ವರ್ಗವೂ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಧರ್ಮಭೂಶಜ್ಞಾನವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕೇಚಿತ್‌ 
ಆದಿಮಾಂ ಜಡಾಂ ಆಹುಃ._ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಏಕದೇಶಿಗಳಾದ ಕೆಲವರು 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ನಿಶ್ಯವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಜಡವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗ we} ಸ 
ತು ರೆ -ತತ್ತ್ದಂ ದ್ರನ್ಕಾದ 


ಸ fp 





ತತ್ತ್ವ 
(ಅಬಾಧಿತ ವ ಸ್ತು) 
| | ಸರಕ್‌ ಹ್‌ | 
ದ್ರವ್ಯ ಅದ್ರವ್ಯ 
(ಅವಸ್ಥಾ (ಪರಿಣಾಮಾ)ಶ್ರ ಯ) (ದ್ರವ್ಯಾಶಿ ತೈ 
| ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್‌ ತಮಸ್‌ 
ಜಡ | ಶಬ್ಧ ಚ ರ್ಶ ರೂಪೆ, ರಸ 
(ಪರತ ಏವ ಭಾಸಮಾನ) (ಸ್ಪತೂ ಬೆ ಅಸಮಾನ ಗಂ ಸಂಯೋಗ, ಶಕ್ತಿ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾಲ hae ಪರಾಕ್‌ 
(ಸ್ವಸ್ಥೈ ಭಾಸಮಾನ) ' (ಪರಸ್ಮಾ ಏವ ಭಾಸಮಾನ) 
ಕ ತ | 
ಜೀವ ಈಶ್ವರ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜಾ ನ 


ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳ `ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, 


ಶ್ಲೋಕ 7] ಜಡದ ವ್ನಸರ TZ 
ಸ್ಟ ತ್ಯಾ [ಆರು ವಿಧೆ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣ] 
ತತ್ರ ದ್ರವ್ಯಂ ಡೆಕಾನಠ್‌ ಪ್ರಕೃತಿರಿಹ ಗುಣೈಸ್ಪತ್ತ್ಯಸೂನೆನ್ಯರುಪೇತಾ 
ಕಾಲೋಜ್ಜಾದ್ಯಾಕೃತಿಸ್ಸಾ ೊದಣುರವಗತಿಮಾನ್‌ಜೀವ ಈಶೋನ್ಯ ಆತ್ಮಾ! 
ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಾ ನಿತ್ಯಭೂತಿಸ್ತ್ರಿಗುಣಸಮಧಿಕಾ ಸತ್ತ್ತಯುಕ್ತಾ ತಥೈನ 
ಜ್ಞಾ ತುಜೆಕ್ಷ್ರೇಯಾವಭಾಸೋ ಮತಿರಿತಿ ಕಥಿತಂ ಸಂಗ್ರಹಾದ್ದ ನ್ಯಲಸ್ಸ್ಮ॥ 


ಹಾ ಗಾ ಸರಾ ಇ ಅ ತ್‌ ಚನಾ ಪನ್‌: ನರ್ವಸ್‌ ತಾ ತಾಕ್‌ತಾತ 
ಗಾ SSS SENS I ರ... em ಆಜಾ hed cae “a pe ks ಕ್‌ ಕ ಸ ಚಾ 


ಅಬಾಧಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ತತ್ತ್ವ. ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವುಭ್ರಮೆ ಬಂದಾಗ ಅನಂತರ- 


ಗ 


[oN] 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹೆಗ್ಗ' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ರಜ್ಜುಸರ್ಪ 


ಅತತ್ತ್ವ. ಹೀಗೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ತತ್ತ್ವ. ಆದರೂ 
ಇದು ಸತ್ಯದ ಪರ್ಯಾಯವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳೆದ್ದು. 
ಪರತ ಏವ ಭಾಸವಾನ ಜಡ. ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆಗೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವೇ 


ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳು ಜಡ, ಆತ್ಮಾದಿಗಳು ಅಜಡ ಅಥವಾ 

ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಪರತಃ ಭಾಸಮಾನ, ಪರಸ್ಮೈ ಭಾಸಮಾನ ಎಂಬ ಎರಡಕ್ಕೂ; ಸ್ವತಃ 
ಬ್ಬ |) 

ಭಾಸಮಾನ, ಸ್ಪಸ್ಲೆ ಭಾಸೆಮಾನ ಎಂಬ ಎರಡಕ್ಕೂ ಮಹದಂತರವಿದೆ॥೬॥ 


ವತ್‌ ದ್ರವ್ಯಂ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥೆ (ಪರಿಣಾಮ)ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದು ದ್ರವ್ಯ. 
| ಅವಸ್ಥಾಶ್ರಯತ್ವ ದೃವೃಸಾಮಾನೃಲಕ್ಷಣ. ಆಗನ್ನುಕಾಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ ಧರ್ಮವೇ 
ಅವಸ್ಥೆ. ಬಂದು ಹೋಗುವ, ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ ಧರ್ಮವೇ . ಅವಸ್ಥೆ 

ನ ಮುದ್ದೆ. ಘಟವಾದಾಗ ಮಣ್ಣಿಗೆ "ಹಿಂಡಶ್ಹಾವಸ್ಥೆ' ಹೋಗಿ 'ಘಟ್ಲ 
ತ್ವಾವಸ್ಥೆ' ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟ ನಾಶವಾದಾಗ ಘಟತ್ವಾವಸ್ಥೆ ಹೋಗಿ "ಲೋಷ್ಟತ್ವ' 


ಮು 
-ಬಕರೆ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ದ್ರವ್ಯ 


ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನೇ “ಪರಿಣಾಮ'ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 

ಸತ್ತ್ಯಪೂವೆ್ಯಃ ಗುಣ: ಉಸೇತಾ ಇಹ ಪ್ರಕೃತಿ॥_ ಸತ್ತ್ವ, ರಜಸ್ಸು 
ತಮೆಸ್ಸು ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿಂದಕೂಡಿರುವುದೇ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸಿದೆ. . ಅಬ್ದಾ- 
ದ್ಯಾಕೃತಿ: ಕಾಲ: ಸ್ವಾತ್‌. ವರ್ಷ ಮಾಸ ಮುಂತಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಳ್ಳದಾ- 
ಗಿರುವುದೇ ಕಾಲ. ಅಣು ಅವಗತಿಮಾನ್‌ ಜೀವಃ ೨ _ಅಣುವಾಗಿಯೂ ಚೇತನ 
ನಾಗಿಯೂ ಇರುವವನು ಜೀವಾತ ನು. 


ಆ | 

ಅಣುತ್ವೇ ಸತಿ ಚೇತನತ _ ಜೀವಲಕ್ಷಣ. ಅಣುತ್ತ ಮಾತ ಶೈ ಹೇಳಿದರೆ ಪ ಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಮಾಪ್ತಿ. ಚೇತನತ್ವಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಖ್ದ. 
ಅನ್ಯ: ಆತ್ಮಾ ಈಶಃ. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಚೇತನನೇ ಈಶೃರನು. 
ಜೀವಭಿನ್ನತ್ತೆ ಎ ಸತಿ ಚೇತನತ್ವ ಈಶ್ವರಲಕ್ಷಣ. ಜೀವಭಿನ್ನತ್ವಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ 
ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ. ಜೇಠನತ್ವನಾತೃ ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತಿವಾಪ್ತ. 


3 ತೆತ್ತಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 8 
m8 [ದ್ರವ್ಯಾದ್ರ ನ್ಯ ನಿಭಾಗಸಮರ್ಥನೆ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಮತಖಂಡನೆ] 
ವಿಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಭವತಿ ದೈಢತರಾ ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಾಭ್ಕಾಂ 
ಸಂಘಣತಾದೇರಂಶೋಗಾದನಗನುಯತಿ ಸಾ ವಸ್ತು ರೂಪಾಡಿತೋ; ನೈತ್‌। 

ತ್ರಿಗುಣಸಮಧಿಕಾ ತಥೈನ ಸತ್ತ್ಯಯುಕ್ತಾ ನಿತ್ಯನಿಭೂತಿ: ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಾ' 

*ಾಪ್ಪೆಕ್ಳತಿಗಿಂತಲೂ ಅತೀತವಾಗಿ ಸತ್ತ್ವಗುಣಮಾಶ್ರ(ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವ)ವುಳ್ಳೆದಾಗಿರುವುದು 

ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಇಲೆ. ತ್ರಿ ೧ಳ ತ್ರ ಛಲ ಳ್ಳ 
ರಜಶ್ಕೂನ್ಯತ್ಹೇ ಸತಿ ಸತ್ತ ಎವತ್ವಂ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯ ಲಕ್ಷಣ. ರಜಶಣ್ಯಾನೈತ್ರ } 
ಮಾತ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಶಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸತ್ತ್ವವತ್ತ್ವಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ. 


ದ 


| ಜ್ಞಾತು: ಜ್ಞೇಯಾವಭಾಸ: ನುತ _ಜೀತ್‌ರಿಗೆ ಆಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಧರ್ಮಭೂಶಜ್ಞಾನ. 
ಸವಿಷಯಕಪ್ಪಕಾಶತ್ವ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಇತಿ ಪ್ರನ್ಯಲಸ್ಷ್ಮ ಸಂಗ್ರಹಾತ್‌ ಕಥಿತಂ.__ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಸಂಕ್ಷೇ- 
ಪವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ॥೭॥ 
ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷಾ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಕ್ರೆಮ ಮೂರುವಿಧ- 
ವಾಗಿದೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಹೆಸರಿಸಿ ಹೇಳುವುದು ಉದ್ದೇಶ. ಅದರ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಲಕ್ಷಣ. ಇದರ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ 
ಪರೀಕ್ಷಾ, ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿಯಾಯಿತು. ಇವುಗಳ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ದ್ರವ್ಯ-ಅದ್ರವ್ಯವೆಂಬ 
ವಿಭಾಗವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವೈಭಾಷಿಕರೆಂಬ ಬೌದ್ಧರು ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು 
ಅಥವಾ ಅದ್ರವ್ಯಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವೆಂಬುದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ-ಅದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ ವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ವೈಭಾಷಿಕರ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ. .... ದರ್ಶನ ಸ್ಪರ್ಶನಾಭ್ಯಾಂ 
ದೈಢತರಾ ವಿಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಭವತಿ; ಸಾ ಸಂಘಾತಾದೇ: ಅಯೋಗಾತ್‌ 
ವಸ್ತು ರೂಪಾದಿತ: ಅನ್ಯತ್‌ ಅವಗಮಯಿತಿ. _ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ತ ಗಿಂ- 
ದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ “ದೃಷ್ಟಮೇವ ಸ್ನ ಸ ಶೌಮಿ'- 
"ನೋಡಿದ್ದನ್ನೇ ಮುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಆಗು- 
ತ್ವದೆ. ಇದು ಸರ್ವ ವಿದಿತ ವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು, ರೂಪ ಮತ್ತು 
ಸ್ಪರ್ಶ ಎರೆಡೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡುವ ಸಂಭವ ವಿಲ್ಲದಕಾರಣ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಅದ್ರವ್ಯ- 
ಕೈಂತಲೂ ದ್ರವ್ಯ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 


ಶ್ಲೋಕ 8] ಜಡದ್ರೆ ವೈಸರೆ ಲ 


ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೊರತಾದೇರನಿಶದವಿಶದಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾವಿ ತದ್ವತ್‌ 


ರೂಪಾದಿಗುಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ನೋಡಿದ್ದನ್ನ ಮುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸಲಾರದು. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಸ್ಟಶ ರ್ಶವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಚ ಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರದು. 'ನೋಡಿದ್ದನ್ನೇ ಮುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದೆ? ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಚಕ್ರುರಂದ್ರಿ ಯ 
ದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೆವೊ, ಅದನ್ನೇ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದಲೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದು ಸೆ | ಷುವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ನಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಂದನ್ನೇ ಗ ಬಸಬೇಕಾದರೆ 
ರೂಪ-ಸ ರ್ಶ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ಸಿ ಇರಲೇ 


ಬೇಕು. ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ದ್ರವ್ಯಃ 


ಆ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆಗ ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾವೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬಂದಾಗ ಅನೆಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹಗ್ಗ' ಎಂಬ 
ಬಾಧಜ್ಞಾ ನ ಬರುವಂತೆ ಪ ಕ್ಸ ತದಲ್ಲೂ "ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಮುಟ್ಟುತಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧ- 
ಜ್ಞಾನ "ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಡ್ಡೆ ಯು ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲ; ಪ್ರಮೆ. 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು “ದೃಢತರಾ' ಎಂಬ ಪದ ಸೂಚಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ರೂಪ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದರೂ: 
ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿದಾಗ ಅವು ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಾ ದಾಗ" ಎಂದರೆ ಏನು ಅರ್ಥ? 
ರೂಪ ಮತ್ತು ಸ್ಪ ರ್ಶ ಹಾಲು-ನೀರಿನಂಶೆ ಒಟಾ ಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಇಬ್ಬ ರು ಮಿತ ರು 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ “ಒಟ್ಟಾಗಿದ್ದರು' ಎಂಬಂತೆ ಅವು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಆ ವಸ್ತುವೇ 
ದ್ರ ವ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ರವ್ಯ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು "ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ "ನೋಡಿ. 
ದೆ ಮುಟ್ಟು ತ್ರಿ ದೇಸ: ತೆ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ೫ 00 ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ 


ಆಬ್ಸ್‌ ಸ 


ಸಂಘಾತಾದೇರಂಯೋಗಾತ್‌ i ನ ವುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯಗಳು ಸೂಚಿತವಾ ುದಃ 
ತದ್ವತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೊರತಾದೇ: ಅನಿಶಡ ನಿಶದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ವಸ್ತು ರೂಪಾದಿತಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಅವಗಮಯತಿ ಅದರಂತೆಯೇ ಬಂದೇ ವಸ್ತು- 
ವಿನಲ್ಲಿ ದೂರತ್ಹಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾದ ಪ್ರತ್ಯ ಸಿಜೆ ಸೈಮುಂ- 
ತಾದವೂ ಸಹ "ದ್ರವ್ಯ. ಅದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿ ಲೂ 'ಓನ್ನ ವೆಂದು ಿಂಸುತ್ತವೆ. 
ದೂರ ಅಥವಾ ಬೆಳಕಿನ ಕೊರತೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಮೊದಲು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ವಸ್ತು ಗೊತ್ತಾದರೂ ಕೆಲಸಮಯ 


i 


ಲ 
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ಅದರ ಬಣ್ಣ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹತ್ತಿರ ನ ಅಥವಾ ಬೆಳಕು ಹೆಚ್ಚಾದಾಗ 
ಅದೇ ವಸ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ರೂಪಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ದ್ರವ್ಯ ಬೇರೆ- 
ಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡುವಿಧ ಅನುಭವಗಳು ಬರಲು ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. “ದ್ರವ್ಯ 
ಗೊತ್ತಾ ಗಿ ಬಣ್ಣ ಗೊತ್ತುಗಿಲ್ಲ' ಎಂದಾಗ ದೃವೃಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಣ್ಣ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು 

ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗೊತ್ತಾಗ 


ದಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ | ಆದ್ದರಿಂದ. ದ್ರವ್ಯ ರೈಂತಲೂ ಅದ್ರವ್ಯ ಭಿನ ವಾಗುತ್ತದೆ. 








ಹೀಗೇ ಕಾಮಾಲೆವ್ಯಾಧಿಯ ಕಾರಣ ಬೆಳ್ಳಗಿರುವ ಶಂಖಾದಿಗಳು ಹಳದಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಶಂಖಕ್ಕಿ ಇ ಅದರ ಬಣ್ಣವು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಂಖ ಕಂಡು,ಅದರ 
ಬಣ್ಣ ಕಾಣದಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇದರಿಂದ : ಶಂಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದರ ಬಣ್ಣ ಬೇರೆಯೇ 


ಎರ, 


ಕಿ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ-ಅದ ವೆಂಬ ವಿಭಾಗ ಯುಕ್ತ ವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಬೌದ್ಧರ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕತ್ಸೇಪಿ' ಅಕ್ಚಭೇವಾತ್‌ ಭಿಂ ಡುರಮನ ನ ; ಮಿಷಃಸಂಶ್ರ ಯಾದಿಪ್ರಸೆ. | 
ಜ್ಞಾ ತ್‌ ___ರೂಪರಸಾದಿಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಅವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವೂ ಹ ಬೇರೆಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರುವುಬ್ರ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ರೂಪ ರಸ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಅಲ್ಲ. 
ಇರುವುದು ಒಂದೇ ವಸ್ತು. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಅದನ ನ್ನ್ನ ರೂಪ ಎನು 
ತ್ತೇವೆ, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಸ್ಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಎನ್ನುತೆ ವೆ. ಆದರಿಂದ ಅವನ್ನು 
ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು . ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರಮಾಣವೇನು? 
ಗ್ರಾಹೈವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ: 
ಬೇರೆಯಾಗಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಭೇದ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ್ನ 


ಕ 


ಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಭೇದ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ವಿಷಯಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅನ್ಯೊ ನ್ಯಾಶ ಶ್ರಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ದ್ರವೃ ಭಿನ್ನ॥೮॥ 


ದ್ರವ್ಯ-ಅದ್ರವ್ಯವಿಭಾಗದ ಅಥವಾ ಗುಣ-ಗುಣಿಭಾವದ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ 
ಭಾವ Kad NS ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ 
ಧರ್ಮಿಯೂ ಆಧಾರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದ ವ್ಯ ಧರ್ಮವೂ ಆಧೇಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿಭಾವವನ್ನು ಮತ್ತು ಆ ಎರಾಧೇಯ ಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಬಟ್ಟರೆ 


ಗ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯ-ಅದ್ರ ವ, [ವೆಂಬವಿಭಾಗವೂ ಊರ್ಜಿಶವಾ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೆ 


ಸಲ 
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ಇಲಿ ಜೂ ಗಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವಸಮರ್ಥನೆ] 
ಧರ್ನೊ ನಿರ್ಧರ್ಮಕಕ್ಲೇತ್ಮಥಮಿವ ಭವಿತಾ ಸೋ ಭಿಲಾಷಾದಿಯೋಗ್ಯ: 
ಧರ್ಮೆೇಣಾನ್ಯೇನ ಯೋಗೇ ಸಚ ಭವತಿ ತಥೇತ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೇತಿ ಚೇನ್ನ] 


ಎರಡನ್ನೂ ಬೌದ್ಧರು. ದೂಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವ ದೂಷಣೆಯನು. 
ಮಂಡಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮ: ನಿರ್ಧರ್ಮಕಶ್ಲೇತ್‌ ಸಃ ಅಭಿಲಾ- 
ಸಾದಿಯೋಗ್ಯಃ ಕಥಮಿವ ಭವಿತಾ __ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗೋತ್ವಾದಿಧರ್ಮವು 
ಸಧರ್ಮಕವೆ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕವೆ? ಗೋತ್ಹಾದಿಧರ್ಮವು ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾದರೆ -ಅಂದರೆ 
ಗೋತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಗೋತ್ತವು ಶಬ್ದವ ವಹೂರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೆಯೋಗ್ಯವಾಗುವುದು? ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತು- 
ವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಲಿ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯೂ ತೋರಿದಾಗಲೇ "ಇದು ಹಸು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಬರಲರ 
ಸಾಧ್ಯ. ಗೋತ್ವ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಇದು ಹಸು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವವನ್ನೊಪ್ಪ ಪ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ನಡೆಯುವಂತೆ ತೆಯೇ. ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಗೋತ್ವವು 


ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಗೋತ ದ ವ್ಯ ವಹಾರ ನಡೆಯು 
ವಂತಿಲ. 


ಅನ್ಮೇನ ಧರ್ಮೇಣ ಯೋಗೇ ಸ ಚ ಭವತಿ ತಥಾ ಇತಿ ಅನ್ಯವಸ್ಥಾ... 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಗೋತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆ ಧರ್ಮವು ಸಧರ್ಮ 
ಕವೆ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕವೆ? ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿವ ದೋಷ ಸಿದ್ಧ. ಸಧರ್ಮಕ 
ವಾದರೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೀಗೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಚೇತ್‌) ನ -- ಹೀಗಂದರೆ ಇದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಶಶ್ಚಿ ತಿ ಧರ್ಮೋಸಿ ಧರ್ಮಿ. ಧರ್ಮವೂ ಸಹ ಸಧರ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿಭಾವ ಕೇವಲ ಸಾಂಕೇತಿಕವಲ್ಲ. ಅದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕ ೦ತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನೀಲೋ ಘಟಃ* ಎಂದಾಗ ಘಟವು 
ಧರ್ಮಿಯಾದರೂ- " ಭೂತಲಂ ಘಟವತ್‌' ಎಂದಾಗ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂತಲ 
ದತಲ್ಲಿ ಘಟಧರ್ಮ,ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ತ ತ್ವ ಧರ್ಮ. ಹೀಗೆ ಒಂದುವಸ್ತು ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮವಾಗಿಯೂ ಆಗಬಹುದು, ಧರ್ಮಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಬಹುದು, 
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ಕಶ್ತಿದ್ದರ್ನೋ;ಪಿ ಧರ್ಮಿ ಸ್ಪಂಟಿಮತಿಮಥನೇ ಸ್ವಾನ್ಯನಿರ್ನಾಹಕತ್ಯಂ 
ತನ್ನಿಷ್ಕರ್ಷಪ್ರಯೋಗೇಷ್ಠಪಿ ಭವತಿ ಪುನಸ್ತಸ್ಯ: ಧರ್ಮಿ ನಿಶೇಷ:॥೯॥ 
ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಅತಿಮಧನೇ ಸ್ಕಾನೈನಿರ್ನಾಹಕತ್ವಂ ಸ್ಫುಟ . . ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 
ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುವು ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನಮೂಲಕ ಧರ್ಮಿಯನ್ನೂ ಇತರ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕವಾಗಿಶೊರ್ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಶೀತಿಯೇ ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು' ಧರ್ಮಿಯಾಗಿಯೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇದ- 
ರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿ ವಿಶೇಷ್ಠ, ಧರ್ಮ ವಿಶೇಷಣ. ಒಂದು ವಸ್ತು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಗಿಂತ'ಬೇರೆ 
ಎಂದು ತೋರಲು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ವಿಶೇಷಣ. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶೋರಿಸಲ್ಪಡುವುದೇ 
ಎಶೆಷ್ಯ. "ಹಸು' ಎಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ “ಗೋತ್ವ'ಜಾತಿ ಆ ಪ್ರಾಣಿ- 
ಯನ್ನು “ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಹಸು ಬೇರೆ' ಎಂದು ನಮಗೆ ಶೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಗೋತ್ವ ಮಹಿಷತ್ವಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಎಂದು ಆಗ ತೋರದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಗೋವೂ ಮಹಿಷವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದರಿಂದ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಹಿಷತ್ವಾದಿಗಳಿಗಿಂತಶಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶೋರಿಸಿಕೊ- 
ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಘಟವನ್ನು' ನೋಡಬೇಕುದರೆ 
ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬೆಳೆಕಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು “ಸ್ವಪರ- 
ನಿರ್ವಾಹಕ” ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಹೀಗೆ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕ'ವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಗ ವಿಶೇಷಣದ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದ ಕಾರಣ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
'ಗೋತ್ವ'ಪದದಿಂದ ಬರುವ ಪ್ರತೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವವೇ ವಿಶೇಷ್ಠವಾಗಿ ಶೋರು 
ವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ? 
ತನ್ನಿಸ್ಕರ್ಷ ಪ್ರಯೋಗೇಷ್ಟನಿ ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಿ ಪುನಃ ನಿಶೇಷ:- -ಗೋತ್ಚಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವ ಪದಗಳಿಗೆ "ನಿಷ್ಕರ್ಷ' ಪದವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಂತು ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಶೋರುವದರಿಂದ 
ಅನವಸ್ಥೆಯ ಪ ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 


“ಗೋಃ ಭಾವಃ, ಗೋತ್ವಂ'ಎಂಬುದ ಗೋತ್ವಪದದ ನಿರ್ವಚನ. ಅಂದರೆ 


ಗೊವೀನಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು “ಗೋತ್ವ' ಎನ್ನುತ್ತುರೆ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿರವ 
ಪ್ರಾಣಿತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೋತ್ಕಪದ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣ ಅದರ ಅಸಾ 


ದರೆ ಬೆಳಕಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಬೆಳಕನ್ನು ನೋಡುವು 
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0 [ ಅಧಾರಾಥೇಯಿಭಾನಸಮರ್ಥನೆ] 
ತಚ್ಛೂನ್ಯೊ ತಸ್ಯ ವೃತ್ತಿಃ ಕಥಮಿನ ಘಟತೇ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟೊ ತು ವೃತ್ತ್‌ 
ಸ್ಕಾಧಾರತ್ವೃಪ್ರಸಜ್ನಃ ತತ ಇಹ ನ ಗುಣೋ ನಾಪಿ ಧರ್ಮಿೀತ್ಯಯುಕ್ತಂ! 


ಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು “ಗೋತ 3 ಪದಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವ 
ಧರ್ಮ ಗೋತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ “ಗವೇತರಾಸಮವೇಶಶ್ಟೇ ಸತಿ ನಿಖಿಲಗೋಸ- 





ಪ 
ಮವೇತತ್ವಂ ಗೋತ್ಚತ್ಸಂ' ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋತ್ತದಲ್ಲಿ 
“ನಿಖಿಲಗೋಸಮವೇತತ್ವ' ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ 


ಗೋತ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ; ಆದ ಕಾರಣ ನಿರ್ಧರ್ಮಕೆವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವ ವಿಶೇಷಣ, ಗೋತ್ವದಲ್ಲಿ ಗೋವಿಶೇಷಣ, 
ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಥದ ಆವಶ್ಯಕಠೆಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಅನೊ 


೦೨ 
ದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. 
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ಈ ಎರಡುವಿಧ ಪ ್ರೈತೀತಿಯೂ ಒ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಸ ತೋರುವಾಗಲೇ ಗೋತ್ಸೆದಲ್ಲಿ ಗೋವ್ಯಕಿ 
0” [ನ ಯ ಯಷ ಐ ಬಿಪಿ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ- 


ಗಳು ವಿಶೇಷ್ಠವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತಿಗಳೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ರುತ್ತವೆ. ಯಾವುದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಸ್ತಪರ ನಿರ್ವಾಹಕ” ವಾಗಿ ಶೋರುವ ಕಾರಣ ಅನವಸ್ಥೆಯೂ ತ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಮಾ 


ಈ 


ಲ್ಲ 0 

ಬ “ad ಗಿ vee) wpe OV ಸಿ “ಇ ಕು 

ತಸ್ಮವೃತ್ತಿಃ ಕಥಮಿವ ಘಟತೇ? ತದ್ಮಿಶಿಷ್ಟೇ ವೃತ್ತೌ ತು ಸ್ಕಾಧಾರತ್ವಪ್ರ- 
ಸಂಗ8-_-ಅದು ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವುದು? 


1 
> 


ಆರ ಜಿ ೆ ಕಾಲಿ ಡ್ನ ರಾವು ಮತೆ 4 
ಅದರಿಂದಕೂಡಿದರಲ್ಲ ಅದರ ಇರುವಿಶೆಯಾಗುವುಬಾದತೆ ತನಗೆ ತಾನೇ ಆಧಾರವಾಗ 


। 
ಖ್ಯ 


ಫೀ 


ಉಲ ಹ wn wel wy pe] “wi ೧ ಅ 
ಕಾಗುತ್ತದೆ.ತತಃ ಇಹ ಗು೫8 ನೈ ಭರ್ಮ್ಯ್ವ್ಯಹಿ ನ ಆದಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಗುಣಅಥೆವಾ 


ued, me ನ 
ರ್ಮಯಾವುದೊಂದು ಇಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿಯೂ ಸಹ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


ತ 


£1 


ದಿನ 
ನೀಲರೂಪಾದಿ ಗುಣಗಳೇ ಆಗಲಿ, ಗೋತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮಗಳೇ ಆಗಲಿ ಒಂದು 


ue ನಿರ “we vee) pe ಅ mend) 
ಸ್ತುವಿನಲ್ಲ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಆ ಗುಣ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಆಧೇಯ, ವಸ 


EL 


[4 
ಯ ೆ 


wl 
yon wen wt md (ಎ A ಕಭಿ ಕಾ ಹ me ಆವ, ಸ) ಹಾ mar) 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಗೋತ್ಚ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಗೋತ್ವೆಶೂನೈದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೇ 
ಹ ಗೆ ಜಾಲ ಲಿ ಅರ್ಯ ಲಯ ಬ ಬಿಲ NS 
ಗೋತೃವಿಶಿಷ ದಲಿರುವಪುದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉಳ,ರವವಮ 
ಆ ಲ್ಲಿ [ee ಲ್ಲ ಕಾಕು [A ಜಿ 
oe ಭಲೆ ಟ್ಟ ಗಾದೆ. ಅವಿ pe ಆಲ್ಲಿ p LS ಇ ಹ್ಗ ಜವ 
ಗೋತ ಶೂನ ದಲಿ ಗೋಶ್ಚ ಇರಲು ಸಾಧುವೇ ಇಲ ಎಂಬುದು ಸಷ್ಟ. ಈಗ 
ಹ ನ್‌್‌ ಖೆ ರ್ರ ದನಿ 0 1 
ಓಸಿ ಕ ಇ ಅ eed ಪ ಇ wd) meld ne ಬಬ wD 4 
ಗೋತ್ಸವಿಶಿಷ್ಠ ದಲ್ಲಿ ಗೂತ್ವವಿದ” ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇ ಸ ಣಾ ತೆ 


14 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 10 
ಕಾಸಿ ಉಧಿ fn] 


ತದ್ಧೃತ್ತಿರ್ಧರ್ನಿಮಾತ್ರೇ ನ ಭವತಿ ತತ ನಿವಾಸ್ಯ ತಚ್ಛೂನ್ಯತಾಃತಃ 
ನೋಕ್ಸ್‌ ಜೋಸ್‌ ಸ್ಪಧೀವಾಗ್ವಿ ಹತಿರಿತರಥಾ ತಜ್ಜಿ ಡೆನ್ಕೇ; ಪಿ ಜಲ್ಪಾಃ॥ 


ಗೋತ ಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವೇ ಆಧಾರ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋತ್ತ , ಆಧೇಯ, 
ಗೋತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಧಾರ ಎಂದಾಗ ಗೋತ ಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಗೋತ ಶ್ಯ ವೂಸೇರು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಗೋತ್ವಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವವು ಆಧಾರ ಎಂದಾಯಿತು. ತನಗೆ ತಾನೇ ಆಧಾರ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವೇ ಅಸಂಬದ್ಧ ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಗೇ ಈ 
ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ ಮೂಲಕವಾದ ಸಗುಣವಾದ ಮತ್ತು ಸವಿಶೇಷವಾದ ಅಥವಾ 
ದ್ರವ್ಕದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ---ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ . . ಹೀಗೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ -.- 
ತದ್ವೃತ್ತಿಃ ಢರ್ನಿಮಾತ್ರೇ-ಗೋತ್ವಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಅವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುವು. ಅಂದರೆ ಗೋತ ವು ಗೋತ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲೂ ಇರು. 
ವುದಿಲ್ಲ, ಗೋತ್ವವಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ತತ ಏವ ಅಸ್ಯ 
ತಚ್ಛೂನ್ಮತಾ ನ ಭವತಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೋಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಗೋತಾ ದಿ 
ಶೂನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅತಃ ಉಕ್ತ ದೋಷೌ ನ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರಥಾ ಸ್ಪಧೀವಾಗ್ದಿ ಹತಿಃ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪ- 
ದಿದ್ದರೆ ಅವರವರ ಅನುಭಮ್ತ್ಮ ಮತ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು". 

ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಶೋರುವವೇ ಹೊರತು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಾ- 
ಗಲಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. “ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ, ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
"ಘಟಶೂನ್ಯವಾದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿರುವುದೆ, ಅಥವಾ ಘಟವಿಶಿಷ್ಟವಾದದಲ್ಲೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರೆಶ್ಲಿಸಿದಾಗ, ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು " ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನೂ ತೋರಿಸುವಂಶಿಲ್ಲ. ಈ 
ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದರೈಯಾರೂ ಯಾವುದನ್ನೂ ಶಿಳಿಯಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಠ-ವಿಶೇಷಣಭಾವ ಮೂಲಕವಾದ ಘಟ- 
ವಠ್‌ ಭೂತಲಂ' "ದಂಡೀ ಪುರುಷಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ. ಕುತರ್ಕದಿಂದ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಮೌನಿಗಳಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯರಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಗೆವಿಶಿಷ್ಟ್ರಬುದ್ಧಿಯನ್ನು "ನಿರಾಕರಿಸುವ ಬೌದ್ಧರು "ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇ 
ಷಣಭಾವ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ” ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ದಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣ;ಭಾದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯ 
ತ 


ನಬ ಡಾ ತರಾರ್‌ ಭಜಿ ೨ ದ ನಿ 
ಮಾಣಿಕತ್ತವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಧು 


ಶ್ಲೋಕ 117 ಜಡದೆ ನ್ನಸರೆ 15 


sll Dyers ಸೃಷ್ಟಿಕೃಮ] 
ಸ್ವಚ್ಛ ನೇ ನಾಗನೇಸ ಪ್ರಕೃತಿಮಹದಹಜ[ಾರಮಾತಾ ್ರಾತ್ಸಸಿದ್ಧಿ 8 
ನಾಧ್ಯಶ್ಷೇಣಾಪ್ರ ತೀತೇರ್ನ ಪ್ರ ್ರನರನುಮಯಾ ವಾಪ್ತಿ ಅಜ ದೈಸಿದೆ eal 


ವಿಶೇಷ್ಮ ವಿಶೇಷಣಭಾವದಲ್ಲಿ " ಅಪ್ರಾವ ಕತ 'ವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ ಸಿದ್ಧಿ ಸದೇ ಹೋಗು- 


ಜಾಲಿ 


ತವ 
ತ್ತದೆ. "ಇದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ವಿಶೇಷಣ ತಃ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಠ- _ವಿಶೇಷಣಬಾವ ವ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ-ಧವಿ ಭಾವ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಅನುಭ ವ ಮತ್ತು ವ್ಯ 'ವಹಾರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗ ದರೆ ಎಂ ರೂ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯರಾಗಿಯೂ 


ಮೌನಿಗಳಾಗಿಯೂ ಆಗೆ ೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ತದ್ವತ್‌ ಅನ್ಕೇಃಹಿ ಜಲ್ಬಾ8 ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದ ಕುತರ್ಕವಾದಗಳೂ 
ತವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
೫೯ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವೆ ಪೆ, ಅಭಿನ್ನವೆ? ಭಿನ ವಾದರೆ ಎರಡೂ ಘಟ 
ನವಿ ಸ್ತು 'ಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಒಂದಕೊ,೦ದು ಆಧಾರಾ- 


ಎ 

ಲ 
ೀಯಭಾವ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನವೇ ಆದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ನಲ್ಲಿ ಆ ಧಾರಾಧೇಯ 
ವ 


ಲಾದ ವಾದಗಳನ್ನು ವಿತಂಡಾವಾದಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಗಳು ವ ಯಾ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಳಾ 


ಸ್ಥ 
3) 
ತ್ರ 
ತ್ರಿ 
೦) 
ತೆ 
ತ್ರ 
ತ್ರ 
ತ್ರ 
{LO 
(9 
2} 
€L 
© 
ತ್ತ 
o 
€L 


ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಪೇ ಆ ಟ್‌ ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್‌, ಅಹಂ- 
VN ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಎಂಬ ೧೯ ತತ್ತಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಆಗುತ್ತದೆ 


2 
ಅಣೆ ತೀಶೀಃ ಜೀಣ ನ. ಇವಗಳೆಲವೂ ಅತಿ ವಿ ಬ ಗಲಾದರಿಂದ 
NSN ನಿಷ ಎ ಇಲ | ಗ ಅಂ ಯು Wwe (ಸಹಲ 
MP ಬಾನೆ 


( 


$ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲಂತೂಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ ಹತ್ತ 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿ ಮುಂತುದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿ 


ಸುವರು. ಅತ್ಯಂತ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲು 


ನಲ್ಲ 
0 
ತ್ತ 
ಫೆ 


kes Rss ವೇದಾಂತಿಗಳ ನಿಲುವು. ಇವರಿಗೆ ಶ್ರುಶಿಯೇ ಪರಮ 
5 ಮಹತಃ ತಥಾ ಅಹಷಸ್ವಾರಭೇದಃ 


ದು ಕ್ರ 
[A A pe ಇ) ತ್‌ ಆ 1 ಇ ಕಾ Wad wal ಇ ಗ ಗರಿ ಇಡ wi ಜಃ up) mad ed ne) 
ನಿ ಕಾ ಜಾ ಇದರು ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಏರಿಂಯ ಕಾರಣ ಮಹತ್ತ ತ್ತ್ವ 


16 ತತ ಮುಕ್ತಾ ಫೆಲಾಪ [ಶೊ ಕ 12 
ಫಿ ಹಿ ಟ್ರಾ 


ಸತ್ತಾ ಎದ್ಯುನ್ಮೇಷಭಿನ್ನಾನ್ಮಹತ ಇಹ ತಥಾ ಸ್ಕಾಡಹಜಸ್ವಾರಭೇದಃ 
ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಕ್ಷಾಣೆಮಾತ್ರಾಃಪ್ರಜನಯತಿಸರೋಮಧ್ಯಮಸ್ತೂಭೆಯಾರ್ಥಃ॥ 
ಇ ಸತ್ರ [ಸಂಚಭೂತಾದಿತತ್ತ್ವೃಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ] 
ತತ್ರಾಹಜತ್ವಾರಜನ್ಯಂ ಭೆಜತಿ ಪರಿಣಶೈ8 ಶಬ್ದಮಾತ್ರಂ ನಭಸ್ಸ್ಟಂ 
ತದ್ದೆತ್ತನ್ಮಾತ್ರಸೂರ್ಪಾಸ್ತದುಪರಿ ಮರುದಗ್ಗ್ಯನುಬ್ಬಭೂಮ್ಯಃ ಕ್ರಮಾತ್ಸ್ಯ್ಯುಃ। 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ,ರಾಜಸ, ತಾಮಸವೆಂದು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಹತ್ತಶ್ತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಅಹಂಕಾರ ಶತ್ತ್ವವೂ ಸಹ ಸಾತ್ತಿ ಎಕ, ರಾಜಸ ತಾಮಸವೆಂದು ಮೂರುವಿಧವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರಾಜ್ಕಾತ್‌ ಅಕ್ಟಾಣಿ . . ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಸಾತ್ತ್ವಿಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಘ್ರಾಣ, 
ರಸನ,ಚಕ್ಷುಸ್‌,ತ್ವಕ್‌,ಶ್ರೋತ್ರವೆಂಬ ಐದು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ವಾಕ್‌್‌ಪಾಣಿ, 
ಪಾದ್ಕಪಾಯ್ಕುಉಪಸ್ಥವೆಂಬ ಐದು ಕರ್ಮೆಂದ್ದಿ ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಒಟ್ಟು ೧೧ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಪರಃ ಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಜನಯತಿ __. ಕೊನೆಯದಾದ 
ತಾಮಸಾಹಂಕಾರವು ಶಬ್ದಸ್ಟರ್ಶ,ರೂಪ,ರಸ,ಗಂಧವೆಂಬಿವುಗಳ ೫ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮಸ್ತು ಉಭಯಾರ್ಥಃ. ನಡುವಿನ ರಾಜಸಾಹಂಕಾರವಂತು 
ಅ ಎರಡಕ್ಕೊ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಉಳಿದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲಾಗಿದೆ॥ ೧೦ ॥ 
ಉಳಿದ ಶತ್ತ್ವಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ತತ್ರ ಅಹಂಕಾರಜನ್ಯಂ 
ನ 





ದ ಲ ಚಿ £1 
ಶಬ್ದಮಾತ್ರಂ ಹರಿಣಶೈಃ ಭಸ್ತಂ ಭಜತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತ್ವಿಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರವು ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅಕಾಶತ್ವಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದ- 
6 ಇ ಕ್ಷೆ 
ತ್ತದೆ. ತಪ್ಪತ್‌ ತನ್ಮಾತ್ರಪೂರ್ವಾಃ ಮರುದಗ್ನ್ಯಮು್ಬ ಭೂಮ್ಮಃ ಕ್ರಮಾತ್‌ 


“ಸುಕ ಅದರಂತೆ ಆಯಾ ಶನ್ನಾತ್ರಗಳೆ ಮೂಲಕ ವಾಯು, ಅಗಿ ಜಲ, ಪೃಥಿವಿ 
ಪಿ ) ಮ ಜತೆ 
ನಂಬ ತತ್ತ ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಗುವುವು. 


ಇಾಂಖ.ರಂತೆ ಈ ಸಿದಾಂತದಲೂ ಪಕ ಶಿಶತ 
ಏ ಎ (೧ ಖಲ "ಬಿ 


ಆ ಎ ನ md ಕಳದ ಹಟ್ಟ ne) ed ಆಗು ಬ ಗಾ ಗಜಾ he | ಗೆ Rea ಗ ಇ 
ಗಿಯೇ ಇವುಗಳು ಉರ ವಾಗುತ್ತವ. ಆಕಾಲದ OO, ಬಾರೂುರಿ।। 1, ಅಗ. 
ಕ್ತಿ 
ಹ ಕಗ್ಗ ೧ಗಿ Bn 7 ಕಾಲಾ ಗ ಗಾಯ ಗ್ರ pd pn 
ಹಿ OD ಪ Gut" WO ಶ್ರುತಿಯು ಕಠ ಮುವಾಗಿಯಿಿ ಸಿ ಯನು ಹೇಲಿ 
ಸಿ ಗ pal) 3) a. ತ ಗೃ ಜಸ ಕ್ಸ 
el ಸರಸ A. md ee Da pee po oe pe) ಗ ಲ ್ಸ್‌್ಪ್‌್‌ 
ಶನ ತಗಲು ಸೂಕ ಐಸ್ನುವಾದಎಂದ ಈ ಶಯ SU el ಉಗಿ ಉರು, 
( ಜೆ pty ಓಟ 4 po Po 
ಫು ಆವಳ ಕಹಾ ಆ ಬ! we) ಕಾ CN ಟ ತ ಗ್ರಾ me « ಅದ್‌ ನ ಗ (ಇಜ! ಹಾ ಕಳಾ ಆ. ಗೃ (SM ; ಗ್‌ ಅ  .. 
ನಂಬ ಬಳಸಬ ಔಯ ಟಾ ಜಾ LUC VA ಕತರ ಗ್‌ ಆಕ್ಟ A ri 
wad ಕ ಪ [0] 


ಶ್ಲೋಕೆ 13] ಜಡೆದ್ರೆ ನ್ಯಸರೆ 17 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೂಲಸ ಸಭಾವಸ್ಪಗುಣಸಮುದಯಪ್ರಕ್ರಿಯಾತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ 
ತನ್ಮಾತ್ರಾಭೂತಭೇದಃ ಕಲಲದಧಿನಯಾತ್ಮಲ್ಪಿ ತಸ್ತ್ರತ್ತ ೩ನಿದ್ದಿಃ | ೧೨ | 
ಸಾಹ (ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮ ಎಂಡೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ] 
ಅದ್ಟ್ಯ್ಯೋಗ್ನಿಸ್ತೇಜಸಸ್ತಾಇತಿ ನಹಿ ನಚಸೋರ್ಜಾಧಿತುಂಯು ಕ್ಕೈಮೇಕಂ 
ನಿರ್ವಾಹಃ ಕಲ್ಪಭೇದಾದ್ಯದಿ ನ ದೃಢಮಿತಾತ್ತತ್ತ್ವಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯೈಕರೂಸ್ಮಾತ್‌ | 
ವೃಷ್ಟ್‌ ತಾಭ್ಯಃ ಕಡಾಚಿತ್ತಡುಪಜಸಿರತೋ ವ್ಯತ್ಯಯಸ್ತತ್ಸಮಸ್ಸ್‌ 
ಆದಾವಪ್ಪೃಸ್ಟಿನಾದೆಃ ಶ್ರುತಿಮಿತಮಿತರನ್ನ ಪ್ರತಿಸ್ಲೇಸ್ತುನೀಷ್ಟೇ ॥ ೧೩॥ 





SANRPPMSRT ts rv MT ey 4 ANY Pr oT  NE ೨೧೯ ಇ ೩421242 ಕಲರಗಾಳಗ 


ಭೂತಗಳಿಗೂ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ಲೂಲ ಸ್ಥಭಾವ ಸ್ವಗುಣಸಮುದೆಯ ಸ್ರಕ್ರಿಯಾತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ ತನ್ಮಾತ್ರಾ 
ಭೂತಭೇದೆಃ ಕಲಲಡಧಿನಯಾತ್‌ ತತ್ತ್ವೃನಿನ್ಫಿಃ ಕಶ್ಪಿತಃ__. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಸೂಲವಾದ ಸ್ನೆಭಾವವನು ಲ್ಲ ತಮ ತಮ ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳೆ ಅಭಿವೃಕ್ಕಿರೀತಿಯ 

ಬು ಯ ಉಲ್ಲ ಛು ಆ .್ರ ಎ ಲಿಂ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಐದು ಭೂತಗಳಿಗೂ ವೆ ಷಮ್ಮವನ್ನು ಕಲಲ 
ಮತ್ತು ಮೊಸರಿನ ಕ್ರಮದಿಂದ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 


ಹಾಲಿಗೆ ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕಿ ಮೊಸರಾಗುವಾಗ ಹಾಲಿಗೂ ಮೊಸರಿಗೂ ನಡುವಿನ 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು “ಕಲಲ' ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಹಿಂದಿನ ಭೂತಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ 
ಭೂತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತತ್ತ್ವವೇ “ತನ್ಮಾತ್ರ?ವೆನಿಸಿದೆ ॥ ೧೨ ॥ 


ಇ 9 ನೌ ಪಿ ದ ಹ ಇನಿ ದಳ ಡೈ ಗ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಅದಕ ಅಗ್ನಿ8. ಜಲದಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ತೇಜಸಃ ತಾ. _ಶೇಜಸ್ಸಿ- 
ನಿಂದ ಜಲ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇತಿ ವನಚಸೋಃ ಏಕಂ ಜಾಧಿತುಂ ನ ಹಿ ಯುಕ್ತಂ... 
ಎಂದು ಹೇಳುವ “ಅದ್ಧೊ ೩68ಗ್ನಿ1'(ತೈ.ಆ.0)"ಅಗ್ನೇರಾಪಃ' (ತೈ.ಉ.೨)ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ದವಾದ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ ಅಪ ಮಾಣವೆಂದು ಸಾರಲು 
ಎರಡೂ ಶ್ರುತಿಯಾದ ಕಾರಣ ಉಚಿತವೇ ಅಲ್ಲ. ಪೈಢನಿತಾತ್‌ ತತ್ತ್ವಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯೈ 
ಕರೂಷ್ಯಾತ್‌ ಕಲ್ಪಭೇದಾತ್‌ ನಿರ್ವಾಹಃ ಯದಿ ನ. ತತ್ತ್ವಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು "ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪ 
ಯತ್‌' (ಮ. ನಾ.೧೪) (ಸ್ರಷ್ಟಾರನು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು) ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ದೃಢವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕ್ರಮ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವ ಕಾರಣ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂ 


ಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಏನು ಗತಿ? ಎಂದರೆ, ವ್ಯಷ್ಟ್‌ ತಾಭ್ಯಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ತದುಪಜನಿಃ, 
ಅತಃ ತತ್ಸಮಸ್ಟ್‌ ವ್ಯತ್ಯಯ. ವೃಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಲದಿಂದ ಕೆಲವು ಸಮಯ 
| 


18 ತತ್ತೆ ಮುಕ್ತಾಕೆಲಾಸೆ (ಶ್ಲೋಕ 14 


ed [ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ ಯಾವುದೊ ಇಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ] 


ಸೃಥ್ವ್ಯಾ8 ಸ್ಪರ್ಶಾಡಿಭೇದಃ ದ್ರವಮೃದುಕತಿನೀಭಾವಭೇದಶ್ಚ ದೃಷ್ಟಃ 

ತೆದ್ದತ್ಪ ಎಥ್ಟೀಜಲಾಗ್ನಿ ಶ್ಚ ಸನಸಕಾತಿರ್ಲಾಘನಾಯೋಶಿ ಜೈನಾಃ | 

ತತ್ರ ಪ್ರನ್ಮೈಕ್ಕಮಿಷಂ ಕ್ರಮಜನಿನಿಲಯ್‌ ತ್ವಾ ಗಮಾದಪ: ಕಂಸ್ಕೌ 
ತಳೆನ್ಯಕಾಲಮ್ನಿ ಸೋಷಾ ) 80 ಭೆಜತು ಬಹುನುತಿಂ ತಾದೃಶೀ ಲಾಘೆವೋಕ್ತಿ all 


| ದ pe 
ABU ರ ಭಾ 


ಮಿಂಚು ಮುಂತಾಡ ಅಗ್ನಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸವ ಮಖ್ಬಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ಯಷ್ಠಿ ಗಿಂತ ಪಲ್ಪಟವಾಗುವುದು. 

ಆದೌ ಅಪ್ಪ ತೆ ನಾದಃ ಶ್ರುತಿಮಿತಂ ಇತರತ್‌ ಪ್ರತಿಕ್ಷೇಸ್ತುಂ ನ ಈಷ್ಟೇ 
ಮೊದಲು ಹ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ “ಅಪ ಏವ ಸಸರ್ಜಾದೌ" ಇತ್ಯಾದಿ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ವಾಕ್ಯವು ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ನ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವೃಷ್ಟಿಕಾಲದ್ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ॥ ೧೩ ॥ 

ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕ್ರಮ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಜೈನರ ವಾದ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಬರೆ ಪೃಥ್ವ್ಯಾಃ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಭೇದಃ ಪ್ರವಮೃದುಶಶಿನೀ 
ಭಾವಭೇದಶ್ಚ ದೃಷ್ಟಃ. ಪೃಥಿವಿ ಒಂದರಲ್ಲೇ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಗುಣಗಳ ವೈ ಸಮ್ಮ 
ಮತ್ತು ದ್ರವತ್ತ ಮೃದುತ್ವ ಕರನತ್ತ ಮುಂತಾದ ವೈಷಮ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ತಡ ಠ್‌ 
ಕ ಪೈಥ್ಟೀಜಲಾಗ್ನಿ ಗಿಶ ಗೈ ಸನಪರಿಣತಿಃ ಇತಿ ಜೈನಾಃ ಸ ತೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಜಟ: ಸೌಕರ್ಯಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ಪ )ಥಿವಿ ಜಲ 
ಅಗ್ನಿ ವಾಯು ಮುಂತಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಜೆ ನರು ಹೇಳುವರು. 

ಕಠಿಣವಾದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮೃ ದುವಾದ ಹತ್ತಿ ಚಾ ತ್ತದೆ. ಅದೇ ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದಲೇ ಅತಿಕಠಿಣವಾದ 'ಕೋಹಾದಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ತುಪ್ಪವನ್ನು ಕರಗಿಸಿದರೆ ನೀರಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳೇ ಆಗಲಿ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರಮವೇ ಆಗಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಕೈಮಪಡಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾದ ತೊಂದರೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈನರು ಹೇಳುವರು. 

ತತ್ರ ದ್ರನ್ಯ್ಯೆಕ್ಕಂ ಇಷ್ಟಂ_ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ದೃವ್ಯವೇ ಹಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 

ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಕ್ರಮಜನಿನಿಲಯ್‌ ತು ಆಗಮಾತ್‌ ಅಪ್ರಕಮ್ಸೌ್‌ ಆದರೆ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಅವುಗಳ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಲಯ ವೇದಪ್ಪ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದು. ತರ್ಕೈಶಾಂಮ್ಸಿ. ಗೋಷ್ಕಾ,ಂ ತಾದೈಶೀ ಲಾಘವೋಕ್ತ,ಃ 
ಬಹುಮತಿಂ ಭಜತು. . ಯುಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಡೆಯುವರ ಕೂಟದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಹ “ನಿರೂಪಣೆಯ ಸೌಕರ್ಯಾದಿ' ಮಾಶುಗಳು ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲಿ. 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ವಾದಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾನವಿಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ಭಾಯ ॥ ೧೪ ॥ 
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RN 138 [ತತ್ತ್ವ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕೃ ತಿ ವಿಕೃ ಶಿ ವಿಭಾಗ ನಿರ್ಣಯ] 


ತತ್ತ್ಯೇಷ್ಠಾಫರ್ನಣೇ ಸೌಪ್ರಕ್ರೃತಯಉದಿತಾಷಹೋ ರಡಶಾನ್ಯೇ ನಿಕಾರಾಃ 
ನಿಷ್ಕ ರ್ಷೇದಂಪರೇ; ಸ್ಮಿನ್‌ ನಚೆಸಿ ತದಿತರತ್ಸ ರ್ನಮಾನರ್ಜನೀಯಂ | 

ಡೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾ ಸಾಸ್ಪ್ಯಂ Said ಬಹು ನಿರ್ವಹನ್ಕ್ಯೇತದೇಕೇ 
ಚಿನ್ನಾ ಸಾಫಲ್ಮ ನ ಸಾನ್ಲಾ ಚೈ ೨ ಮಬಹುಳತಯಾ ತತ್ರ ತದ್‌ಚ್ಞೈರುದಾಸಿ॥ 


[ee NS ಕೂ ಕತಾಘಾಳಾಲಾ 


ನಿಮ್ಮ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದದಲ್ಲೇ ನಿಮಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಂಶವಿದೆ, 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. _ತಕೆ ಕ್ಲೇಷು ಅ ಅಷ್ಟೌ, ಪ್ರಕೃತಯಃ 
ಅನ್ಯೇ ಷೋಡಶ ನಿಕಾರಾಃ ಆಥರ್ನ ಣೇ ಉದಿತಾ8. _. ಈ ೨೪ ತತ್ತ್ವಗಳ 
೮ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿರೂಪ, ಉಳಿದ ೧೬ ತತ್ತ್ವಗಳು ವಿಕ ತಿರೂಪಪೆಂದು ಆಥರ್ವಣ 
ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇದೆ. ನಿಷ್ಟ ರ್ಷೇದಂಪರೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಚಿಸಿ (ಸತಿ) ತದಿತರತ್‌ 
ಸರ್ವ ೦ ಅವರ್ಜನೀಯಂ.- ವಿಷಯವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ಹೊರಟಿರುವ ಈ ವಾಕ್ಕವಿರುವಾಗ ಉಳಿದ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೈಬಿಡತಕೆ ವ. ಅಂದರೆ 
ಅವುಗಳ ಯಥಾಶ್ರುಶವಾದ ಅರ್ಥ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. 


ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು "ಪ್ರಕೃತಿ' ಎಂದೂ 
ಹಾಗೆ ಕಾರಣವಾಗದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು "ವಿಕೃತಿ'ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಸಿದ್ಧಾಂತದ ರೀತಿ- 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ ತಿ ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, ೫ ತನ್ಮಾತ ಗಳು ಆಕಾಶ, ವಾಯು ತೇಜಸ್ಸು 
ಜಲ, ಈ ೧೨ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ ಜೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕ ೃತಿ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ೧೧ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ ೈಥಿವಿ, ಈ ೧೨ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ MA 
ಕಾರಣವಾಗದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಕೃತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ೧೨ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು 
೧೨ ವಿಕೃತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕ ಎತಿಗಳು ೮, ವಿಕೃತಿಗಳು ೧೬ ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುತಿಯು 
೧೧ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ೫ ಭೂತಗಳು ವಿಕೃತಿಗಳು ಉಳಿದ ೮ ಪ್ರಕೃತಿಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಸಮಾಧಾನ. - 'ವಿತತ್‌ ಏಕೇ ಸಾಚ್ಟ್ಯಂ ಪುರಾಣಾದಿಕನುಪಿ ದೈಷ್ಟ್ಟ್ಯಾ 
ಬಹುಧಾ ನಿರ್ನಹಸ್ತಿ-- ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೆಲವರು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಪುರಾಣ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. ಅನೇಕಪ್ಪ ಶಕಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ 
ತತ್ರ ಚಿನ್ತಾ ಸಾಫಲ್ಯ ಮಾನ್ಹ್ಯಾತ್‌ "ಶ್ರ ಮಬಹುಳತಯಾ ತದ್‌ಜ್ಞೈ 
ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ. ತಡ ಆಗುವ ಫಲ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಆ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರಮ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ವೀಕರು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ತಿಳಿದವ- 
ರಾಗಿದ್ದರೂ, ಇಂತಹ ಅಲ್ಪ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅನಾವಶ್ಶ ಕವಾಗಿ ಶ್ರಮ 
ಫಡಿಸಬಾರದೆಂದು ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಉದಾಸೀನರಾದರು, 


20 ತತ್ತಮುಕ್ತಾ ಸೆಲಾಸೆ [ಶೊ ಕ 16 


16 [ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲೆ ಡೆಯಲ್ಲೂ ಉಪಾ ದಾನ ಕಾರಣ] 


ನಿಶ್ಶೇಷಂ ಕಾರ್ಯತತ್ತ 3ರ ಜನಯತಿ ಸ ಪರೋ ಹೇತುತತ್ತೆ ಎತ ರೀರೀ 
ತತ್ತ ತ್ವಾರ್ಯಾನ್ತರಾತ್ಮಾ ಭವತಿ ಚ ತದಸೌ ನಿಶ್ರುತೋ ವಿಶ್ವರೂಪ; 
ತೇಜೋ; ಬನ್ನಾ ಭಿಧೇಯೇ ಬಹುಭನನಮಭಿಧ್ಕಾನಲಿಜ್ಞಂ ಚ ದೃಷ್ಟಂ 
ತಸ್ಮಾದೀಶಾನನಿಘ್ನಾಃ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತಯಃ ಸೃಸ್ಥಕಾರ್ಯಪ್ರಸೂತೌ/ 
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ರಸೆಗಂಧವೆಂಬ ೫ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಒಟ್ಟು ೧೬ ವಿಕೃತಿಗಳೆಂದೂ, ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹತ್‌ 


ಈ ಶರೀರ ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ೧೧ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶರೂಪ- 


ಅಹಂಕಾರ, ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಒಟ್ಟು ೮ ಪ್ರಕೈತಿಗಳೆಂದೂ ಆ ಶ್ರುತಿ 
ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿ ತತ್ತ್ವಸೃಷ್ಠಿ [ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಲ 


ಬಾದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾಶ್ಚರ್ಯ ॥ ೧೫ ॥ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ತತ್ತ್ವಗಳು ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಸರ್ವಜಗಶ್ತಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇನಾಗುವುದು ? ಎಂಬ ಸಂಶ 
ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸಃ ಪರಃ ಹೇತುತತ್ತೈಃ ಶರೀರೀ ಸನ್‌ ನಿಶ್ಶೇಷಂ 
ಕಾರ್ಯತತ್ತ್ವಂ ಜನಯತಿ- ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕಾರಣಗಳಾದ ಪೂರ್ವತತ್ವ್ವಗಳಿಗೆ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತಾ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ತತ್ಪ್ವಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ತತ್ತತ್ವಾರ್ಯಾನ್ತರಾತ್ಮಾ ಚ ಭವತಿ. ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾ 
ಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ತತ್‌ ಅಸೌ ನಿಶ್ಚರೂಪಃ ವಿಶ್ರುತಃ _ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವನು 
ಜಗದ್ರೂಪಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 
ತೇಜೋ ಬನ್ನಾಭಿಫೇಯೇ ಬಹುಭವನಂ ಅಭಿಧ್ಯಾನಲಿಜ್ಜಂ ಚ ದೃಷ್ಟಂ 
'ತೇಜಃ' “ಆಪಃ' "ಪೃಥಿವೀ' ಈ ಪದವಾಚ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 

ಅನೇಕಾಕಾರಗಳನ್ನು 'ತಾಳುತ್ತಾನೆಂಬುದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಶೇಷವೂ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತಯಃ ಸ್ಪಸ್ತಕಾರ್ಯಪ್ರ 
ಸೂತೌ ಈಶಾನನಿಘ್ನಾ 8... ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕ ತಿತತ್ತ್ವ, ವಿಕೃತಿತತ್ತ್ವ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಶೇಷೇ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷೆ ಕ ಅದ್ದೆ ತೆಂ - ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ 
ಎಂಬುದು ಒಂದರ್ಥ. ಸವಿಶೇಷಯೋ$ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ ಯೋ ಅದ್ದೆ ತೆಂ ಎರೆ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣರೂಪನಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯರೂಪನಾಗಿಯೂ ಆಗಿರುವನು ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಅಂಶರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅವನ ಶರೀರವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನು ವಿಶ್ವರೂಪಿ 


ಶ್ಲೊ (ಈ 17] ಜಡದ್ರವ್ಯಸರ 21 


17 ಗಸಂಚೇಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾವರ್ಣನೆ] 


ದ್ವೇಧಾ ಭೂತಾನಿ ಭಿತ್ತ್ವಾ ಪುನರಪಿ ಚ ಭಿನತ್ಯರ್ಥನೇಕಂ ಚತುರ್ಧಾ 
ತೈರೇಕೈಕಸ್ಯ ಭಾಗ್ಯೆಃ ಸರಮನುಕಲಯತ್ಯರ್ಥಮರ್ಥಂ ಚತುರ್ಭಿಃ | 
ಇತ್ತ ೦ ಪೆಂಚೀಕ ತ್ತಸ್ತ ಜನಯತಿ ಸ ಜಗದ್ದೇತುರಣ್ಹಾದಿಕಾಯಾ- kN 
ಣ್ಯ ದೆಂಪರ್ಯೇಂ ತಿ ಶ್ರಿವೃತ್ತ್ವಶು ್ರತಿರಥಿಕಗಿರಾಮಶ್ಷಮೈಕಾ' ನಿರೋಷ್ಧು oll 
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ಎಂದೆನಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಜಲ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಶೇಜಶ್ಶ- 
ರೀರಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಲಶರೀರಕನಾದನೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಅವನು 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಂದಲೇ “ತೇಜ ಐಕ್ಷತ'-ತೇಜಸ್ಸು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತು- ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರ್ದೇ- 
ಶಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಸರ್ವಕಾರಣನು. 


ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ : ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸೆ 
ತಳಹದಿಯಂತಿರುವ "ಪಂಚೀಕರಣ'ವನು, ಹೇಳುತಾ ರೆ ಭೂತಾನಿ ದೆ ಸಧಾ ಭಿತ್ತಾ 
ಪುನರಪಿ ಏಕಂ ಅರ್ಥಂ ಚತುಧಾ ೯ ಭಿನತ್ತಿ _ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚ ಕ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿ ಮತ್ತೆಯೂ ಅದರ ಒಂದರ್ಧವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಭಜಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಏಕೃಶಕಸ್ಯ ತೈಃ ಚತುರ್ಭಿಃ ಭಾಗೈಃ ಪರಂ ಅರ್ಧಮರ್ಧಂ ಅನು 
ಕಲಯುತಿ- fy ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತದ ಆ ಎಂಟನೆಯ ಒಂದಾದ 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಜೂ ಬಂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತದ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು 
ಮಿಪ್ರಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ನಂ ಪಂಚೀಕೃತೈಃ ತೈಃ ಸಃ ಜಗದ್ದೇತುಃ ಅಣ್ಣಾಡಿ 
ಕಾರ್ಯಾಣಿ ಜನಯ ತಿ... ಹೀಗೆ ಪಂಚೀಕರಣಮಾಡಲ್ಪ್ಬಟ್ಟ ಆ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರಿವೃತ್ಯರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಾಗ ಪಂಚೀಕರಣ 
ಹೇಗೆ ಸಿಂಧುವಾಗುವುದು ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - 
ಕಾತ್ರಿವೃತ್ತ್ಟಶ್ರುತಿಃ ಅಧಿಕಗಿರಾಂ ಐದಂಪರ್ಯಂ ನಿರೋಷಮ್ಮುಂ ಅಕ್ಷಮಾ - 
ಶ್ರಿವೃತ್ಯರಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯು ವೇದ ತತ್ತ ವನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. 
ತ್ರಿವ ೃತ್ಯರಣ ಶ್ರುತಿ ಸಮಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಠಿ ಬ್ಬಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ, ವ್ಯ ಖ್ಚಿಸ ಷ್ಟೀಯ ಅನಂತರ 
ಮಾನವಶರೀರದಲ್ಲಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬ ರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡಬಲ್ಲ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಗೋಸ್ಕರ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಅನೇಕ ವಾಕ್ಕಗಳ ತಾಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಕೈಬಿಡುವುದು ಯಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೧೭ ॥ 
ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ] ನೇ. ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಷೇಳಿದಮೇಲ್ಮೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 


22 ತತ್ತ 
- 18 - [ಪರೆಮಾಣುಕಾರಣತಾನಾದೆನಿರಾಸ] 


ಕಾರ್ಯಂ ನೈ ಮಾರಭೇರನ್‌ ಸಮಧಿಕಮಣವಸ್ಸ ರ್ನತಸ್ಸ ೦ಪ್ರ ಯುಕ್ತಾಃ 
ದಿಕ್ಸ ಂಯೋಗೆ ೈಕದೇಶ್ಯಾನ್ನ ಘಟತ ಇಹ ತೇ ನಿಕ ತಸ್ಯ ಂಶಭೇದಃ | 


ese sr ಯ ST ಟೋ 222. 4 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು ಮಾತ್ರ, 'ಪರಮಾಣುಗಳೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೈಶೇಷಿಕರ ಒದಹಾ _೦ತವನ್ನು ವರೂಕರಿಸ ತ್ಹಾರೆ-... ಸರ್ವತಃ 
ಸಂಪ್ರಯುಕ್ತಾಃ ಅಣನಃ ಅದಿಕಂ ಕಾರ್ಯಂ ನೈವ ಆರಚಭೇರನ್‌--ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗದಲ್ಲೂ paris ಹೊಂದಿದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅನಗಿಂತಲೂ ದೊಡ 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿತ ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರವು. 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಪರಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಧೂಳೇ ತ್ರಿಕ. ಅದರ 
ಆರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ ಪರಮಾಣು. ಇದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನತಾರಣ, ಈ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಎರಡು ಸೇರಿದ ದ್ವ ,ಣುಕವಾಗು ತ್ತದೆ. : 
ಣುಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವೈ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ಪರಮಾಃ ಬುರಿಸೊಂಡಿಗೆ ಮತ್ತೊ ಂದು ಪರಮಾಣು ಸೇರುವಾಗ ಅವು 
ಪರಸ್ಪ ರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ presi ಏವುದೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಭಾಗದಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಮಿಳಿರವಾಗುವುದೆ ? ಸಂಪೂರ್ಣವಾ ಸಾತ ಬರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ದ್ವ ನಾಕೆ, ಪರಮಾಣುಗಿಂತಲೂ be ದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಪಕ್ಕ ಪಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ತಾನೆ ಅಧಿಕ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ದ ಎ ಡುಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ | ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸೇರದೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೇರಿಬಿಟ್ಟರೆ ಎರಹೂ ಸಂ” ಒಂದೇ ಪರಿಮಾಣ ವನ್ನು ಉಳ್ಳ ದ್ದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಶ್ರ್ಯ 


ಪಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸೇರು Fs ಎಂದು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾವಯದವಾದ 
ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ "ಈ ಪಕ್ಕ ಆಪಕ್ಕ' ಜಃ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವೇ ಹೊರತು 
ನಿರವಯವವಾದ ಇ ಕ, ಪೆಕ್ಕ ಈ ಪಕ್ಕ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು, ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕು ಬವಗ 
ವಂತೆ ಪರಮೂಣುವಿನಲ್ಲೂ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು ಪಶ್ಚಿ ಮದಿಕ್ಕು ಎಂಟ ಭೇದ ಇರಲೇಬೇಕಾದ 


ರಿಂದ ಆಯಾ ದಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾ ಬುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸ ಥಿ ಬರನಿ 
ತಡೆಯೇನು ? ಮ ಶಂಕೆಗೆ : ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. Wl ದಿಕ ಗ ಂಯೋಗೈಕ 
ದೇಶ್ಯಾತ್‌ ದಿಕ್ಕ ತ ಅಂಶಭೇಹೋಟನಿ ಕೇ ನ ವಟಿಕೇ ಸರಯಾದ: 
ಆಯಾದಿಕ್ಕಿನ ಸಂಯೋಗವೂ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೇ ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂ! 
ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಕಲಿ ಸಪಟ್ಟ ಕೆ ಭಾಗಭೇದವೂ ನಿನಗ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಣಃ 


ಕಲಾ ಕಾಲೆ ತಾ pe wd) ವೆ mel el” se #, 
ಘಟಾದಿದ್ರವ್ಯಗಳು ಸಾವಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪೊರ್ಪದಿಕ"ಸಂೂಗ ಒಂದು 


ಆಲೆ ಈಗಾ ತ್ರಾ see] FY me [oa ಜ್‌ | Ro] wd 
ಆರ್ಯ UW WILT ಸಂಯೋಗ ವಿ ಕ್ರಾಂದು ಕಡೆಯೂ ಲು ಸು 
ಣೃ ಕ್ರ 
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ಬುದ್ದೇಸ್ತೃಂಶಾನಪೇಕ್ಟಾ ಸ್ಫುರತಿ ವಿಷಯಿತಾ ವಿಶ್ರಮಸ್ತ್ಯಸ್ತು ದೃಷ್ಟೇ 
ನೋ ಜೇದಾರಂಭಕಾಂಶಪ್ರಭೆ ಎತಿಸು ನಿಯತಾ ದುರ್ನಿವಾರಾಃ ಪ್ರಸಂಗಾಃ॥ 


ನಿರೆವಯವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ “ಒಂದು ಕಡೆ” ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾದರೂ ಅದಕ್ಕೂ 
ಒಂದು ಉಪಾಧಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಅವಯವಗಳೇ ದಿಕ್ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರವಯವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಹುಟ್ಟುವುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಮಾಣುದ್ವಯ ಸಂಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕ ಜಗತ್ಸ ಜ್ಜ ಯೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಘಟ-ಪಟ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ 
ನಿರವಯವಪದಾರ್ಥ. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಎರೆಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಬುದ್ಧೇಸ್ತು ಅಂಶಾನಪೇಕ್ಭಾ ನಿಷಯಿತಾ ಸ್ಫು ರತಿ. ನಿರವಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಂತು 
ಅದರ ಅವಯವದ ಅಪೇ ಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧ ತೋರು 
ದೆ. ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ರ 
ಕೀ ನಿಶ್ರಮಸ್ತು ಅಸ್ತು ಇಲ್ಲೂ ಅದರಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ತ್ರ್ಯಣುಕದಲ್ಲೇ 
ಯವಗಳೆ ಕೊನೆಯಹಂತವು ನಿಲಲಿ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಪರಮಾಣು 
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ಎನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಇಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪರಮಾಣು 


ಲ 


ಲ್ಹನೆಯೇ ಸರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಕಾರಣತಾವಾದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಆರಂಭಿಕಾಂಶಪ್ರಭ್ಛೆತಿಷು ನಿಯತಾಃ ಪ್ರಸಂಗಾಃ ಮೆರ್ಸಿ 
ವಾರಾ&. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಇಷ್ಟಾದರೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಅವಯವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುವಿಗೂ ಸಹ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೂ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿ 
ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲದೇ ಅನವಸ್ಥೆ ದೋಷ ಬರುವುದು, ಹೀಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಪರಮಾಣು ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಅಪ್ಪಾಣಿಕವಾದ ಕಾರಣ ಅವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥೧೮॥ 


ಪರಮಾಣು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಿಮಾಣತಾರತಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
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ಬಾ 0 [ಪರಮಾಣುಸಾಧನ ಕ್ರಮ ನಿರಾಕರಣೆ] 


ಸ್ವಾದ್ಭಾಗಾನನ್ರ್ಯಸಾಮ್ಯೇೈಸರಿನಿತಿಸನುತಾ ಸರ್ಷಪಕ್ಟ್ರ್ಯಾಭೃತೋಶ್ಲೇತ್‌ 

ನ್ಯು ik ಭಾಗೇಷ್ವನಸ್ತೇಷ್ಟಪಿ ಸಮಥಿಕತಾ ಸೌಲ್ಯಹೇತುರ್ಗಿರೇಸ್ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಕ್ರ್ಯಾನನ್ತೆ ಯಿ ಜಾತ ೩ ಪರತದಿತರತಾ 'ಸಕ್ಲೆಮಾಸಾದೆ ನ ೦ 

ಶೌ Fron ಕ್‌ ನ ಭವದೆಭಿಮತಂ ತತ್ವ್ರಥಿಮ್ಮ8ಶ್ರು ತತ್ತ್ವ ತ್‌ 


ಮಾ ಮ BRT ee 4 ಹ ್‌ಲ್‌ಾ್‌್‌ 


ಭಾಗಾನಪ್ರ್ಯಸಾಮ್ಮೇ ಸರ್ಷ್ನಪಕಾ ಭೋ ಸರಿನಿತಿಸಮತಾಸ್ಯಾ ತ್‌ 
ಅವಯವಗಳು ಎರಡರಲ್ಲೂ ಎಣಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಸ ಇರುವುದು ಸಮಾನವಾಗಿ ಮಜ? 
ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸಾಸಿವೆಗಿಂತಲೂ ಪರ್ವತ ದೊಡ್ಡ la ಕಾ ರ ಮು? ಎಂದು ಪ್ರಶಿ 
~ ಇಲೆ ನ 
Cw 


ಹೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುತ Ro ಪರಂಪರೆಗೆ ಒಂದು ನಿಲುಗಡೆ 
ಇದ್ದಾ ಗಲೇ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ " ಇದರಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳು ಕಡಿಮೆ, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ` ಎಂದು ಹೇಗೆ ಪೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ? 


ಚೇತ್‌ ಮ್ಳೈ ವಂ. ಹೀಗೆಂದರೆ ; ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭಾಗೇಷು ರಾಸ 
ಸಮದಧಿಕತಾ | ಸೌಲ ಹೇತುಃ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ಅವಯವಗಳು ಎಣಿಸಲಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರ್ವತದ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಕರಣ ಆದರ ಆವಯವಗಳು ಕಚ್ಚಾ ಗಿರು 
ವಿಕೆಯೇ ಆಗುವುದು. 


wed) mud aN ಲ ಜಾತ ಬಾ ne ಆಳಾಗ ¢ md esd wns 
ನಮ್ಮಿಂ ಆವಿ ಎ ಹಿವಿಯಿಲಟ್ಟು ಆಲೂ) ದೊಡ್ಡದು, ಜಿಕ್ಕದ ದು ಎಂಬವೃ ವಹಾರಕ್ಕೆ 


ಷ್ಟಾಂತ __ವ್ಯಕ್ತ್ಯಾನಂತ್ಯೇಷಿ ಜಾತ್ಕೋಃ ಪರತದಿತರತಾ ಅನನ್ತ ೦ ಸಕ್ಷ 
ನಾಸಾದಿ. ಆಯಾ ನ ಆಧಾರವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂಠತವಾಗಿದ ರೂ ಎರಡು 
ಪರಜಾತಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅಪರಜಾಶಿ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಸರ್ವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಣಿಸಲಾಗದಷ್ಟು ಕ್ಷಣಗಳು ಕೂ 


ಗಿ 
{Ad 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯ ಪಡಾರಗಳೂ ಸರ್ವಸವ ಚ್ಯಾ 
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ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟತ್ವ ಅಪರ. _ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾಶಿ 
ಪೃಥಿವೀತ್ವ್ವ ಪರವ್ಯಾಪಕಜಾತಿ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಯಾರೂ 
ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 0 ಘಟತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಪೃಥಿವೀತ್ಚ ವ್ಯಾಪಕಜಾಶಿ ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಾಸ ದೊಡ್ಡದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕ್ಷಣಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಹದಿ ಸದ ದಿನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಅದು ಎಂಬುದು 


ು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ, ಇದರಂತೆ ಸಾಸಿವೆ ಮತು. 


ಶ್ಲೋಕ 20] ಜಡದ್ರವ್ಯಸರ 25 


(ತ್ತಾ [ಉಪಾದಾನೋಸಾದಡೇಯ ಭೇಡಭಜ್ನ ] 


ಕಾಯ್ಯೋಪಾದಾನಚೇದೇ ನ ಕಥಮಧಿಕತಾ ಗೌರವಾದೇಸ್ಸ ಕಾರ್ಯಂ 

ನಾನ್ಯತ್ಮಂ ನಾಮಸಜಸ್ಸಾ $ನ್ಯವಹೃತಿಧಿಸಣಾಕಾರಕಾಲಾವಿಭೇಷ್ಯೆಃ | 

ದ್ರವ್ಯಾಭೇದೇ; ಸ್ಯವಸ್ಥಾನ್ತರತ ಇಹ ತು ತೇ ಪತ್ರತಾಟಿಜ್ಯವತ್ತ್ರುಃ 
ನೋಜಚೇಪಂಶಾಂಶಿನೋಸ್ಸ್ಯ್ಯಾತ್ಟ್ರೃತಿಹತಿರುಭೆಯೋಸ್ಸ್ಸರ್ಶನತ್ತ್ವಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 


pe 61-496. । 14, ಆ14403176-204/9೯ ೪೬ ॥ ಈ bee 90560040೪1 ಹಾರವ 


ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಿಮಾಣತಾರತಮ್ಮ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ, 
ಪ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ ತ್ರ್ಯಣುಕದಲ್ಲೇ ಅವುಗಳ ಅವಯವ ಪರಂಪರೆಯ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು 


ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದಲೂ ತಾರತಮ್ಯ ಬರಲು ತಡೆಯಿಲ್ಲ. 


ತತ್ಪ್ರಧಿಮ್ನಃಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಶೈೌತೋಷಾದಾನಸೌಕ್ಸ್ಯಂ ನ ಭವದಭಿಮತಂ- 
" ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅಣುಗಿಂತಲೂ ಪರಮ ಅಣು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪರಮಾಣು 
ವನು ಕುರಿತದ್ದಲ್ಲ. “ಮಹತೋ ಮನೀಯಾನ್‌' ಎಂದು ಆ ಕಾರಣವನ್ನು ಅಷ್ಟೆ ೇ 
ದೆ € ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, " ಅಣಿಯಾನ್‌ ' ಎಂದರೆ ಪರಮಸೂಕ್ಷ ತ್ರ 
ಯಾರಿಂದಲೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪರಮಾಣು ಕಲ್ಪನೆಯೂ, ಆ ಪರೆಮಾಣುಗಳೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಾದವೂ ಸಮಂಜಸವಲ ॥೧೯॥ 
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ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಮುಂದೆ 
ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ-.ಕಾರ್ಯೋಪಾದಾನಭೇದೇ ಗೌರವಾದೇಃ ಅಧಿಕತಾ ಕಥಂ 
ನ, ಸ್ವಕಾರ್ಯಂ ಕಥಂ ನ. .ಉಪಾದಾನ(ಸಮವಾಯ)ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಭಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಹೆಚ್ಚಳವು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗವುದಿಲ್ಲ? 
ಹಾಗೆ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಕಭಾರದ ಕಾರ್ಯವು ಏಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ? 

ದಾರಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಬಟ್ಟೆ ದಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ, ದಾರಗಳ ತೂಕ, ಬಟ್ಟೆಯ ತೂಕ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಎರಡರಷ್ಟು ತೂಕ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಅನುಭವ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅನುಭವ ಯಾರಿಗೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಟ್ಟೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಾಮಸಜ್ಪಜ್ಪ್ರಾನ್ಯವಹೃತಿಧಿಷಣಾಕಾರಕಾಲಾದಿಭೇದೈಃ ಅನೃತಂ ನ-.. 
ಹೆಸರು, ಸಂಖ್ಯೆ ವ್ಯವಹಾರ, ಬುದ್ಧಿ, ಆಕಾರ, ಕಾಲ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 

ಜು) 8 

ದ್ರನ್ಯಾಭೇದೇಃಸಿ ತೇ ಪತ್ರತಾಟಿಜ್ವವತ ಅವಸ್ಥಾ ನ್ಹರತಃ ಸ್ಕೂಃ--ದಾರ 
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I ೫ (ಉಸಾದಾನೋಪಾಡೇಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇಜೆದಲ್ಲಿ ಸಾ ರಸ] 


ಇತ್ಸಂ ವೃತ್ತಾ ದಿಖೇದೋ ನ ಭನತಿ ನಚನಃ ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ವಸ್ರ್ರೇದೀಘೆನ್ಯಕತನ್ಮುಭ ಮಣನಿರಚಿತೇ ವಸ್ತ್ರ )ಧೀರ್ನಾಪಿ ಜಾಧ್ಯಾ! 


GL | 


ಮಿ 
ಗಳಿಗಿಂತಲು ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದವು ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಗರಿ ಮತ್ತು ಓಲೆಯಂ 
ಅವಸ್ಥಾಭೇದದಿಂದಲೇ ಅವು ಆಗಬಲ್ಲವು. 

ದಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಟ್ಟೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದಾರ ಬಟ್ಟೆ ಎಂಬ 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಹೀಗೆ ದಾರಗಳು ಅನೇಕ, ಬಟ್ಟೆ ಒಂದು 
ಎಂಬ ಸೆಂಖ್ಯಾಭೇದ, ದಾರಗಳಿಂದ ಶರೀರದ ಆಚ್ಛಾದನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಬಟ್ಟೆ [ಯಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಭೇದ, ದಾರ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿ ಬಟ್ಟೆ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬುದ್ಧಿ ಭೇದ, ಅವೆರಡರ ಆಕಾರಭೇದ, ಮೊದಲು 
ದಾರಗಳಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಬಟ್ಟೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾಲಭೇದ-ಇಷ್ಟು ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ದಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಟ್ಟೆ ತ್ರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳೆಬೇಕೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ... ತಾಳೆಗರಿಯು ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದರೆ ಗರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸುರುಳಿ 
ಮಾಡಿ ಕಿವಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ ಓಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದ ಹೆಸರು, ಉಪಯೋಗ, ಆಕಾರ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಬದಲಾಯಿ 
ಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಘಟಪಟಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆನ್ವಯಿ 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಏನು ತಡೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಅವಸ್ಥಾಭೇದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ದ್ರವ್ಯಭೇದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನೋಚೇತ್‌ ಅಂಶಾಂಶಿನೋತ 
ಉಚ್ಛಯೊಃ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತ್ವ್ವಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರತಿಹತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ. .ಅವಯವಾವಯವಿಗಳರಡಕ್ಕೂ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಉಳ್ಳೆದಿರುವಿಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳೆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸೆಕೆಲಸಮ್ಮ ತ. ಘಟವಿರುವ ಅದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಇಡಲು ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವಯವ, ಅವಯವಿ 
ಎರಡೂ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಾದರೆ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಯವ ಮತ್ತು 
ಅವಯವಿಗಳು ಅಥವಾ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ಉಪಾದೇಯ ಪರಸ್ಪೆರ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ॥೨೦॥ 

ಅಪಸ್ಮಾಭೇದ ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ಅವಯವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅವಯವಿ 
ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇತ ೦ 
ವೃತ್ತಾ ;ನಿಖೇಡಃ ನಃ ನ ಭವತಿ--ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವಯವಿಯ ಇರುವಿಕೆ 


wd 


ಜಡದ್ರವ್ಯಸರ 27 


ದೇಶಾಧಿಕ್ಕಂ ಸಮೇತೇಷ್ಟಣುಷು ನ ಹಿ ತತಃಸ್ಥೂಲಧೀಬಾಧಶಜ್ಶಾ 
ಸಂಸರ್ಗಾದೇರ್ನಿಕೇಷಾಚನಯವಿಸರಿಷದಾ ್ರಶಿವನ್ಮಾದಿವಾದಃ 1೨೧ ॥ 


meh OH leap Arkh RD AS (AH sve wb As R chi pap se ಭವತಾ 


ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕ ಅಶ ನಮಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಂ ಚ ನ 





ne 


ಭವತಿ--ಕಲ್ಪನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌರವವೂ ಸಹ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅವಯವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅವಯವಿ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದರೆ. . ಆ ಅವಯವಿ, ಅವಯವ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದೆ, ಅಥವಾ ಒಟ್ಟು ಅವಯವಗಳ ಸಮುದಾಯ 
ದಲ್ಲಿರುವುದೆ ? ದೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೂ ಪೂರ್ಣಪ ಸಾ 


ನ 
ಸ್ಪಲ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಪಟ ಒಂದು ಟಣ್‌ 3 ವಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತ ದ 


7 


ಎರಡನಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಪ್ರತ್ಯೇಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಒಟ್ಟು ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಾಗಲಿ, ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 

ತ್ರ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆಯ ಸೌಲಭ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ-ದೀಹೆನ್ಯಕತನ್ರುಭ್ರ ಮಣನಿರಚಿತೇ ವಸ್ತ್ರಧೀಃ ನಾಪಿ 
ಬಾಧ್ಕಾ ಉದ್ದ ವಾದ ಒಂದೇ ದಾರದಿಂದ ತಯಾರಾದ ವಿಚಿತ್ರ ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟ 
ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರಲು ತಡೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಅವಯವದ ಯಸೆಂಯೋಗಾದಿ 


ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಬ್ಬದಿರುವುದರಿಂದ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ದಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಟ್ಟೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ, . ಹೆತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ದಾರ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ... ಪರಮಾಣುಗಳಂತು ಅತಿಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಬಟ್ಟೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅತಿಸ್ಥೂ ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಸರಿಹೋಗುವುದು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ ರ ಸಮೇತೇಸು ಅಣುಷು ದೇಶಾಧಿಕ್ಕಂ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜಾಗವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು 
ವಂತಹ ಪರಿಮಾಣದ ಆಧಿಕ್ಕ ಬರುತ್ತದೆ. ತತಃ ಸೂ ) ಲಧೀಬಾಧಕಂಕಾ ನ ಹ್‌ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ 


ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ಂತ--ಸಂಸರ್ಗಾದೇಃ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅವಯನಿ, ಪರಿಷತ್‌ 
ರಾಶಿನನ್ಯಾದಿನಾದ ಒಂದು ರೀತಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡುವುದರಿಂದ ಆವಯವಕ್ಕಿಂತೆಲೂ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವೆಯವಿ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಸಭೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಧಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ರಾಶಿ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ವನ 


28 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೊ ಕೆ 22 


ಜವ ಎ [ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯೆಗಳೆ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ] 
ಡ್ರನ್ಯೈಕ್ಕಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರಥೆಯತಿ ಸರಿಮಿತ್ಯನ್ತರೇಃ ನ್ಯಾಪ್ರತೀತೇಃ 
ಅಂಶೂತ ರ್ಷತ್ಷೆಯಾದಿತ್ತನುವುಹಿ ಚ ತತೋ ರಾಶಿವತ್‌ ಸ್ಲೂ ಲಮೇಕಂ। 
ನೋ ೇಡತ್ರಾನ್ತ ಚಣ್ಣಾನಿಲಜಲಧಿಧುನೀದೆನಿ ಿಡಾನಾನಲಾದ್ಯೆ 43 
ಕ್ಲೋಣೀಯಂಕ್ಷುದ್ಕೆ ಮಾನಾಕ್ಷಣಮಸಿಚರಮಾಮಣ್ಯ ವಸ್ಥಾಂನಜಹ್ಯಾತ್‌॥ 








ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸಭೆ, ರಾಶಿ, ವನ ಮುಂತಾದ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈ ಶೇಷಿಕರೂ ಸಹ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಹೆಸರು ವ್ಯವಹಾರ ಮುಂತಾದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ನ್ಯಾಯ 
ದಾರ ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. Il 50 | 

ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಈಗ ಅವುಗಳಿಗೆ 

ಅಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರಿಮಿತ್ಯನ್ನರೇ ಅನ್ಯಾಪ್ರತೀತೇಃ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾ 

ದ್ರನ್ಯೈಕ್ಕೆಂ ಪ್ರಫಯತಿ ಪರಿಣಾಮಭೇದವಿದ್ದ ರೂ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೆಂಬ ಪ್ರ ಶೀತಿ 
ಬ ಟು ಇದು” ಎಂದು ಬರುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಅವಯವ ಅವಯ ವಿ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬಿಚ್ಚಿದ ಬಟ್ಟೆಯಮ್ನ ಮಡಿಸಿಟ್ಟಮಾತ್ರಕ್ಕೆ "ಇದು ಬೇರೆ” ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ 
ಹೇಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜೆಳಗ್ಗೆ ದಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಿರುವನಿಗೆ, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ 
ಅದು ಬಟ್ಟೆಯ ರೂಪಗೊಂಡ ಮೇಲೆ "ಅದೇ ದಾರಗಳು ಈ ಬಟ್ಟೆಯಾಗಿವೆ” ಎಂಬ 
ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಅವಯವ ಮತ್ತು ಅವಯವಗಳಿಗೆ, ಅವಸ್ಥಾ 'ಜೇದವೆ ಹೊರತು 
ವಸ್ತುಭೇದವಿಲ್ಲ. Ei 

ತತಃ ಸ್ಲೂಲಂ ಏಕಂ ರಾಶಿವತ್‌ ಅಂಶೂತ್ಶರ್ಷಕ್ಷಂಯಾದಿಕ್ಷಮಮಹಿ ಚ 
— ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಕೂ ಲಾವಸೆ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ "ೂಡರಿದ್ದ ಅದೇ ವಸ್ತುವೇ 
ಧಾನ್ಮರಾಶಿಯಂತೆ ಕೆಲಭಾಗಗಳ ಹೆಚ್ಚಳ ಅಥವಾ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ )ವುದಾ 
ಗಿಯೂ ಆಗಲು ಸುಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಧಾನ್ಯ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ತೆಗೆದರೂ, ಸ್ವಲ್ಪ ಕೂಡಿಸಿದರೂ ಅದರಿಂದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸ "ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಶಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಯವಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಫಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಕಲವು ಅಣುಗಳು ಕೂಡಿದರೂ, ಕೆಲವು ಅಗಲಿದರೂ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಅವಯವಿ ನಶಿಸಿ ಬೇರೆ ಅವಯವಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ರ ದೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. 

ನೋ ಚೇತ್‌ ಅಶ್ರಾನ್ರಚಣ್ಯ 5 ಜಲಧಿ ಧುಸೀದಸ್ತಿಡಾನಾನಲಾದ್ಯೈಃ 
ಇಯಂ ಸ್ಲೊಣೀ ಕ್ಪುದ ಸಮಾನಾ ಚರಮಾಂ ಅಣ ್ಸಿವಸ್ಥಾಂ ಕೃಣಮಸಿ ನ 


ಶ್ಲೋಕ 23] ಜಡದ್ರನ್ಯಸರೆ 29 


ರೊ [ಶರೀರ ಕೇವಲ ಪಾರ್ಥಿನನಲ್ಲ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ] 


ಸಜಸ್ಟಾತೋ ನೈಕಭೂತೈರನಿ ಭವತಿ ಯಥಾ ಹ್ಯೇಕಭೂತಸ್ಥ ಭಾಗೈಃ 
ದೇಹಾದಿಃ ಪಲ್ಲ ಭೂತಾತ್ಮಕ ಇತಿ ನಿಗಮಾಡ್ಯುಕ್ತಿಭಿಶ್ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ | 


ಬ ಪ್‌ ಬು ns (en! 


ಜಹ್ಯಾತ್‌- ಕೆಲ ಅಣುಗಳ ಕೂಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಅಗಲಿಕೆಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಹೊಸ 
ಸ್ತುವೇ ಆಗುತ್ತದೆಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಎಡಬಿಡದೆ ಬೀಸುವಚಂಡಮಾರುತ, ಸಮುದ್ರ, 
ದಿಗಳು, ದಿಗ್ಗಜ ಳು, ಕಾಡುಗಿಚ್ಚು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಈ ಭೂಗೋಳವು ಪ್ರತಿ 


€L 


al 


ಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳೆಗಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಕೊನೆಯದಾದ ಪರಮಾಣುತ್ಕಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಸಹ ತೃಜಿಸದು. ಜಗತ್ತು ಪರಮಾಣುರೂಪವಾಗಿಯೇ 


ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಅಣುಗಳ ಕೂಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಅಗಲಿಕೆಯಿಂದ 
ಒಂದಿನ ಅವಯವಿ ನಶಿಸಿ ಬೇರೆ ಅವಯವಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ ಈ 
ಭೂಗೋಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಬಿರುಗಾಳಿ ಮುಂತಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಕೆಲಅಣುಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅವಯವಿ ನಾಶವಾಗಿ 
ಮುಂದಿನ ಅವಯವಿ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಭೂಗೋಳದ 
ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಸ್ಥಾಭೇದ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರತು ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವಯವಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ॥೨೨॥ 

ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಅವಯವಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಪಂಚಭೂತಗಳೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವನ್ನು "ಪಾರ್ಥಿವ ಶರೀರ * ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? ಅತಿರಿಕ್ತ ಅವಿಯವಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಉರಿದ ಭೂತಗಳು 
ಅಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ವ್ರ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕಭೂತಸ್ಯ ಭಾಗೆ ಕ ಸಂಘಾತಃ ಯಥಾಹಿ ನೈಕ 
ಭೂತೈರಪಿ [ಸಂಘಾತ8] ಭವತಿ. ಒಂದೇ ಭೂತದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸಮುದಾಯ 
ಭಾವ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ ಭೂತಗಳಿಂದಲೂ ಸಮುಡಾಯಭಾವ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ಒಂದೇ ಪ ೈಥಿವಿ ಭೂತದ ಅಣುಗಳೆ ಸಂಘಾತರೂಪ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರನ್ನು ತಾಳುವಂತೆ, ಪೃಥವಿ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, 
ಆಕಾಶವೆಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಒಂದು ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಹೆಸರನ್ನು 
ತಾಳಿ ದೇಹವೆನಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಃ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ಇತಿ 
ನಿಗಮಾತ್‌ ಯುಕ್ತಿಭಿಶ್ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ. _ನಮ್ಮ ಶರೀರ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಪಾರ್ಥವವಲ್ಲವೆಂದು “ ಪಂಚಾತ್ಮಕಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಗರ್ಭೋಪಪಶ್ತಿನಿಂದಲೂ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ, 


30 ಜಡೆದೆ ನ್ನಸರೆ (ಶೆಡಕ 23 
ಇನೆ ಬಿ (ಗಿ 


ನತ್ತ ನಂ ಸಜ್ಜ ರಸಾ  ಸಧ್ರವಹೃ ತಿನಿಯಮಸ್ಸೂತ್ರಿತಸ್ಸಾ ತರತಮ್ಯ್ಮಾತ್‌ 
ಡೇಹಾದೌ ಯೇನ ಭೊತಾನ್ತ ರಯುಜಿ ಭನತೋ ಭೌಮತಾದಿವ್ಯವಸ್ಥಾ ॥ 








ಏನಂ ಸಂಕರಃ ನ ತು ಸ್ಯಾತ್‌. ಹೀಗೆ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿದ್ದರೂ 
ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸ ಭಾರವು ಬರದೇ ಅದರದರ ಗುಣಸ್ವ ಭಾವಾದಿಗಳು 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಯೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ವ್ಯವಹೃತಿನಿಯಮಃ ತಾರತಮ್ಮಾತ್‌ 
ಸೂತ್ರ ತ8.. ಪಂಚಭೂತಗಳು ಸೇರಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಪಾರ್ಥಿವ 
ಎನ್ನುತ್ತೆ ಶೀವೆ. ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ ಪೃಥಿವಿ ಭೂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಯೂ ಉಳಿದ ಭೂತ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರ ಹೆಸರನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ನಿಯಮವು "ವೆ ವೈಶೇಷ್ಯಾ ತ್ತು ತದ್ದಾ ದಃ” ಎಂಬ ಸೂತ ದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಪಂಚೀ. 
ಕರಣದಿಂದ ಪಂಜಭೂತಗಳು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದ ರೂ ಯಾವ ॥ ಭೂತದ ಭಾಗ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದೋ ಆ "ಭೂತದ ಹೆಸರಿನಿಂದ. ಆದನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಆ ಸೂತ್ರ ದ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು 
ಸೇರಿದ್ದರೂ ಇದನ್ನು " ಪಾರ್ಥಿವ ಎನ್ನುವುದು ಉಚಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭೂತಾನ್ರರಯುಜಿ 
ದೇಹಾದೌ ಯೇನ ಭವತಃ ಭೌಮತಾದಿವ್ಯವಸ್ಥಾ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಸೇರಿರುವ 
ನಮ್ಮ ಶರೀರ ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿವತ್ವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ನಿಮಗೆ ಆಗುವುದೋ ಅದು ನಮಗೂ ಸಮಾನ. ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳು ಇದ್ದರೂ ಪೃಥಿವೀಭೂತ ಒಂದೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಉಳಿದವು ಸಹಕಾರಿ 
ಮಾತ್ರ ವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳಲು ಪೃಥಿವೀಭಾಗ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದೇಕಾರಣ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಪಂಚಭೂತಗಳೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾ ಪೃಥಿವೀಭಾಗ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದೆ 
ಇದನ್ನು “ ಪಾರ್ಥಿವ” ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೩ ॥ 


ಹೀಗೆ ವೈ ಶೇಷಿಕರ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವೆಂಬ ಆರಂಭ ನವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತಾ ರ್ಯವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ರ್ಯವಾದ 
ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿದ್ದ ತ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಆಗಂತುಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಮಣ್ಣಿನ ನ ಮುದ್ದೆ ಯಿಂದ ಘಟ ಉಂಟಾದಾಗ ಉಂಡೆಯಾದ ಮಣ್ಣು ಘಟದ ಆಕಾರ 
ವನ ನ್ನು ತಾಳುವುದು ಪ ತ್ಯ ಕ್ಷಸಿದ್ದ. ಅಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಪಿಂಡತ್ವಾವ ವಸ್ಥೆ ಹೋಗಿ ಘಟತ್ವಾವಸ್ಥೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನದ್ರ ವ್ಯ ವಾದ ಮಣ್ಣಿನ ದ್ದ ೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರೆ ಹೊರತು ಪಿಂಡತ್ತ ಘಟತ್ಕಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು 
ಆಗಂತುಕೆ, ಹೊಸದಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತವೆಂದು ಒಪು ಎತ್ತೌರೆ. ಸಾಂಖ್ಯರಂತೂ ಈ ಆವಸ್ಥೆ 
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24 [ಸಾಂಖ್ಯ ರ ಸತ್ತಾ ರ್ಯೆನಾದೆ ನಿರಾಸ] 


ಸ್ತಿ ಪಹ್ರಾಗೆಸ್ಯ ವಸ್ಥಾಃ ಸದಿತರಕರಣಾಪ್ರಾಸ್ತೆನಿಷ್ಟತ್ರ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ 


ಲಿ 


ಶಕ್ತಾ ಶಸ್ತ್ರ ್ರಭೇದಾದಿಭಿರಸಿ ಯದಿನಸ್ಟೊ ಸಚತಾತ್ರಾ ಜರ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ | 


wD 


oes ren ಬರು ಸಬು ಸಾಬಾ ನ ಟೋ ರಾನಾ ಡಾವರ ಸರಾ ರಗ ಯಂ ಹಸವ ಡೂ ವಾದನದ ನವರಸ ರದಹೊಿಸಳವರಾಸಾನೋನ ಹಾಸ ಹಾಲಾ ಅಕಾ ಲಾಜಾ 


ಗಳೂ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದವು, ಅನಂತರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಅವರ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾ ರೆ.ಸದಿತರಕರಣಾಷ್ರಾ ಪ್ರನಿಷ್ಟ ತ್ರೈದೃಷ್ಟೇಃ ಅವಸ್ಥಾ 1 ಪ್ರಾಗಪಿ ಸಂತಿ. - 
ಸದಿತಕರಣಾದೃಷ್ಟೇಃ ಅಪ್ರಾಪ್ತ ನಿಷ ಶತ್ತ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ, ಎಂದು ಎರಡು ಹೇತು ವಿವಕ್ಷಿತ. 
ಸದಿತರ- "ಅಸತ್‌- ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಅದನ್ನು ಮಾಡುವುದನ್ನು ಯಾರೂ ನೋಡಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಎಳ್ಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವಂತೆ ಮರಳಿ 
ನಿಂದಲೂ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದ್ದುದ್ದನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಟ್ಟ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
್ರಿಪು ್ರನಿಷ್ಪುತ್ವ್ಯಪೃಷ್ಟೆ (8. _ ಅಸಂಬದ್ಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದನ್ನೂ ಯಾರೂ 
ಪೋ ಘಟತ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ ನಡ ಮಣ್ಣಿ ಸಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. 





ಕಾರಣಗಳು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವೊ, ಸಂಬಂ 
ಧಿಸದೇ ಇರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವೊ ? `ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಅಂಶ ಮಗ್ಗಮುಂತಾದ ಬಟ್ಟೆಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೂ, ಘಟದ ಕಾರಣವಾದ 
ಚಕ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಗ್ಗದಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಘಟವನ್ನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಕಾರ್ಯ ಮೂದಲೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬಟ್ಟೆ ಅದರ ಕಾರಣವಾದ ದಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಶಕ್ತಾಶಕ್ತಪ ಕ್ರ ಭೇದಾದಿಭಿರಪಿ- ಎಳ್ಳು ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ, ಮರಳು ಪಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ ಇಲ್ಲಿ ಎಳಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ , ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆ ಇರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 'ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದೇ * ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದರ ಜತ್‌ ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಇರುವುದೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸತ್ಕಾ ರ್ಯವಾದವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ. 


ಯದಿ , ಸ್ಟೋಚಿತಾತ್‌ ಉರ್ಯದೃಷ್ಟೆ ನ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ - ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದ ಇರಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ ತನ್ನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ 
ಯಾವುದನ್ನು 'ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೀಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. ತಸಿ ನ್‌ 
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ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸತ್ಯನ ತಸ್ಮಾಜ್ಯನಿರಪಿ ನಿಯಕಾ ತನ್ನಿಮಿತ್ತಾಡಿನೀತೇಃ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ರ್ವ್ಯಕ್ತಾ 5 ನವಸ್ಸಾ ೦ ಭೆಜತಿ ನಚ ಕೃ ತಾಮಾತ್ನೆ ಸೈನಂ ಕೃ ತೌನಃ॥ 


PUNE ರ DUONG Fd SheMet 





ಸತ್ಯೇನ ತಸಾ ತ್‌ ಜನೆರನಿ ತನ್ನಿ ಮಿತಾ ದಿನೀತೇಃ ನಇಯತಾ_ಅದು ಇದ್ದಾಗಲೇ 
ಚು ತಪ್ಪ ದ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಆ ಕಾರ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣದ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ pS ತಮಗಿದೆ. ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದ ಚಕ್ಪಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅವು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅದರಿಂದ ಘಟವಾಗಬಹುದು. “ ಯಾವುದು ಇದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದೊ, ಯಾವುದಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ, ಅದು ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ' ಎಂದು ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿ 
ರೇಕಗಳೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಹೊರತು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಃ ವ್ಯಕ್ತಾ ಅನವನ್ನೂ ೦ ಭಜತಿ- ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯನ್ನೊಪಿ 
ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಸಿದ. ಮೊದಲೇ "ಸೂಕ್ಷ ಒಮಾಗಿದ್ದೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ, ಈ ಅಭಿವ್ಯಕಿ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತೆ, ಹೊಸದಾಗಿ ಆಯಿತೆ ? 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೊ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದಇದ್ದು, ಅನಂತರ ಅಭಿ 
ವ ಕ್ರವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಅಭಿವ್ಯ ಕಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದಭಿವ್ಯಕಿ ಯನ್ನೊಪ ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ 
ಸಿದ್ಧ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗುವುದಾದರೆ ಘಟಾದಿ- ಕಾರ್ಯ ಗಳೇ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಲೇಸು. ಅನುಭವವೂ ಇದಕ್ಕೆ 


ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. 


ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆಯಿ, ಅಥವಾ 
ಮೊದಲೇ ಇತ್ತೆ ಗ ತಾಜ ಇದ್ದ ರೆ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವೇ ಆಯಿತು. ಉತ್ಪತ್ಪಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ಲಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಓ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಕೈ ಸಮಾಧಾನ 
ನಃ ಕೃ ತೌ ಏನಂ "ನಮ್ಮ ಉತ್ತ ಶ್ರಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ದೋಷ" ಇಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಉತ್ತ ಶತ್ತಿಯ ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ಯಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಕೈಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಕಾರಣ ಅ ನವಸ್ಥೆ ಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ನ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಅನ್ವ 'ಯಿಸಿದರೆ ಕಾರ್ಯ ಸದಾ "ಕಾಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಬ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ ರ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಘಟತ್ವಾ ದ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳು ಬಂದು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಮಣ್ಣು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ "ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲೂ ಇರುತ. ದೆ. ಮಣಿ ್ಲನದೃ ಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸತಾ ರ್ಯವಾದ. ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತಿ ರುವುದೇ. ದ್ರವ್ಯ 
ವೆಂದು ಒಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ॥ ೨೪ ॥ 


(ಳಗ 
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ಸ ಡಿಕ (ಬೌದ್ಧ ರ ಕ್ಷಣಿಕನಾದ ನಿರಾಸೆ] 


ನಕು ಸ್ಪೈ) 02೯0 ವಿ೨ ಸ್ಥಾ ನು ಕಹಿತನಿಷಯಾ ಸಾಧಯೇತ್ರೈ ತ್ರ ಧಿಜಿಕ್ಸ 
ನೈ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಶಕ್ಕ್ಯಶಕಿಕ್ರಿ ಚ್‌ ೧ೀಸ್ಸಾ ಹ್ಯಭೆೇ ನಸ ಪ್ಲೆ (8 el 
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ಜಗತ್ತ ಮ ಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಸೆ ಸ್ಯಾ ವಿಚಾರ 
ಮುಗಿಯಿತು. ಸ್ನಿರಮದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಲ ಎಖ್ಲವೊಕ್ಷ 'ಕಣಿಕವೇ 
ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ರ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ವಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಬೀಜವೂ, ಮೊದಲು 
ಗುಡಾಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಯೀಂ ಚ ಒಂದೇಯಾಗಿದ್ದರೆ ಗುಡಾಣದಲ್ಲೇ ಅದು ಅಂಕುರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಬೀಜ ಅದರ 
ಸೂರ್ವಕ್ಷಣದನ್ನಿದ್ದ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ದ ಬೀಜಕೆ ೦ತಲೂ ಭಿನ್ನ ವೇ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ಶ್ನದೇಯ ಯಾದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ಬಿ €ರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಶಿಸಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಿರು 


dS 
ತ್ರವೆ ಎಂದು ಆವರು ಹೇಳುವರು. 


ಇವರ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆ ದರೆ, ನಿರುದ್ಧಾ We 


ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ನನಿಸಿ ಪುನಃ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ವಸ್ತುಸೆ ರ್ಯ ಸಾಧಯೇತ್‌ ಒಂದೇ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಷಯೀಕಂಸದಡೆ ಬರುವಂತಹ “ಅದೇಇದು' ಎಂಬ ಪ್ಲ ಪ್ರತ 


ಬಿಜೆ ಪಸ್ತುಃ ವಿನ ಪಿ ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. 


ಒಂದು ತ ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ನೋಡಿ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಃ ಅದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ "ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ್ದೇ ಇದು” ಎಂಬ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗುವುದು. 
ಈ ಜು ನವನು “ಪುತ್ನಭಿಜೆ" ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದೂ ಈಗ ಇರುವುದೂ 
5 ಇ ಡ್‌ ೧4೧ «೩ ಇವಿ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಇದರಿಂದ ನಿಶ್ರಿ ಫತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳೂ 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವವೇ ಹೊರತು, ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. 


ಕೃತಿತದಿತತಯೋಃ ಸಾಹ್ಯಭೇದೇನ ಸಿದ್ಧೇಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಶಕ್ತ್ಯಶಕ್ತೀನ 
ಹಾಗಾದರೆ ಗುಡಾಣದಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಅದು ಏತಕ್ಕೆ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟಿ ಸದೇ ಇರುವುದು, ನೀರು ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದ ಹಕಾರಿರಣವಿಶೇಷಗಳ ರುತ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ ಆ ಬೀಜ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ಒಂದೇ ವಸು 


ವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿರುದ ಧರ್ಮ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧ ಮೆತ್ತು ಅಸಂಬಂಧ 

ವೆಂಬ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದರೆ, 
3 
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ನಿಕಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲಭೇದಾಡೆ,ನಶಿ ಚೆ ಸಹಕಾರ್ಯನ್ವಯಾನನ್ವಯಾದಿಃ 

ನೋ ಚೇನ್ನೋ ದೇಶಭೇದಾಡಸಿ ಸುಪರಿಹರಸ್ತೇನ ನೈಕಂಕೃಚಿತ್ಟ್ಯಾತ್‌॥ 

26 [ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೆ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ತತ್ತೇದನ್ಟೇ ಹಿ ಕಾಲಾನ್ರ್ಯರಘುಟಿನಮಯೇ ನೈಕಕಾಲೇ ಘಟೀತಾಂ 
ಕಾಲದ್ದೈ ಕತೇ8ನವಸ್ಸಾದಿ ತತ ಇಹನೆ ಮಿತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಲೇತಿ ಚೇನ್ನ | 


ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲಭೇದಾತ್‌ ಸಹಕಾರ್ಯನ್ವಯಾನನ್ನಯಾದಿಶ್ಚ ಭವತಿ __ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ಗುಡಾಣದಲ್ಲಿ 


ದಾಗ ಅಸಂಬಂಧ ಎರಡೂ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಬರಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಏನು ವಿರೋಧ ? 

ನೋ ಚೇತ್‌ ದೇಶಭೇದಾದನಿ ನೋ ಸುಪರಿಹರ8.. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರುದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ದೇಶ ಭೇದದಿಂದಲೂ 
ಆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಬೀಜ ಯಾವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಬೀಜ 
ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪಕ್ಕದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ. 
ಈಗ ಒಂದೇ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವರೂ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. 
ತೇನ ಕೃಚಿತ್‌ ಏಕಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಯಾವುದೊಂದೂ ಉಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ದೇಶಭೇದದಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಾದರೆ ಕಾಲಭೇದ 
ದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ॥ ೨೫ ॥ 

“ಸೋ8*ಯಂ' - "ಅದೇ ಇದು” ಎಂಬ ಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ್ಧ 
ರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ನಿರಸಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

“ಅದೇ ಇದು ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ "ಅದೇ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು "ತತ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. *ಇದು' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಈ ಕಾಲಸಂಬಂಧ ಅದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಇದಂತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಈ 
ತತ್ತ್ವಇದಂತ ಗಳು, ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದೆ ? ಕಾಲಾನ್ನರಫಟಔನುಯೇ ಹಿ ತತ್ತೆ ೀದಂತ್ಸೇ ಏಕಕಾಲೇ 
ನ ಫುಟೇತಾಂ__ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ತತ್ತ 4 ಿದಂತ್ಶೆ 
ಳು ಆ ಎರಡು ಕಾಲವೂ ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಲು 


ರ ೧ಬ 


ಎಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
೧) ೪ ವ 


ಬ 


2 
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ಸ್ಪಸ್ಯಸ್ವಾಭಾನಕಾಲೇ ವಿಹೆತಿನಿಯೆಮನಾತ್‌ ಸ್ವೇನ ಚಾತ್ರೈಕಕಾಲ್ಯಾತ್‌ 
ಕಾಲೇ ಕಾಲಾನಸೇಸ್ಟೇ ಕಥೆನುಸಿ ಸುವಚ್‌ ನಾನವಸ್ಥಾ ನಿಶೋಧ್‌ | 





ಕಾಲದ್ದೆ ತೇ ಅನವಸ್ಥಾದಿ — ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಎರಡು ಕಾಲಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಸುವ ಬೇರೆರಡು ಕಾಲಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಳೆಗೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ತತಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ಇಹ ನ ಮಿತಿಃ . ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥಿರತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೇ. 


ಸಮಾಧಾನ  ಸ್ಮಾಭಾನಕಾಲೇ ಸಸ್ಯ ವಿಹತಿನಿಯಮನಾತ್‌, ಸ್ಮೇನ 
ಅತ್ರ ಐಕಕಾಲ್ಯಾಚ್ಚ — ತಾನಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ವೃವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಎರಡು 
ದಿನರೂಪವಾದ ಕಾಲ ಒಂದೇ ಕಾಲವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಕಾಲೇ ಕಾಲಾನಸೇಸ್ತೇ 
(ಸತಿ) ಅನವಸ್ಥಾನಿರೋಧೌ ಕಥಮಹಿ ನ ಸುವಚೌ __ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನವಸ್ಥೆ 
ಅಥವಾ ವಿರೋಧವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 


“ಸಃ '__ ಅದು, ಎಂದಾಗ ಹಿಂದಿನ ದಿನದ ಸಂಬಂಧವೂ, " ಅಯಂ. _ಇದು, 
ಎಂದಾಗ ಈ ದಿನದ ಸಂಬಂಧವೂ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡುದಿನಗಳ ಸಂಬಂಧ ಈಗ 
ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಎರಡು ದಿನಗಳು ಒಂದೇ ದಿನವಾದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸಂಭವ. ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ 
ಶೋರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದೆ ? ಎಂಬುದು ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕಾಲ ಎಂಬುದು ಅಖಂಡವಾದ ಆದ್ಯಂತವಿಲ್ಲದ ವ್ಯಾಪಕೆ 
ವಾದ ಒಂದು ತತ್ತ್ವ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ “ದಿನ” “ಮಾಸ ' ಮುಂತಾದ ಪ್ರಭೇದ 
ಗಳು ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯನ ಪರಿಸ್ಪಂದದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಾವು 
“ದಿನ' “ಮಾಸ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. “ದಿನ” ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಸೂರ್ಯನ ಚಲನೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. “ನಿಮಿಷ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ರೆಪ್ಪೆಯ 
ಮಿಡಿತವೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ದಿನದೊಳಗೆ ಅನೇಕ ಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿಗಳಿಗೆ 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಸೂರ್ಯನ ಚಲನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ * ಒಂದುದಿನ ' ಒಂದು ದೊಡ್ಡಕಾಲ. 
ಹೀಗೆ ೩೦ ದಿನ ಸೇರಿ * ಮಾಸ ' ಒಂದು ದೊಡ್ಡಕಾಲ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಘಟ ಹತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳಿದ್ದರೆ ಅಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳೂ ಸೇರಿ ಘಟದ ಕಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯ ಪರಿಸ್ಸಂ 
ದಾದಿಗಳಂತೆ ಘಟವನ್ನೇ ಒಂದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅಷ್ಟು ವರ್ಷ 
ಗಳೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡಕಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಆ "ಘಟಕಾಲ', ಈ ಘಟ 
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.. ೩1 (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ನಸಿದ್ದಿ ನಿರಾಸ] 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ವರ್ತಮಾನಂ ಪ್ರಥಯತಿ ಯಡಿಹಾನರ್ತಮಾನಾಡ್ದಿ ಭಕ್ತಂ 


ತಸ್ಮಾತ್ರೇಸೈನ ಸಿದ್ಧೆಂ ಕ್ಷಿಕಮಿತಿ ನ ಸತ್‌ ತಾನನಿತ್ಯಪ್ರ ತೀತೇಃ | 


meee ht aR UI med ( 4 ke ಗ, ೧% a 





ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದಿನಗಳು ಕೂಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ದಿನ್ನ ಈ ದಿನ, ಎಲ್ಲವೂ ಘಟದ ಕಾಲವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನೇಕ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧ ಬರುವುದರನ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಎ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುವ ಕಾರಣ ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಥಿರತೆ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ ॥ ೨೬ ॥ 
ಏ 


ವಿ 


wd ೧ಿ wd po 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೂಂದು ವಾದವನ್ನು 


೬) 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ವರ್ತಮಾನಂ ಅವರ್ತ್ಶಮಾನಾತ್‌ 
೦ 


ನಿಭಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಇಹ ಪ್ರಥಸ್ಯಫಿಯತಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೇನೈವ ಕ್ಷಣಿಕಂ ಸಿದ್ಧಂ 
—ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವರ್ತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ದ 


ವಾ 
ತ್ರ 


ಲ ಲ್ಲ 


£ 


ಸನಿ 

ಇ " 

ಕಾಲಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಪ್ರಶ್ಯ! 
ದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಸಿದ 


ನಾವು ಒಂದು ಹಸುವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಆ ಹಸು-ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 


ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತಮಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಕಣ್ಣು ನೀಲಿಬಣ್ಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ರಕ್ತ ಮುಂತಾದ ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಅದು 
ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 


ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲವನ್ನು 


ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನಕಾಲವನ್ನು ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಲೇ ಬೇಕು. ವರ್ತ 
ಮಾನಕಾಲದ ಅನುಭವ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನಕಾಲವಾದ ಭೂತ ಮತ್ತು 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಪೂರ್ವಾಪರ ಕಾಲಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, ನೋಡುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತೆಯು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪೂರ್ವಾಪರ 
ಕಾಲಸಂಬಂಧ ಶಪ್ಪಿದರೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಸಿದ್ಧ. 

ಉತ್ತ'ಠಈ--ತಾನಡಿತಿ ಅಪ್ರತೀತೇಃ ಇತಿ ನ ಸತ್‌. ಎಂಬುದೂ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಒಂದು: ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಅವರ. ಸರ್ತಪಾನಕಾಲ ತೋರಿದರೂ ಈಗ 
ಮಾತ್ಸವೇ ಅಡು ಇದೆ ಎಂಡು ಶೋತರ್ಪ ಇರಣತ್ರಹೆರಿಂದ. ಸಮೀಜೀನವಲ್ಲ: ಇಲಿ' 
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ತತ್ಕಾಲಾಸತ್ತ್ಪ ಮೇವ ಸಾಕ ಸತೋ ವರ್ತಮಾನತ್ಸಬೋಧಃ 
ಕಾಲೇನ ತ್ರಾಹಿ ಸತ್ತ ೦ ಪ್ರಮಿತಮಿತಿ ಕಥಂ ತದಿ  ಕೋಧಸ್ರ ಸಜ್ಜಃ॥ 
ಮ bee ವಿನಾಶನಾಡ ನಿರಸನೆ] 


ಉತ್ಸನ್ನಾನಾಂ ವಿನಾಶೇ ಧ್ರುವಭವಿತೃ ತಯಾ ಹೇತೃಷೇಶ್ಲಾವಿಹೀನೇ 
ಜನ | ಸೈೇಪೋಷೆ 'ಕೋಢಾತ್‌ ಸ್ಪೇಕಿಕ ಹ ಜಗತ್ಸ ರ್ಧಮಿತ 'ಸೈಸಾರಂ | 


ಕಾರನ ಎ ನ ಪಾಪ ಯ 




















ಎಂದಾಗ ತನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣವನ್ನು 8 ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವಂತೆ, ವರ್ತಮಾನ ಎಂದಾಗ 
ಉಳಿದ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ನಿಮ್ಮತ್ತ ಆನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲವೆ ? ಎಂದರೆ. ಸತಃ ವರ್ತ 
ಮಾನತ್ನ ಜೋಧಃ ತತಾ ಲಾಸತ್ತ್ಮಮೇವ ಹಿ ಅಸನಯತಿ — ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು ವಿನ RP ನಾದ md ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು. 
ಮಾತ್ರ ತ್ರಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ೪% ಲೇ ಸತ್ತ ೦ ಪ್ರಮಿತಂ 
ಅತಿ ಹ "ತ್ನ ರೋಧನ ್ರಿಸೆಂಗೊ ಬಿ €ರೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ss ಇರುವಿಕೆಯು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿತವಾಗಿರುವೆದರಿದ ಹೆ ಹೇಗೆ ಆ ಕಾಲಗಳ ವಿರೋಧವೆ ನ್ನು ಪ್ರತಿ 


ಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ? 





“ನೀಲಿ” ಎಂದಾಗ ಆ ಪದ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣವಾದ ಕೆಂಪನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸು 
ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಿಮಾಣವನ್ನೇ ಆಗಲಿ, 'ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಆಗಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಆಕಾರ " ಬೇರೆ ಆಕಾರವೆಲ್ಲವನ್ನು ನಿವೃತಿ 
ಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ಡೆ ಎಂಬುದೇ 


ಅದ 


ನಿಯಮ. ಇದರಂತೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ ರ್ತೆಮಾನ ಕಾಲವನ್ನು ಗೃಹಿಸ ವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 


ವಾದದ್ದನ್ನು ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು. ಎಲ್ಲವನ್ನ ಲ್ಲ. ಭೂತ ಮತ್ತು. 


ಕ 


ಭವಿಷ್ಯತ್ತು Ba ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ಅವರ್ತಮಾನತ್ವವೇ ವರ್ತಮಾನತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಭೂಠ ಭವಿಷ್ಯತ್ತನ್ನು ನಿವೃ 3 ಗೊಳಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೆ ೇ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು “ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೨೭ ॥ 


ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಸಾಧಕ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಉತ್ಸನ್ನಾನಾಂ ನಿನಾಶೇ ಧ್ರು ವಭವಿತೃತಯಾ ಹೇತ್ಮಸೇಕ್ಸಾನಿಹೀನೇ (ಸತಿ) 
ಜನ ನೇದ ಉಪಕೋಧಾತ್‌ ಇಹ "ಸರ್ವಂ ಜಗತ್‌ ಕ್ಲೇಕಿಕಂ_ಡುಟ್ಟಿದ 
ವಸ್ತುಗಳ ನಾಶ ಬೇರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆಯೇ ಸ್ವಯಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಒದಗುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ € ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೇ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲದು, 

ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ನಾಶ ಎರಡು ವಿಧ. 1) ದೊಣ್ಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಘಟಾದಿ 
ಗಳು ಒಡೆದಾಗ ಆಗುವ ನಾಶ್ಮ 2) ಪ್ರಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ « ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ನಾಶವಾಗಿ 
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ಲಿಜ್ಜಂ ಹ್ಯೇಷ್ಯತ್ವಮಾತ್ರಂ ಜನನನಿಧುರತಾ ತತ್ವ ಬೌಾನುಕ್ಷಣತ್ಕೇ 
ತತ್ತ್ವಂ ತಜ್ಜನ್ಯತಾ ವಾ ತದಿಜೆನುನಿಯಮಾಸಿದ್ಧಿ ಬಾಧಾದಿದೂಷ್ಯಂ || 





NVR ಚಳಕ, NG ರಾದಾ ರಾಗ ರಭಳಿನನಗಳನವಲರೂ ನರಹರ 


ಹೆಣಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವಾಗ ಆಗುವ ಮೊದಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶ. ದೆಣದಲನೆಯದು 


ಸ್ಕೂ ಖಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಎರಡನೆಯದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, " ಧ್ವಂಸಃ ಹೇತು 
ನಿರಪೇಕ್ಷ, ಧ್ರುವಭಾವಿತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ. ಈ ಎರಡನ್ನೂ 
ಅವರು ನಿರನ್ವಯವಿನಾಶವೆನ್ನುವರು. ಅಂದರೆ ಆ ವಸ್ತು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಮುಂದುದರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವವಸ್ತುವೇ ನಾಶವಾದರೂ 


ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ಅದು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಮುಂದು 
ವರಿಯದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ನಾಶ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸಾನ್ವಯ 
ಏನಾಶವೆನ್ನುವರು. 


ವಸ್ತು ನಾಶವಾಗಲು ಬೇರೆಯೊಂದು ವಸ್ತು ಕಾರಣವ 
ತನ್ನ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. * ಜಾತಸ್ಯ ಹಿ ಧ್ರುಪೋ 


I ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಕಾರಣ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಘಟಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ 
ಘಟವೇ ಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟ ಹುಟ್ಟಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಃ 30 ದ ಘಟ 
ಧ್ವಂಸ ಆಗಲೇ ಬೇಕಾಗು ತ್ತದೆ. ಚನ 8 ಅದರ ನಾಶವಾಗುವಂಶತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅಹೇತುಕ ಧ್ಠಿಸವ ವಾದವೆನ್ನು ವರು. ಇದರಿಂದ, ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವೊ ಮರುಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ನಶಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾದ್ಧ ರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ತನ್ನಡ್ಚಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದ ಸಾರ. 


ಇತ್ಯಹಿ ಅಸಾರಂ. ಈ ವಾದವೊ ಸಹ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ.... 
ಲಿಂಗಂ ಏಷ್ಯತ್ಚಮಾತ್ರಂ ಜನನನಿಧುರತಾ ತತ್‌ ಕ್ಷಣಾನುಕ್ಸಣತ್ತೇ ತತ್ತ್ವಂ 
ತಜ್ಞನ್ಯತಾ ವ್ಯಾ ತದಿದಂ ಅನಿಯಮಾಸಿದ್ಧಿ ಬಾಧಾದಿದೂಷ್ಯ ೦. _ಹೇತು 


ವಾಗಿರುವ ಧ್ರುವಭಾವಿತ್ವ ಏ ಏಷ್ಯ ತ್ವಾದಿ ಯಾವರೂಪದ್ದೇ ಆದರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ, 


ಅಸಿದ್ಧಿ, ಬಾಧ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


6 


ಧ್ರುವಭಾವಿತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂಬ ಹೇತು ವಾಚಕಪದಕ್ಕೆ, 1) ಆಗಿಯೇ ಆಗುವುದು, 


2) ಎಂದೂ ಇರುವುದು, (ಉತ್ಸತ್ತಿರಹಿತ), 3) ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕ್ಷಣಬರುವುದು.. 
4) ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮರುಕ್ಷಣ ಬರುವುದು, 5) ಪ್ರಕಿಯೋಗಿ ಸ್ಹರೂಪವಾಗಿರು 


ಬ 


ವುದು, 6) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅನೇಕ ಆರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳ 


ಬಹುದು. ಮೊದಲನಿಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ” -ಹೇತ್ವ ನತ | 
ಕ ಬ (ಗ 
ಇ) omen wee) ಗ್ದ ಗಾ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದಘ ಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೀತುವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಬ್ರಿ 
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ಹ ಡೆ (ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಾಣಾದಿಗಳ ಅಸಂಭವ] 


ಕಾಲಾನನ್ರರ್ಯಸಾಮ್ಯೇ ಕ್ಲಣಿಕವಪು೩ ತೇ ದೇಶಕಾಲಾಷ್ಕುಪಾಧ್‌ 

ಸರ್ವೇ ಸೂರ್ನೇ ಭನೇಯುಸ್ತಡುಪರಿಭವತಾಂ ಕಾರಣಾನಿ ಕ್ಷಣಾನಾಂ! 

ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಹೇತು, ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿರಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಧ ಎ೦ಸಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ “ಎಂದೂ ಇರುವುದು' ಎಂಬ ಹೇತು ಸಿದ್ಧಿಸದ ಕಾರಣ ಅಸಿದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ -ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ 
ಧ್ವಂಸವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ 
ಅಸಿದ್ದಿ ದೋಷ 'ಬರುತದೆ. 

ಎ ಇವಿ 

ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ “ಯಾವುದರ ಅನಂತರ ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟುವುದೋ, ಅದೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಿರೋಧವೆಂಬ ದೋಷ ಸಿದ್ಧ. 

ಐದನೆಯದರಲ್ಲಿ. . ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಧು ಎಂಸವೂ ಪರಸ್ಪರ ಶತ್ರುಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ಧ್ವಂಸ ಪ್ರಯೋಗಿಸ್ವರೂಪವಾಗಲು ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗುವ ಕಾರಣ ಹೇತು 
ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಎ ಧ್ವಂಸ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಹೇತು 
ನಿರಪೇಕ್ಷ ಎಂಬ ವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧವಾಗುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. “ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದು” ಎಂದ ಮೇಲೆ ಧ್ವಂಸ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ “ ಧ್ವಂಸ ಹೇತುನಿರಪೇಕ್ಷ' ಎಂದರೆ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಹೀಗೆ ಈ ಅನುಮಾನ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಕ್ಷಣಿಕತ ಸ ಸಾಧನ ಕ್ರಮ ಯಾವುದೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೨೮ ॥ 


ಈ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ತರ್ಕವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ.ತೇ ದೇಶ ಕಾಲಾ 
ದ್ಯುಪಾಧ್‌ೌ ಕ್ಷಣಿಕನಪುಷಿ(ಸತಿ) ಕಾಲಾನನ್ರರ್ಯಸಾಮ್ಯೇ ಸರ್ವೇ ಪೂರ್ವೇ 
ತಡುಪರಿಭಿವತಾಂ ಕ್ಷಣಾನಾಂ ಕಾರಣಾನಿ ಭನೇಯಂಃ - . ನಿನಗೆ ದೇಶರೂಪ 
ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕಾಲರೂಪ ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೇ ಆಗಿರುವಾಗ 
ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ಸಮನಂತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬ ಅಂಶ ಅದರನಂತರದ ಕ್ಷಣ 
ಗಳಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ : ಮೊದಲಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವ ಕ್ಷಣಗಳೂ ಅದಕ್ಕ 
ನಂತರ ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ತರ ಕ್ಷಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


| ತ ಸೊ 
40) ತೆತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ ಲೋಕ 9 


ಸನ್ತಾನೈಕ್ಯನ್ಯ ವಸ್ಥಾ ನಿಜಫಲನಿಯತಿರ್ನಾಸನಾನಾಂ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಷಾಸೇ ರಕ್ತ ತಾಡಿ ಕ್ರ ಮವಿಪ ರಿಣಮತ್ಸೆ ೦ಸ್ಕ ತ್ರೆ ವ್ಯ ಚ ಶ್‌ | 


ಕ ಬಾ 





ಬಜ ಜ್‌ ಟಗ 
ರಾದ ಬ ದ್ದ ಟಗ ಜ ್‌್ಪ DR. ರೋ ಪೋಸ, ಪ 


ಇದರಿಂದ, ಸಂತಾ ಕೃವ; ವಸ್ಸಾ ನಾಸನಾನಾಂ ನಿಜಫಲನಿಯತಿತ್ಚ ಮ 


ಸ್ಕಾತ್‌, ಕಾರ್ಸಾಸ ರಕ್ತತಾದಿ ಕ್ರ ಮನಿಷರಿಣನುತೃ ಂಸ್ಕೃತ ದ್ರನ್ಯತಃ ಸ್ಯಾ ತ್‌ 
ಇದು ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕಪರಂಪರೆ, ಹೆ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕಪರಂಪರ ಎಂಬ 1 ವಸ್ಥೆಯೂ, 


ಕರ್ಮವಾಸನೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಆಗಲಾರದು. ಹತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬರುವುದು 
ಹ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ಸಂಸ್ಕಾರ 


ವನ್ನುಳ್ಳೆ ಬೀಜದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಯವ ವಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. 


6°“ 


ನ 


ಲೆ 
ತ 


ಬೌದ್ದ ಮತದಲ್ಲಿ ಘಟಪಟಾದಿ ಸಕಲವಸ್ತು ii ಪ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ನ ಬಿರಿಸಿ ಹುಟ ನಾ 


ಶ್ರಿರುತ್ತವೆ. 'ಹಿಂದಿನದು ನಶಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಹುಟ್ಟು ಸುವ ದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣವೇ ಕಾರಣ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅತಿರಿಕ್ಟೆವಾ ಸಾತ ಒಪ್ಪದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನೇ ಕ್ಷಣವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಅವರ ರೂಢಿ. ಈ ನಾಶ, 
ಹುಟ್ಟು ಅತಿಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. ನಿನ್ಗೆ. ನೋಡಿದ 


ಘಟ, ಈ ದಿನ ನೋಡುವ ಘಟ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಆ ಘಟದ. ಪರಂಪರೆ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ಘಟಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಘಟಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಪರಂಪರೆಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ಥಾನ 
ಲವ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ ಗಳಿಗೂ ಬೀರೆ ಬೇರೆ ಪ ರಂಪರೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ 


€ 3 
Oo 
ಲ 


ನಲ್ಲೇ Hess ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮವಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ 
i 

ಬೌದ್ಧರು ಸೈರಾತ್ಮವ ವಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ ಅವರು ಆಸ್ತಿಕರು ಒಪ್ಪುವ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಚ ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಒಂದು ಧಾತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು ಒಬ್ಬ ಇದರ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ "ನಾನು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು "ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ಇವರಿಗೆ 
ನಾನು' ಎಂಬ ವಸ್ತು ಮಿಶ್ರಣರೂಪವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಅದು ಒಂದು ಅಖಂಡ 


ಲೆ 


ಕಗ pod ಬಾ be ಜಾ ಯ ೬ 3 ಹ ಗ 

ಐಸ್ತುವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರು ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದಿಗಳು. ಈ ವಿಜ್ಞಾನ ಧಾತುವೂ 
ಪ ವಾಕ್‌ರೂಪ ತ.ವೇಯಾದ ಪ ‘ee 
ಪ್ರವಾಹರೂಪದಲ್ಲಿ ಚ ಸುಸು ಸ್ತರ Sg. ಕಣಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ 
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ಎಂದರೆ. ಬೆಳಗೆ ಆದ ಅನುಭವದಿಂದ ಆ ವಿಜ ಜ್ಞಾನಿ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅವರು "ವಾಸನೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸೆಂಟಿನ ಸುವಾಸನೆ ಬಟ್ಟೆ ಯ 
ಮಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡುವಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ ಎಜ್ಞಾನಕ್ಟಣ ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಆ ವಾಸನೆಯನ್ನು 
ತಾನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಸೆಣದಲ್ಲಿ ಅಂಟಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ವಾಸನಾ 
ಸಂಕ್ರೆಮ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಸಂಜೆ ಆ ವಸು ವನ್ನು ನಾವು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 


ಕ್ಡ 
ತ್ರೇವೆ. ಇದೇ ನ್ನಾಯದಿಂದಲೇ ಜನ್ಮ ಜನಾ ಮಂತರ ಟು ಆಯಾ ಬ್‌ ನ ಕ್ಕ ಹ 
ತ್ರಿ ಯಾಗುತಿ ರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಫಲ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹ 


wld 
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ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು, ;ವಸ್ಕೆಯಾಗಬೇಕು. ಕಾಯ ಕ್ಕೆ ತೆ ವಹಿತ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ “ ಮುಂದಿನ ಕಣಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಕ ೧ ಕಾರಣ” ಎನ್ನುವಾಗ ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವಕ್ಸಣಕೂ ಅನಂತರ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ತರ 
ಕ್ಷಣಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರಣವಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪೂಸನಿಗಳೂ ಎಲ್ಲ ವಿಜ್ಲಾನದಲ್ಲೂ ಸಂಕ ಶಮಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ರಮಿಸಿದರೆ ಸ್ಮರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಪುಣ್ಯಪಾಪಫಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


ಲ 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಆ 
ಅ 


೨ 


ಇದರಂತೆ, ವಿಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾದರೂ “ವಾಸನಾ” ಮಾತ ) ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗಲೂ 
ವಿಲ್ಲ. ಆಧಾರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ ವೇ ನಶಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮಾಸ ಉಳಿಯಲು 
ವಿಲ್ಲ. ಸೆಂಟಿನ ವಾಸನೆ ಬಟ್ಟೆ ಯ ಮಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡುವಾಗಲೂ ಸೆಂಟಿನ ಅವಯವ 
ಗಳೂ ಸೇರಿಯೇ ಹರಡುವುದೇ "ಹೊರತು ಕೇವಲ ಸುವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಹರಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಿಳಿಯ ಹತ್ತಿಯ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ರಂಜಕದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ ಬಿಶ್ತಿಸಿದಾಗ 
ಆ ಗಿಡದ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಬರುತ್ತ ದೆ. ನ ಆದರಲ್ಲಿದ್ದ ತಳಾ 
ಬಣ್ಣ ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವಂತೆ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬೀಜ 
ಗಿಡವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಾಗ ₹ ಬೀಜದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಯವಗಳು ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ ವೆ. 
ಲ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಬರುತ್ತ! ದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ಗುಣ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಲು ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನ ನ ಮಾ ಅದರ “ವಾಸನಾ” 
ರೆ 


೧ 


ುವಂ ಕೆಯೇ' ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿ 


ದನ್ನು ಆನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿನಾ ವರರಿಂದಲ ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಫಲ ವೃವಸೆ ಕೆದುವುದರಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಒಪ್ಪ ದಲ ॥೨೯॥ 


CT ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 


ಸಿ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 30 


೨0 _ [ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ ನಿರಾಸೆ] 


ಮೇಯತ್ಕಾಡ್ಕೈರ್ನಿಗೀತಂ ಕ್ಷಣಿಕನಿಹ ಜಗತ್ಸಾ ತೈ ಎಶೋಷಾಧಥಿವಜ್ಜೇತ್‌ 
ಬಾಥೋದೃಷ್ಟಾ ನ್ವಹಾನಿಃಸ್ಸಿ ಗಾಣ ಜ್ನ ಉಸ್ಕಾಪು ಪಾಧಿಃ 
ಸಾಮಗ್ರೀ ಕಾರ್ಯಶೂನ್ಯಾ ಸಣಇಯಮಸಪಿ ತನ್ನೆ ಪುಸಿಂಖಿ ನಜಾಸೌ 
ಹೇತುರ್ನಾನ್ಯಃಸಿ ರಾಸ್ತೆ (ಈ ಥ್ರ ಮವಹುಸಧಿನತ್ನಾ ತೈ ಜಂ ಕ ಂಸ್ಲಿ ರೇ ಫಿ! 














ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಕ್ಷಣಿಕತ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು et ಕ್ರಮವ ವನ್ನು ಈಗ ದೂಷಿಸುತ್ತಾ ರಆಹ ನಿಗೀತಂ 
ಜಗತ್‌, ನೇಯತಾ ದ್ಯ 8 ಫನೋಪಾಧಿವತ್‌ ಕ್ಲ ಫ್ಲಿಕಂ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಾದಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿರುವ ಘಟಾದಿ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು ಗಳು ಪ್ರಮೇಯತ್ತ ಸತ್ವ 4. 221 
ಗಳಿಂದ, ಕ್ಷಣವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ತೆ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ವೇ ಇರುವುದು. 


ಚೇತ್‌ ಬಾಧ$ ದೈಷ್ಟಾನ್ರಹಾನಿಃ -- ಹೀಗೆಂದರೆ -- ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧ ಸಿದ್ಧ. 

ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಯತ್‌ ಕ್ಲಣಸ್ಕ ಉಪಾಧಿರಹಿ ಸಿ ರ ಇತಿ ನಿದತಃ 
ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ಷಣವ ವಹಾರದ ಉಪಾಧಿಯೂ ಸ 

ಸ್ಥಿರವೆಂದೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಶ ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಎ ಲ 
ಸಾಮಗಿ ಟೀ ಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯವ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸದ ಕಾರಣಸಮುದಾಯವೇ ಕ್ಷಣಪದದ 
ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಇಯಮಖಿ ತದ್ದೆ (ತುಸಂಘ ಘಃ_ಈ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಸಹ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಚಾ “ಮಾತ ಸವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, “ಅತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಅಸ್ಟೌನ್ಯ 
ಹೇತುಃ - ಈ ಸಾಮಗ್ರಿ ಪ್ರತ್ಯೆ Wes ಕಾರಣಸ್ವರೂಪದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ನಚ ಅನ್ಯಃ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ. ಶೇ ಸ್ಸ ರಾಃ_ ಆಸಾ ನಜ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಹೇತುಗಳು 

ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಹೊರತು. ಕಣಿಕವಾದ್ದಲ್ಲ. ಸಿ ರೇತಪಿ ಸ್ಪಣತ್ಯಂ, ಕ್ರಮ 
ನಡು ಪಧಿವಠ್‌ ಸ್ಥಾತ್‌.._ಸ್ಮಿ ರವಾದ ವಸ ಸವಿನಲ್ಲೂ “್ಮಣವ್ಯ ವಹಾರನ್ನೆ 1೫) 
ಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು ಕ್ರಮವಿಶೇಷವಿಶಿಷ್ಟವ ವಾದ ಕ್ರಯಾದ್ಭಪಾಧಿಗಳಂತೆ ಸಂಭವಿ ಸುತ್ತದೆ. 


"ಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಇದರಿಂದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ 
ಇರಬಲ್ಲ ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ ; ಲೇಬೇಕು. ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು 'ವಿಮತಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ-ಪ್ರ ಮೇಯತ್ವಾ ತ್‌” ಎಂಬ ಅಸುಮಾನದಿದ ಜಗತಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಬೌದ್ಧ ರು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಸೋ$ಯಂ' 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರ ಮಾಣವಂದು ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನ ಆ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವಿರುವ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವಾಜ್ದರಿದ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ 


ವಾ 
ದಿ 
ದೊರೆಯುವುದಿ ಬ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತ,ಪಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ ದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರಬೇಕು. 
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pe 





ಒಂದು ಕಣಮಾತವಿರು 


₹ ಕ್ಷ ವಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ "ಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವೇನು? ಎಂದರೆ. ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಕೂಡಿರುವ ಆ ಕಾರ್ಯದ ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ ಕ್ಷಣವೃವಹಾರಕ್ಕೆ. ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಆ ಕಾರ್ಯ ಆಗಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಕಾರಣದ ಕೊರತೆ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾಕಾರಣಗಳೊ ಕೂಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲೇ 
ಅಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೂ ತಡೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳ 
ಮೇಳನ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಈ ಮೇಳನವೇ ಸಾಮಗ್ರಿ. ಇದೇ "ಕ್ಷಣ' ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಒಂದೂಂದೆ ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿದ್ದಾಗ ಆ ಕಾರ್ಯ ಬರದೇ ಇರು 
ವುದರಿಂದ “ಸಾಮಗ್ರಿ” ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಸಮುದಾಯ 
ವುದು ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತಲೂ ಒಂದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಒಂದು ಹೊಸ ವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ. ಸೇನಾವನಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪದಾರ್ಥವಿಬ್ಬದಿದರೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುವುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. (ಶ್ಲೋ- 
ಗಳೂ ಸಹ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಾಗ 
ಆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಕಾಲಕ್ಕೆ "ಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲ ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತು. ದಿನ ಮಾಸ, ವರ್ಷ ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸೂರ್ಯಚಲನ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ಕ್ರಮವಾದ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯೋದಯಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಂಡಾಗ ತಿಂಗಳು ಮುಂತಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯುವಂತೆ, ಸ್ಥಿರವಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ಪ 
ಇರುವಂತಹ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಉಳಿದ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ ॥1೩೦॥ 


ಣ್ಣು 


ಹ 


ಕ್ತ 


C 


Cad 
ಒಂದು ವಸ್ತು ನಾಶವಾದರೂ ಅದು ಬೇರೆ ರೂಪದಿಂದ ಅನುವೃ 


ತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಈ. ಹಾವ 
ಎಂಬುದು ಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ಡ್ಯ ಣಾ ಲ್‌ ಇಂಗಿಸುವ ಸಪ 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಬೌದ್ಧರು ವರವ ಯುವಿನಾಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು. ಎಣ್ಣೆ, ಮತ್ತು 
ಬತ್ತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತಾ ಬರುವುದರಿಂದ ದೀಪದ ಕುಡಿಯು ಪ್ರತಿ 
ಓಟ ಬಿ [ov 
ಥಿ ಮಿ ಈ pe me ದ 
ಕ್ಷಣವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತದ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತ. ಇಲ್ಲ ಪ್ರ 
ಕ್ಷಣವೂ ಒಂದಿನ ದೀಪದ ಕುಡಿಯು ನಶಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದ. ದೀಪ ಆರಿದಾಗ ದೀಪದ 
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MC 173% ಗನಿರನ್ವಯ ನಿನಾಶ ನರಾಕರಣೆ] 

ದೀಷಾದೀನಾಂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸದೈಶವನಿಸದೃಶಾಶೇಷಸನ್ತತ್ಯಹೇತೇ 
ಧ್ವಂಸೇ ದೃಷ್ಟೇ; ಸ್ಯಶಕ್ಕಾ ತದಿತರನಿಷಯೇತ ನನ್ನಯೆದ್ದ ಂಸಕೆ ಪ್ರಕ! 

ಜಾಧಾದೇರ್ದಶಿನತತ್ತಾ ಜನಿ ಜೃಢಮಿತೇ ಸಾನ್ಪಯೇಃ ಸ್ಮಿನ್‌ ಫುಖಾದ್‌ೌ 
ದುರ್ಪರ್ಶಾವಸ್ಥಯಾ ಸ್ಕುಃ ಪಯಸಿ ಲನಣನಐಲ್ಪೀನದೀಸಾದಿಭಾಗಾಃ | 





ರ 








ನೆಯದನ್ನು ಅಪ್ಪತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧವೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ 
ವೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಪ ್ರತಿಸಂಖ ಾನಿರೋ ಧಸ್ನಳದ 
ನಾಶವಾಗಿ ದೀಪದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ್ರತ ಕ್ಷಸಿದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ, ಇದರ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅಪ್ಪತಿಸಂಖ ಒನಿರೋಧದಲ್ಲೂ ಪೂರ್ವದ್ರವ್ಯದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಎರಡುವಿಧ ನಾ ದಲ ಲ್ಲೂ ಪೂರ್ವದ್ರವೃದ ಅನುವ 
ಇದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಿಧ ವಿನ ಎಶವನ್ನು "ನಿರನ್ಹಯ” ವೆಂದು ಅವರು ಕವಯು. 
ಕಳೆದುಹೋದ ವಸ್ತು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಲೂ ಮುಂದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸಾನ್ವಯವಿನಾಶವಾದಿಗಳು.  ಯಾವವಸ್ತುವೊ ನಶಿಸಿದಾಗ 
ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರು ಅವರು. ದೀಪಾದಿ 
ಗಳು ಆರಿದಾಗಲೂ ಅವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಯವಗಳು ಕರಗಿ ವ್ನಾಪಿಸಿ ಹೋಗುವುದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ ಹೊರತು. ನಿರನ್ವಯವಿನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ ... 
ದೀಷಾದೀನಾಂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸಪೃಶನಿಸದ್ಭ ಶಾಶೇಷಸನ್ತತ್ಯಪೇತೇ ಥ್ವಂಸೇ 
ದೃಷ್ಟೇಃಪಿ ತದಿತರನಿಷಯೇ  ಅನನ್ನಯದ್ಭ್ವಂಸಕ್ಸೃಪ್ತಿ8 ಜಾಧಾದೇಃ 
ದರ್ಶಿತತ್ಕಾತ್‌ ಅಶಕ್ಕಾ  ದೀಪಾದಿಗಳು ಆರಿಹೋದಾಗ ಯಾವವಿಧದಲ್ಲೂ 
ಅವು ಮುಂದುವರಿಯದೇ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರನ್ವಯವಿನಾಶ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ನಿರನ್ವಯವಿನಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವಿರುದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ನಿರನ್ವ ಯವಿನಾಶವವ ನ್ನು ಒಪ್ಪದಕಾರಣ 
ಘಟಾದಿನಾಶದೃ ಷ್ಟಾಂತದಿಂದ “ನೀಪಾದಿನಾ ಶವೇ ಸಾನ್ವ ಯ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎ ಷಾ ತ್ತಾರೆ 
ಟೀ ಹಾದಿ 


— ಅಪಿ ಚ "ಫಭಾದೌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸಾನ್ಸಯೇ ಪೃಢಃ ಮಿತ್ತೇಸತ್ತಿರೀನ 
ಭಾಗಾಃ ಪಯಸಿ ಲನಣವತ್‌ 'ದುರ್ವರ್ಕಾನಸೆ ಯಾ ಸ್ಕುಕ ಮ 
 ಘಟಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಾಶ ಸಾನ್ವಯವೇ *ಎಂದು ದೃಢವ ವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ರುವಾಗ ದೀಪದ ಸೂಕ್ಷ ಭಾಗಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕರಗಿದ ಉಪ್ಪಿ ನಂತೆ, ಆಕಾಶದಲಿ 


ಚದುರಿ ಕಾಣಲಶಕ್ಕವಾದ. ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಇರುವವು. 
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ಮ [ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ಸತ್ತೇ; ಸತ್ತಿ ಪೂರ್ವಂ ಕಿಮಪಿ ಗಗನತತ್ಪುಷ್ಟುವನ್ಸೈನ ಸಾಧ್ಯಂ 

ಹೇತುಪ್ರಾಪ್ಲಿರ್ನ ಸಶ್ಚಾದ್ಬನಿತುರಘಟಿತೋತ್ಸಾದನೇಃ ತಿಪ್ರಸಂಗಃ | 

ಜನ್ಯಂ ಜನ್ಮಾನ್ಯಥಾ ನಾ ದೈಯಮಸಹನವಸ್ಥಾನಕಾರ್ಯಕ್ಷತಿಭ್ಯಾಂ 
ಇತ್ಯಾದ್ಯೈರ್ಹೆತುಸಾಧ್ಯಂ ನ ಕಿಮಪಿ ಯೆದಿನಸ ಸ ಕ್ರಿಯಾದೇರ್ನಿರೋಧಾತ್‌॥ 


ಘಟಾದಿಗಳು ನಾಶವಾದಾಗ ಅವು ಬಕರೆ ಚೂರು ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಾಶ ಸಾನ್ವಯವೇ 
ಹೊರತು ನಿರನ್ವಯವಲ್ಲ. ದೀಪದಲ್ಲೂ ಎಣ್ಣೆಮುಂತಾದವುಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಜ್ವಾಲೆಗಳು ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೀಪದ 
ಕುಡಿ ಆಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವ ದೀಪ ನಾಶ ಸಾನ್ನಯ ನಾಶವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸಾನ್ವಯ ವಿನಾಶವೇ ಅನುಭಮಸಿದ್ಧವಿರುವಾಗ 
ದೀಪ ಆರಿದಮೇಲೂ ಆ ದೀಪದ ಅವಯವಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚದುರಿ ಹೋಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾದ್ಧ- 
ರಿಂದ ನಿರನ್ವಯವಿನಾಶವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 1೩೧॥ 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ನಿರಸನವಾಯಿತು. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವಂ ಸತ್ತ್ರ್ನೇ ಅಸತ್ತ್ವೇಃಓ ಗಗನತತ್ತುಷ್ಪವತ್‌ ಕಿಮಪಿ ಸೈವ 
ಸಾಧ್ಯಂ -_ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದರೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಕುಸುಮದಂತೆ ಯಾವಕಾರ್ಯವೂ ಎಂದೂ ಆಗಲಾರದು. 

ಕಾರ್ಯ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ. ಆಕಾಶದಂತೆ ಅದು ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾಗಬೇಕಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಕಾಶಕುಸುಮದಂತೆ 
ಹುಚ್ಚಿಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ದುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಆಕಾಶಕುಸುಮ, ಮೊಲದ 
ಕೊಂಬು ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಎಂದಾದರೂ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

'ಕಂರಣ ಕಾರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟಿ [ಸುವುದೆ, 
ಸೆಂಬಂಧಿಸದೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೆ? ಪಶ್ತಾದೆನಿತುಃ ಹೇತುಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಜಗ 0” 
ಬರುವ ಕಾರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಘಟಿತೋತ್ಪಾ ಡನೇ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗಃ . . ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾರಣ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಾದರೆ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಯಾ ವಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದು ಯಾವುದನ್ನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಮ ಜನ್ಯಂ ಅನ್ಯಥಾ ವಾ... ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ದೈಯಂ ಅನವಸ್ಥಾನಕಾರ್ಯಕ್ಷತಿಭ್ಯಾಂ ಅಸತ್‌ 
— ಅವವಸೆ. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಹಾನಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
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RR (ಕಾರಣ ಸ್ವ ಸ್ಮರೂಪ ನಿರ್ಣಯ] 


ಕಾದಾಚಿತ್ಯಸ್ಥ ಕಾಲಾವಧಿನಿಯತಿಕರಂ ಪೂರ್ವಸತ್ಕಾರಣಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಭಾವೋಸಷ್ಟನ್ಟು ಶೂನ್ಕೊ (ನಖಲುತದನಧಿಂಪಾ ್ರಿಗಭಾವೋಃಪಿ ಕುರ್ಯಾತ್‌ 


ಜಾ ಅಚ ಸ ಎಂ ಎ. ಇ ಾ ಇದಕ್ಕ ತ ಟಂ ಭಂಜ ಇ! 


ಹ 
ನ್ನ್ನ 


“ಘಟ ಹ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ” ಎಂದಾಗ ಘಟದ ಉತ್ಪತಿ ಗೆ ಮತ್ತೊ ೦ಡು ಉತ್ಪತಿ ಶ್ರಿಯ 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ 'ದೋಷ ಸ್ಪಷ್ಟ. “ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂರ ದರೆ ಘಟ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗದೇ ಹೋಗಬಕಾಗುತ್ತ ದೆ” 

ಇತ್ಯಾದ್ಯೈಃ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ ನ. ಇದು ಮೊದಲಾದ ದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣವೆಂಬುದೇ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಯದಿ, ಸ್ಮಕ್ರಿಯಾದೇಃ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ನ -- ಹಿಂಗೆಂದರೆ . ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ, ಮತ್ತು ತನ್ನ ಮಾತುಗಳೇ 


ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


೧೧೨ 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ. _ಪ್ರತಿಯೊ 


ತಿಯ 
ಸದು ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಪೃ ್ರಯತ್ನ ಪಡುವುದು, ಮತ್ತು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಎಲ್ಲವೂ 
ನಿಂತುಹೋಗಬೆ ಕೀಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಿಯೂ 
ಸಹ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾನೆ, ವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ನಿರಾಕರಣೆಯೇ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದ್ದಿದ್ದರೆ ಈ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹುಚ್ಚರ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
 ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಯಾರೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರರು.॥ ೩೨ ॥ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಹಾನಿ ಏನು? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ  _ ಕಾದಾಚಿತ್ಯಸ್ಥ ಕಾಲಾವಧಿನಿಯತಿಕರಂ ಪೂರ್ವಸತ್‌ 
ಕಾರಣಂ ಸ್ಕಾತ್‌.-ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ವೂರ್ವಕಾಲದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವಂತಹ, ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದ 
ಮೊದಲಿದ್ದಿಡ್ದೇ ಕಾರಣವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು 
ಯಾವಾಗಲೋ ಒಂದು ಸಮಯವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ? ದ್ಧ. ಈ 
ಘಟಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಚಗುವುದುದರೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಮೊದಲೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಇನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಕಳೆದಮೇಲೆ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗ 
ಬಾರದು? ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಸ್ತುಗಳು ಕೂಡುವುದೇ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 


ಅ 
os 
© 
3 
ತ್ರೆ 
೭ 


ದೀಪಕ್ಕೆ ಹಣತೆ, ಎಣ್ಣೆ, ಬತ್ತಿ, ಬೆಂಕಿ ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೊಡುವುದೆ 
ಅಲ್ಲಿ ದೀಪ ಆಗದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ದೀಪ ಪಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕಾಲ ಎನ್ನುವುದು 
ಇವುಗಳ ಮೇಳನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ೯ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು 
ನಿಗದಿಮಾಡುವುದೇ ಕಾರಣವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಗಳ ಪೂರ್ವಾವಧಿಯೇ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಸಿದ್ಧ. 


ಕ್ಲೊ ಕ 25] ಜಡೆದ್ರೆ ವ್ಯಸರ ಗೈ) 


ಕಾರ್ಯಂ ನಿರ್ಹೇತುಕಂ ಚೇತ್ಕಥನಿಂವ ನ ಭೆನೇನ್ನಿತ್ಯತಾ ತುಚ್ಛೆತಾ ನಾ 
ಕಾದಾಚಿತ್ವಸ್ಪಭಾವಾದ್ಯದಿ ನ ನಿಯಮನಾಜೆನ್ಯಥಾಃ ತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ 
34 [ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಭೌತಿಕತ್ತ ನಿರಾಕರಣೆ] 


ನೇತ್ರಾದೇರ್ದಿಪಿಕಾದೇರಿನ ನಿಯಮಯುತಂ ತೈಜಸತ್ಕಾದಿಸಾಢ್ಯೆ 
ರೂಪಾದಿಗ್ರಾಹೆಕತ್ಮಂ ಯದಿ ಕರಣತಯಾ ಸ್ಕಾದಸಾಧಾರಣತ್ವಂ! 


ಆಯಾಕಾರ್ಯದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಅದರದರ ಪೂರ್ವಾವಧಿ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು? 
ಎಂದರೆ _. ಭಾವೋಪಷ್ಟಂಭಶೂನ್ಯಃ ಪ್ರಾಗಭಾನೋತಪಿ ತಡೆವದಿಂ ನ ಖಲು 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ . . ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೊ ಸಹ ಆ 
ಕಾರ್ಯದ ಪೂರ್ವಾವಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಗಭಾವ ಅನಾದಿ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಆ ಕಾರ್ಯ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕೆಲ ಭಾವರೂಪ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾರಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. 

ಕಾರ್ಯಂ ನಿರ್ಹೇತುಕಂ ಚೇತ್‌ ನಿತ್ಯತಾ ತುಚ್ಛ ತಾ ಮಾ ಕಥನಿವನ 
ಚಿನೇತ್‌ -ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆವಾಗ ಕಾರ್ಯ ಆಕಾಶದಂತೆ 
ಎಂದೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಶಶಶೃಂಗದಂತೆ ತಶುಚ್ಛವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಎರಡಕ್ಕೇನೇ ಹೇತುವಿನ ಆಪೇಕ್ಷೆ ಇರುದಿವುಲ್ಲ. ಕಾದಾಚಿತ್ಯಸ್ನಭಾವಾತ್‌ ಯದಿ, 
ನಿಯಮನಾಶ್‌ ನ; ಅನ್ಯಥಾ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌. ನಿತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ತುಚ್ಛತ್ವ 
ಆಯಾವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವದಂತೆ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾದಾಚಿತ್ಕತ್ವ... ಯಾವುದೊ ಒಂದು 
ಸಮಯ ಆಗುವುದೆಂಬುದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವವೆಂದರೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವ್ಯವವಸ್ಥೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ ಮಣ್ಣು ನೀರು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ಪಟವೋ, ದಾರ ಮಗ್ಗ ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ಘಟವೋ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಸ್ತುಗಳು 
ಕೂಡಿದ ಕೂಡಲೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾರ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅನು 
ಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಅನಿವಾರ್ಯ ॥ ೩೩ ॥ 


ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂದು 


ಸ್ಥಾಪಿಸಿಯಾಯಾತು. ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾತ್ತ್ವ್ವಿಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೆಳಿದ್ದನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ್ಗು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವೆ ಶೇಷಿಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತಾರೆ, 


ಆಟ 
A 


” ನೀಪಿಕಾಜೇರಿವ ನೇತ್ರಾದೇಃ ತೈಜಸತ್ಯಾದಿಸಾಥ್ಯೆ ನಿಯಮಯಂತಂ 


ರೂಪಾದಿಗ್ರಾಹಕತ್ವಂ, ಯದಿ ಕರಣತೆಯಾ , ಅಸಾಧಾರಣತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ -- 
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ತತ್ಸಾಹಾಯ್ಕಂ ತ್ವಸಿಜ್ಜೆಂ ಭವತಿ ಗಮುಕತಾನಮಾತ್ರಮಪ್ಯೆಂಜನಾದ?ೌ 
ಅಶ್ಚಾಹಂಕಾರಿಕತ್ಸಂ ಶ್ರುತಿಸಥನಿಪ್ರಣೈರ್ಫೋಸಿತಂ ನೈವ ಜಾಧ್ಯಂ॥ 
ದೀಪಾದಿಗಳಂತೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಶ್ನಜಸತ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
“ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ' ಎ 
ಗಳಿಗೆ ಕರಣತ್ತವೇ ಹೇತುವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಗೆ "ಅಸಾಧಾರಣತ್ತ' ಎಂಬ ದೋಷ 


Cu 
ಬರುವುದು. 


ವ್ಲೆಶೇಷಿಕರು ಫ್ರುಣಾದಿ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕ್ಲಮವಾಗಿ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ 
ಫಿ 


ಭ್ರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೆಂದೂ, ಅವು ಭೌತಿಕವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ಚಕ್ಷು 


ರಿಂದ್ರಿಯ ರೂಪ ಒಂದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತೈಜಸ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಚಕ್ಷು 


ರ 


ರಿಂದಿಯ ತೇಜಸಿಗೆ ಸೇರಿದೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲಿ "ರೂಪ ಒಂದನ್ನೇ ಗಹಿ 
ಹ ಲಿ ಎಬಿ ೧೨ ಲ್ನ ಒಂ 


4 


ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವಾದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 


ಸುವುದು' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು? "ರೂಪವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾಗುವುದು' 
“ಅಸಾಧಾರಣ” ಎಂಬದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ದೀಪ ರೂಪಣ್ಣಾನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಕರಣವಲ್ಲ. 


ತತ್ಸಾಹಾಯ್ಕಂತು ಅಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ. ರೂಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ 
ತ್ವವೇ ಹೇತುವಾದರೆ, ಅದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಕರಣವೇ ಹೊರತು 
ಸಹಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ “ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ' ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ತದ್ಗೆಮಕತಾಮಾತ್ರಮಸಿ ಅಂಜನಾದ್‌ ಅಸಿದ್ದಂ ಭವತಿ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ 
ವಾದ "ರೂಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತು ಎಂಬುದು ಹೇತುವಾದರೆ ದೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪೋಷಕ 
ವಾದ ಅಂಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೈಜಸತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ "ವ್ಯಭಿಚಾರ' 
ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕುರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ, 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವೇ 
ಕರಣ. ಉಳಿದವು ಕಾರಣ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಕರಣ, ದೀಪ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ತೈಜಸವೆನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಶ್ರು ತಿಪಥನಿಪುಸ್ಯೆಃ ಘೋಸಷಿತಂ ಅಕ್ಷಾಹಂಕಾರಿತ್ತಂ ನೈವ ಜಾಧ್ಯಂ. 
ಪರಮ ವೈದಿಕರಾದ ಮನು ಮುಂತಾದವರಿಂದ "ತೈಜಸಾನೀಂದ್ರಿಯಾಣ್ಯಾಹುಃ' ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವುದೆಂಬುದು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಅಪ್ಪಮಾಣವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ॥ ೩೪ ॥ 
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35 - [ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಆಹಂಕಾರಿಕೆತ್ಸ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ತನ್ಮಾತ್ರೇಸ್ಟಿನ್ಸಿ J ಯಾಣಾಂ ಶ್ರುತಿರಿಹನಲಯಂ ಕ್ತಿ ಕಿಂತು ಪ್ರನೇಶಂ 
ನೋಚೇತ್ಸೃಥಾ ಸ ದಿವಾಕ್ಕೇಸಿ ಉವಹಿಲಂಶ ಪದೆಂವ್ಯೋವಿನ್ನಿ ಜಾಕ್ಸೇಷುಚಸ್ಕಾತ್‌ 
ಭೂತೈರಾಷ್ಯಾಯಿತತ್ತ್ಯಾತ್ಶ ಎಜೆದುಪಚರಿತಾ ಭೌತಿಕತ್ತೋಕ್ತಿರೇಷಾಂ 

ಅನ್ನಾಪ್ರೇಜೋನುಯತ್ನಂ ಶ್ರುತಿರಪಿ ಹಿ ಮನಃಸ್ರಾಣವಾಚಾನುವಾಚ 


ಸುಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ತನ್ಮಾತ್ರೇಷು ಲೀಯನ್ತೇ' ಎಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತನ್ಮಾತ್ತಗಳೆಲ್ಲಿ ಲಯಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾವುದರಿಂದ 


ರಂ ಹಾ ಬ ಎಜು ಬನ TR ನವ ಯು. 





ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟುವುದೋ, ಅದರಲ್ಲೇ ಅದು ಲಯಿಸುತ್ತದೆ; ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ಏರುವುದರಿಂದ ತನ್ಮಾ ಶ್ರಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ವೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ, 


ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ದಿಂದ ಅಪು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸೆರಿಯಾಗು 
ವುದು? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಃ ತನ್ಮಾತ್ರೇಷು ಇನ್ನಿ ) 
ಯಾಣಾಂ ಲಯಂ ನವಕ್ತಿ . . ಸುಬಾಲಶ್ರುತಿ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಲಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ, ಕಿಂತು ಪ್ರನೇಶಂ ವಕ್ತಿ. _ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನೋ ಚೇತ್‌ ಪೃಥ್ನ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕೇಸ್ಟಿನ ಹಿ 
ಲಯಪದಂ ವ್ಯೋನ್ನಿ ಚಾಸ್ಲೇಷು ಚ ಸ್ಯಾತ್‌. - ಹೀಗೆ ಹೇಳೆದೇ ಲಯವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ಪು ಪ್ರಲೀಯತೇ', ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ “ಲೀಯಶೇ' 
ಎಂಬ ಪದ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಆಕಾಶಮಿನ್ಹ್ಸಿ ಯೇಷು ಲೀಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಯ 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಲಯವೆಂದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಥ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 

ಕೃಚಟಿತ್‌ ಏಷಾಂ ಭೊತೈಃ ಆಸ್ಕಾಯಿತತ್ನಾತ್‌ ಭೌತಿಕತ್ಕೋಕ್ತಿಃ 
ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದರಿಂದ ಭೌತಿಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರುತಿರಪಿ.. ಮನಃಪ್ರಾಣವಾಚಾಂ  ಅನ್ಹಾಪ್ತೇಜೋಮಯತ್ವಂ 
ಉವಾಚ ಹಿ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣವು ಆಪೋಮಯ, 
ವಾಕ್ಕು ತೇಜೋಮಯ ಎಂದು “ಅನ್ನಮಯಂ ಹಿ ಸೌಮ್ಯ ಮನಃ ಆಪೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಃ ತೇಜೋಮಯೀವಾಕ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಅಹಂಕಾರದಿಂದಲೂ, ಪ್ರಾಣ ವಾಯುವಿಶೇಷವಾ 


ದ್ರರಿಂದ ಆಕಾಶದಿಂದಲೂ, ವಾಗಿಂದ್ರಿಯ ಅಹಂಕಾರದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ 
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ಇ [ಕರ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಾಧನೆ] 


ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾನಸಿ ದ್ನ ಯೆನಿ ಕರಣತಯಾ ಕಲ್ಪನಂ ಧೀಸ್ಮಿಯಾಣಾಂ 
ತದ್ದದ್ಗತ್ಯಾ ದಿಕರ್ಮಸ್ನಸಿ ಕರಣತಯಾ ಸನ್ನು ಕರ್ಮೆಳ್ಳು ಯಾಣಿ! 
ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಕ್ಷಣೇಕೂ, ಇಸ ಮಸರಿಹರಣಾ ಹ್ಯನ್ಯಥಾಸಿದಿ ದ್ಯ 
ತಸಾ ದೇಕಾಡಕಾ ಸ್ಲಾಜ್ಯನಿ ಜು ಮುನ್ನ ತೇ ನ್ಯಾ ಯಪೂರ್ವಂ॥ 


ww 
WRU vA NV TT ಕ ASS ops wd ಇ 


ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ ವ ತ್ರಕ್ಕೆ ಯಥಾಶ್ರುತವ ವಾದ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಪೇಳಲು ಸಾಧ್ಮ ವಿಲ್ಲ. 


ಇಟ್‌ 


ಷ 
"ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತ ದಲ್ಲೂ ಯಥಾಸಂಭವ ನಿವ ಒಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ ॥ ೩೫ ॥ 


ಅನ, ಮುಂತಾದವು ನ ಮುಂತಾದ ದವಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾ i “ಅನ್ನ ಮಯ' 


ಜಾ ನ್ಲಿನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆಂತೆ ಕರ್ಮೆ ಮು ಯೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ಯನ್ನು ಹೇಳುತಾ. ರೆ ರೂಪಾದಿ ಜ್ರೌನಸಿದ' ಕರಣತಯಾ ಯದಿ ಧೀಸ್ಹಿ,- 
ಯಾಣಾಂ ಕಲ್ಬನಂ, ತದ್ವತ್‌ “ಗತ್ಯಾಜಿ ವಿಕರ್ಣೇಸ್ಕವಿ ಕರಣತಯಾ 
' ಕರ್ಮೇಸ್ಹಿಯಾಣೆ ಸನ್ಹು- ರೂಪ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಗಳಗೆ ಕರಣವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನೆಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಹಃ 'ಯೇ ಗಮನಾದಿಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಕರಣವಾಗಿ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೊ ಇರಲಿ. ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಕ್ಷ 
ಹೇತ್ಟೋಃ ಅನ್ಯಫಾಸಿದ್ದಿ ಶಂಕಾ ಸಮಪರಿಹ ರಹಾ ಹಿ... ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ "ಅವುಗಳಿಲ್ಲದೇನೇ ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದು' 
ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಾನ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 

ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪಾದಾದ್ಯಪಯಗಳಿಂದಶೇ ಗಮನಾದಿ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಾದರೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ ನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೆ ಕೇವಲ ಕಣ್ಣು 
ಗುಡ್ಡೆಯಿಂದಲೇ ದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕಕ್ಕ... ಕಣ್ಣುಗುಡ್ಡೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ದರೂ ಕೆಲ ಸಮಯ ದರ್ಶನ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸೂಕ್ಷ ಒವಾದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಅವಶ್ಯಕ ಎನ್ನು ) ಪುದಾದರೆ. ಕಾಲು ಮುಂತಾದ ಅವ 
ಯಾಜ ಚೆನ್ನಾ ಗಿದ್ದರೂ ಕೆಲ ಸಮಯ ನಡೆಯಲು ಶ ಶಕ್ಕವಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡು 


C 


ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯದಂತೆ ಕರ್ಮೀಂದ್ರಿಯಗಳೊ ಅತ್ಮಾವಶೃಕ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಗಮನಿದಃ ಏಕಾದೆಶಾಳ್ಪಾಣ್ಯನಿ ptr 
ಮನ ಕೇ ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು, ಘ್ರಾಣ, ರಸನ, ಸು ತ್ವಕ್ಕು 
ಶ್ರೋತ್ಪ ಎಂಬ ಐದು ಜ್ಞಾ ಸೇಂದಿ ್ರಿಯಗಳು; ವಾಕ್ಕು, ಪಾಣಿ, ಪಾದ, 
ಉಪಸ್ಥ ಎಂಬ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು 
೧೧ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅಂಗಿ (ಕರಿಸಿರುವರು 1 ೩೬ ॥ 
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MR ಇತ [ನನಸ್ಸು ಒಂದೇ ಅಂತಃಕರಣ” 


ಸಾಂಖ್ಯೈಸ್ರ್ರೇಧೋಕ್ತ ಮನ್ತ8ಕರಣಮಿಹ ಮನೋಬುದ್ಧ ಹೆಂಕಾರೆ ಭೇದಾತ್‌ 
ಚಿತ್ತಂ ಚಾನ್ಯೇ ಚತುರ್ಥಂ ನಿಡುರುಭೆಯಮಸತ್ತಾದೃಶಶ್ರುತ್ಯಭಾವಾತ್‌ | 
ತತ್ತತ್ತ ತ್ರ ೋಕ್ಲಮಾತ್ರಂ ನಹಿ ಕರಣಭಿದಾಮಾಹ ಕ್ಲೃಪ್ತಿಸ್ತು ಗುರ್ನೀ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾದ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿಕೂಢಾ ಕೃಚಿದಿಹ ಮನಸೋವೃತ್ತಿವೈಚಿತ್ರ್ಯಂತೆ ನೀಗಾತ್‌॥ 
ಹ ಡೆ (ಏಕೇಂದ್ರಿಯವಾದ ಖಂಡನೆ] 
ಖತಂ ತತ್ತತ್ವೃದೇಶಪ್ರತಿನಿಯತತಯಾ ಶಕ್ತಿಭೇದಂ ಪ್ರಸನ್ನಂ 


ಬೀಹವ್ಯಾಪೀನ್ಲಿ ಯಂ ಚೇತ್ರಥನುಮಿಹ ಚಸೇದಾಗನೇನೈವ ಬಾಧಃ || 


ಗಾಗ ತಗರ ಗರ ಜಂಟ. 








ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ದಿ ಯ ಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಅಂತರಿಂದಿ ಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡು 


ತ್ತಾರೆ- ಸಾಂಖ್ಯೈಃ ಇಹ ಮನೋಬುಡ್ಡೆ ಹಂಕಾರಭೇದಾತ್‌ ಅನ್ನಃಕರಣಂ 
ಶ್ರೇಧಾ ಉಕ್ತಂ. _ಸಾಂಖ್ಯರಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದಂ 
ದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅನ್ಯೇ ಚತುರ್ಥ 


ಚಿತ್ತಂ ಚ. ಬೇರೆ ಕೆಲ ಯೋಗ ಸಿದ್ದಾಂತದವರು ನಾಲ್ಕನೇಯದಾದ ಚಿತ್ತ ಎಂಬ 


೧ 


ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪುವರು. ತಾದ್ಭ ಶಶ್ರುತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ತದುಭಿಯಂ ಅಸತ್‌ 
__ ಅಂತಹ ಶ್ರುತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಎರಡು ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತತ್ತೃತ್ತ್ವ 
ತ್ಸ್ಪೋಕ್ತಿಮಾತ್ರಂ ಕರಣಭಿದಾಂ ನ ಹಿ ಅಹ-- "ಮನಶ್ಚ ಮನ್ತವ್ಯಂ ಚ 
ನಾರಾಯಣಃ, ಚಿತ್ತಂ ಚ ಚೇತಯಿತವ್ಯಂಚ ನಾರಾಯಣಃ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಂತಃಕರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಫಿ 


ಕಾ 


ಕ್ಲೈಪ್ತಿಸ್ತು ಗುರ್ವಿಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುವುದು. 

ಸುಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರ -- 
ಕೃಜಿತ್‌ ಮನಸಃ ವೃತ್ತಿವೈಚಿತ್ರ ೋಮಾತ್ರಾತ್‌ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾಜ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿರೂಢಾ 
ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿವಿಶೇಷ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ, 
ಚಿತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳು, ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. 


ಕ 





“ಕಾಮಃ ಸೆಂಕಲ್ಪಃ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ್ರದ್ಧಾ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಅನೇಕ ವಿಧ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ “ಸರ್ವಂ ಮನ ಏವ' ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ, ಅಭಿಮಾನ, ಚಿತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನ ವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳೇ 
ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಂತಃಕರಣವಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸೊಂದೇ ಅಂತಃಕರಣ ॥ ೩೭ ॥ 
ಒಂದೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅವಸ್ಥಾಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ಹೆಸೆರುಗಳು ಇರುವಂತೆ 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿ 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ--ಜೇಹವ್ಯಾಪಿ ಏಕಂ ಇನ್ನಿ ಯಂ ತತ್ತತ್ವ್ರದೇಶಪ್ರತಿನಿಯತತಯಾ 
ಶಕ್ತಿಭೇದೆಂ ಪ್ರಪನ್ನಂ . ದೇಹ ಪೂರ್ತಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಒಂದೇ ಇಂದ್ಭಿಯವೇ 


2. ತತ್ತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 39 


ನೋ ಚೇಶ್ಸ್ಯಾಬ್ಲೇಹಭೇದೆಸ್ರತಿನಿಯತತಂಯಾ ಸರ್ವಜನ್ರೋಸ್ತಜೇಕಂ 
ಭೇದಾಮ್ಸಾ ಧಾಳಿ ; ಹೇರಿ ನಚ ಭಜತೇ ಬೇಹ ನಿನೇನ್ದಿ ಯತ್ನಂ॥ 


~ 39 _ [ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪರಿಪಾಣಿ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಣ್ಯೇಕಾದಶಾಕ್ಸಾಣ್ಯನಿ ನ ಯದಿ ಕಥಂ ದೇಹತೋ ನಿಷ್ಕ ಮಾವಿಃ 
ಚಿತ್ತಾ ಇುತ್ತೆ (ತು ಸರ್ನೇನ್ನಿ ವಾಯು ಗ ಧೀತ್ರ ನೋಃಪ್ಯ ಸು ಹಿಮಾನಂ 


SEPT ಆತನ 701 ಸಾ NEA ) 09 ಳಗ. ೨0 pT 


ಆಯಾ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುತಾ ತ್ತಾ ಬೇರ ಬೇರೆ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಶ್ರೋಶ್ರೆ ಇತ್ಛ್ರಾ ಈ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರುಸ: ಟರ ಿಶ್ರವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿ ಯೇ. ಚೇತ್‌, ಇಹ ಪ್ರಥಮಂ ಆಗನ 
ನೈನ ಜಾಧಃ- ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವೇದ 
ದಿಂದಲೇ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಸರ್ನ್ವಜನ್ಕೋಃ ಏಕಂ ತತ್‌ ದೇಹಭೇದೆಪ್ರ ತಿನಿಯತ- 
ತಯಾ ಸ್ಕ್ವಾಶ್‌. ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಹ ರ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿ, ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನುಒಪ್ಪವುದಾದರೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ದೇಹೆಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ಲ 
ಆಗಲಿ. ಲಾಘವವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇದನ್ನು ಒಪು ಪುದಾದರೆ ಇನ್ನೂ 
ಲಾಘವ ಬರುವುದರಿಂದ ದೇಹವೇ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲಿ, ದೇಡಕಿ 0 ಬೇರೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯವೇ ಬೇಡ ಎಂದೂ ಹೇಳೆಬೆ ೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೂ ಒಬ್ಬಿದ ರೆ, ಭೇದಾ 
ಮ್ಮಾ ನಾತ್‌ ಅಕ್ಲೃಷ್ತೇಃ ಅಪಿ ದೇಹ ಏವ ಇನಿ ಯತ್ನ ನಚ ಭಜತೇ 
ದೇಶ ೦ತಲೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿ 10) ನಾವು ಯುಕ್ತಿ 
ಕ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡು ವ (ರಮೇ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ಶ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ದೇಶ 
ಭೇದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೇದವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ॥೩೮॥ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕಾದಶಾಕ್ಟಾಜಣ್ಯಪಿ 
ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಜೆ — ೧೧ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಅಣುಪರಿಮಾಣಗಳು. ನ ಯದಿ ದೇಹತಃ 
ನಿಸ ಮಾದಿ ಕಥಂ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣ ಅಥವಾ ವಿಭು 
ಪರಿಹೊಣವುಳ್ಳಿದ್ದಾ ದ್ಹಾದರೆ ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲ ಈ ಶರೀರದಿಂದ : ಜೀವಾತ ತ್ಮಾನ ₹ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 


ಅವು ಹೊರಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 


ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣವಾದರೆ ಶರೀರದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗ ₹ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಥಃ 
ವಿಭುಪರಿಮಾಣವಾದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೊರಡುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 

ಚಿತ್ತಾಣುತ್ಸೇ ತು ಸರ್ನೇನ್ದಿ)ಯಸಮುದೆಯನೇ ಧೀಕ್ರ ಮೋಸಪಿ 
ಮಾನಂ ಅಸ್ಟು. ಮನಸ್ಸು ಅಣು ಎನ್ನುಪುದರಲ್ಲಂತು ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ದಿ ಸಯಗಳಿಗೂ 


ಳ್‌ 


> 
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ವೃತ್ತ್ಯಾ: ಕ್ಯ್ಯಾದೇರ್ಜನೀಯಃಪ್ರಮಿತಿಜನಕತಾ ವೃತ್ತಿರಾಷ್ಠ್ಯಾಯನಾರ್ಥೆಃ 
ಭೂತೈರ್ಜಾತಃ ಪ್ರಸರ್ಪಃ ಶ್ರುತಿಮಿತಮಸಿ ಜಾನನ್ರ ್ಯಮೇಷಾಂ ಸೃಕಾಯೆಣ್ಯಃ 
— 40 [ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊ ಪ್ರಾಪ್ಯಕಾ ರಿಗಳೇ] 
ಪ್ರಾಪ್ಯಗ್ರಾಹೀನ್ಸಿ ಯತ್ಕಾದ್ಧಿನುತನಿಂತರನತ್ಪಾ ಪ್ತಿರುಕ್ತಪ್ರಕಾರಾ 
ವೃತ್ತಿಂ ದೃಷ್ಟೇರ್ನ ರುನ್ನೇ ನಿರಳಪಟಿನಂಯಾದಮ್ಬುಕಾಚಾದಿರಚ್ಛತ | 


ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸೆಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಕ್ರಮವಾಗಿಯೇ ಬುದ್ದಿ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಸಹ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಆಗಲು ಶಕ್ಕ . 

ಚಕ್ಷುರಾದಿ ೫ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ರೂಪಾದಿ ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಗೃಹೀತವಾಗದೆ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವ . ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಂದಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ . ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಅಣು. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಣುವಾದರೆ ಅವು ಶರೀರದಿಂದ ಬಹಳ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆ ಏನು? ಎಂದರೆ - ವೃತ್ತ್ಯಾ ಅಕ್ಸಾದೇಃ ಡನೀಯ 8 
ಪ್ರಮಿತಿಜನಕತಾ — ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷದಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಶಕ್ಕ . ಆಷ್ಮಾಯ... 


ಲ 
ನಾಥೆನ್ಯ 8 ಭೂತೈ 8 ಜಾತ ಃ ಪ್ರಸರ್ಪ 8 ವೃತ್ತಿ 8 _ . ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ. 
ರುವ ಆಯಾ ಭೂತಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಸರಣವೇ ವೃತ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಷಾಂ 
ಆನನ್ರ್ಯಂ ಶ್ರುತಿಮಿತಮಹಿ ಸ್ವಕಾಯೆಣ್ಯಃ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ “ಸರ್ವ 


ಏವಾನನ್ಹಾಃ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ವಿಭುತ್ವ ಅ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 


ಕಾರ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಪಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 1೩೯॥ 
ಇಂದಿ )ಿಯದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವು ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಆ ಅಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದನ್ನು “ಪ್ರಾಪ್ಯಕಾರಿ ' ಎನ್ನುವರು. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರು 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ವಿ ಯ ಮತ್ತು ತ್ವಗಿಂದ್ದಿ ್ರಿಯಮಾತ್ರ ಅಪ್ರಾಪ್ಯಗ್ರಾಹಿ. . ಉಳಿದ ಇಂದಿ ಪ್ರಯ 
“ಣಿ ಲಿ ನಿ ನ Pon ) 
ಗಳಂತಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಲ್ಲವು ಎನ್ನುವರು . 


ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ . ನಿಮತಂ ಇನ್ನಿ ಯೆತ್ವಾತ್‌ ಇತರವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ಯಗ್ರಾಹಿ 
... ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವೆರಡೂ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂಶೆ ವಿಷಯದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ಶರೀರಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ ಎ 


ಪ್ರಾಪ್ತಿ 8 ಉಕ್ತಪ್ರಕಾರಾ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಆಪ್ಯಾಯಕಭೂತದ ಮೂಲಕ 
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ಎಂದರೆ- ಬೆಳೆಗೆ ಆದ ಅನುಭವದಿಂದ ಆ ವಿಜ್ಞಾನ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅವರು "ವಾಸನೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸೆಂಟಿನ ಸುವಾಸನೆ ಬಟ್ಟೆಯ 
ಮಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡುವಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಸಣ ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಆ ವಾಸನೆಯನ್ನು 
ತಾನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಅಂಟಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ವಾಸನಾ 
ಸಂಕ್ರಮ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಸಂಜೆ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರ ವಾನನೆಗಳೂ ಆಯಾ ವಿಜ್ಞಾನ ಕ್ಷಣ 
ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಫಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದು ಬೌದ್ಧರ ವಾದ. 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನಪರಂಪರೆಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ವಾಸನಾ 
ಸಂಕ್ರಮಾದಿಗಳೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಬೇಕು. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಮುಂದಿನ ಕಣಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಕೃಣ ಕಾರಣ” ಎನ್ನು ವಾಗ ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವಕ ಹಣಕ್ಕೂ ಅನಂತರ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ತರ 
ಕ್ಷಣಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರಣವಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಾಸನೆಗಳೂ ಎಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಸಂಕ್ರೆಮಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ರಮಿಸಿದರೆ ಸ್ಮರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಪುಣ್ಯಪಾಪಫಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ, ವಿಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾದರೂ “ವಾಸನಾ” ಮಾತ್ರ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಧಾರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ನಶಿಸಿದ ಮೇಲೆ ವಾಸನೆಯೂ ಉಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸೆಂಟಿನ ವಾಸನೆ ಬಟ್ಟೆಯ ಮಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಡುವಾಗಲೂ ಸೆಂಟಿನ ಅವಯವ 
ಗಳೂ ಸೇರಿಯೇ ಹರಡುವುದೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಸುವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಹರಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬಿಳಿಯ ಹತ್ತಿಯ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ರಂಜಕದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ.ಮಾಡಿ ಬಿತ್ತಿಸಿದಾಗ 
ಆ ಗಿಡದ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಬರುತ್ತದೆ. ಬೀಜನಾಶವಾದರೂ ಆದರಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣ ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುವಂತೆ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬೀಜವೇ 
ಗಿಡವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಾಗ ಬೀಜದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಯವಗಳು ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಇದರಿಂದ ಹತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ಗುಣ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಲು ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾದರೂ ಅದರ “ವಾಸನಾ' 
ಮಾತ್ರ ಮುಂದುವರಿಯುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿ 
ದ್ವನ್ನು ಅನಂಶಠ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಫಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೆಡುವುದರಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ॥೨೯॥ 
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.. 0] [ಶಬ್ದಗ್ರಹಣಪ್ರಕಾರ ನಿರೂಪಣೆ? 

ಶಬ್ದಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ ದೂರಾಭ್ಯುದಿತಮಪಿ ಬಹಿಸ್ಪನ್ಹತಾ ಶೋತ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ದಿಗೆ ೀದಾಸನ್ನತಾದಿಗ್ರ ಹಣಮಸಿ ತದಾ ತತ್ರ ತತ್ಸನ್ನಿಧಾನಾತ್‌ | 

ಇತ್ಯೇತೇ; ನ್ನೇ ತು ದೂರಾಸ್ತಿ ಕಗತಜನತಾಶಬ್ದಧೀಕಾಲಭೇದಾತ್‌ 
ಶ್ರೋತ್ರಾಯಾತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಗ್ರಹಮನುಮಿತಿಮಷ್ಕಾಹುರಸ್ಮಿನ್ನಿ ಗಾದೇಃ॥ 


ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಹೇಗೆಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ? ದೂರಾಭ್ಯುದಿತಂಶಬ್ದಂ ಬಹಿ 
ಛಿ ಳಳ, ಹಾವ ಇಲ್ಲ 

ಸ್ಸಂತತಾ ಶ್ರೋತ್ರವೃತ್ತಿಃ ಗೃಹ್ಣಾತಿ. _ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಿವಿಯ 


ಸ್ರ 
nul 
ಕಿವಿಯ ಒಳಗೇ ಇದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆಪ್ಯಾಯಕಭೂತವಾದ ಆಕಾಶದ ಪ್ರಸರಣ 


ದಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅದು ಗ್ರಹಿಸು 


ನಾತ್‌ ದಿಗ್ರೇದಾಸನ್ನತಾದಿಗ್ರಹಣಮಹಿ. _ರೀಗೆ ತ 
ಹೊರಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದಾಗ ಆ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಆ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದ ಸ 
ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಏಕೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಅನ್ಯೇ ತು ದೂರಾಸ್ತಿಕಗತಜನತಾಶಬ್ದಧೀಕಾಲಭೇದಾತ್‌ ಶ್ರೋತ್ರಾ- 
ಯಾತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಂ, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದಿಗಾದೇಃ ಅನುವಿಂತಿಂ ಅಪಿ ಆಹುಃ 
— ಬೇರೆ ಕೆಲವರಂತೂ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಗುಂಪಿನ ಶಬ್ದಗ್ರಹಣಕ್ಕೂ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ 
ಗುಂಪಿನ ಶಬ್ದಗ್ರಹಣಕ್ಕೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೂ ಕಡಿಮೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ದೂರದಲ್ಲಿಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಯನು ಒಡೆಯುವಾಗ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಹೊಡೆದು ಒಂದೆರಡು ಕ್ಷಣದ ಅನಂ- 
ತರವೇ ಶಬ್ದ ನಮ್ಮ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಕಿವಿಯನ್ನು ತಲುಪಿದ ಶಬ್ದ ಗ್ರಹಣವನ್ನೂ ಈ ಶಬ್ದದಲ್ಲೂ ಯಾವ ದಿಕ್ಕು ಎಷ್ಟು 
ದೂರ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಯೇ ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಶಬ್ದ ಹರಡುತ್ತಾಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬರುವುದೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ವೃತ್ತಿಯೇ ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುವ ಜಾಗವನ್ನು ಸೇರಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದ ಗೃಹೀತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ ಅಲ್ಲಿಂದ ನಮ್ಮೆಡೆಗೆ ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಬರುವುದಾದರೆ ಅಲೆಗಳು 
ಬರುಬರುತ್ತಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಕಡಮೆಯಾಗಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ಧ ನಮ್ಮ ಕಿವಿಯಡೆ ಬಂದು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೇ ಸ್ವರಸವೆಂದು ಹೇಳುವರು ॥ ೪೧ ॥ 
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ಮಾಡ್ತೆ 2ಎ (ಅಕಾಶದ ಪ್ರತ್ಯಸ್ರತ್ತಸನ ರೆನೆ] 
ತ್ಯಕ್ಷಂ ವ್ಯೋಮ ನೀಲಂ ನಭ ಇತಿ ರ ಮತಿಶ್ಚ ಕ್ಸುಷೈ ನಾಸ್ಮದಾದೇಃ 
Re ಸ್‌ ರನ  )ಮೇತತ್ಸ ತತಿ ಖಗ ಇಹೇಕಾ, ದಿಧೀರ್ಹಾ ತ್ರ ಮಾನಂ! 
ಅಆಧಾರೋ ರ್‌ ಭವತಿ ಕಥಂ ತಸ್ಯ ಚೇಹೇತಿ | 
ತಸ್ಕಾಂಶೈಕ್ಷ (ತ್‌ ತ್ರ ತ್‌ ತಚ್ಚ 608 ನಚವ್ಯೊ ೇಮವಾಗಾತಪಾದೌ lo ೨ll 


anv SP CEP NITY AL bn me on ಶ್ವ UF BMS wf ಬಟಟ 


ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳ ಅನಂತರ ಕ್ರಮಪ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಆಕಾಶದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಮೊದಲು ಆಕಾಶದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರ ಅಸ್ಕದಾದೆಣ 
ಚಸ್ಸುಷೈನ ಹಿ ನೀಲಂ ನಭ ಇತಿ ಮತಿಃ __ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶ 
ನೀಲಿಯಾಗಿಡೆ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯೋಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ- ಆಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ. ಅಸ್‌ ಕೂಪಃ ಏತತ್‌ 
ರನ್ನ ಅಂ ಇಹ ಖಗಃ ಪತತಿ ಇತ್ಯಾದಿಧೀಶ್ಚ ಅತ್ರ ಮಾನಂ... ಇದು ಬಾವಿ, ಇದು 


ಹ mp SPW md wet ಕ್ಯ. pe ಭಾಳ್‌ 
ತೂತು, ಇಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕ ಹಾರುತ್ತಿ ದೆ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನು ವ WNC ದ ವರೂರವೂ 
ಕ 
ಕಾನ ಕ ಆ ಲ್ಲ ನಾ (ಗೌ ಆ ಸ ಉಣ? pe we pm 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವ ಗುತ್ತದೆ. ಬಾದಿ ತೂತ ಪದಗಳು ಖಾಲಿ 
ಹ ಹ 


ತ 


ಯಾದ ಒಂದು ಜಾಗವನ್ನು, ಅಂದರೆ ಆಕಾಶದ ೩ 
|e A ಸ ಭಃ 
ಇಲ್ಲಿ ಹಾರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಾವು ಆಕಾಶವನ್ನೇ ತೊರಿಸುತ್ತೇವ 
ಬ ಫೂ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. 
ಅತ್ರ ಆತಸಾದಿಃ ಯದಿ ಆಧಾರ, ತಸ್ಯ ಚ ಇಹ ಇತಿ ಬೋಧಃ ಕಥಂ 
ಭವತಿ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ನ ಯ ರನ ಚ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪಕ್ಷಗೆ ಆಧಾರ 


ರ್‌ 


ವಾಗಿ ಶೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರ, ಆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿಗೂ ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ 

ಬೆಳಕು ಕಾಣುತ್ತದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದ. ಈ ಆನುಭವರದಲ್ಲಿ 

ಇಲ್ಲಿ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ನಾವು ಅಕಾಶವನ್ನು ತಾನೇ ವಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕಾಗ 

"ತಸ್ಯ "ಅಂತೈಃ ಚೇತ್‌ ತ ಶ್ರೈಹ್‌ೌ ತತ್‌ ಶಿನ್ದಿಲಗತಿ__ಬಟೆ 
ee 


I) 
ಲ್ನ 
ಯವವಾದ ದಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತೆ, ಸ್ಮೂಲದ್ರಷ್ಯ (ಗಳಲ್ಬಕ್ಕೂ ಆದರದರ ಅವಯವ 
ಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಸೂರ್ಯನ ಭಳ ಅವಯವಗಳನೆೇ “ಇಲ್ಲಿ” 
ಲ) 


(YY 
ಎಂದು ನಾವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತೀವೆ. ಎಂದರೆ ಪ್ರೃಣುಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಾಧಾನ 
ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರಣುಕದ. ಅವಯವವಾದ ದ್ವಣುಕಗಳನ್ನೇ ನಾವು 
“ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ್ಯಣುಕ' ಎಂದು ಹೇಳಿದುಗ ಆಧಾರವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕು. ದ್ವಣುಕ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ಕಾಗೆ ನಿರ್ದೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಆತಷಾದೌ ವ್ಯೋಮನಾಕ್‌ ನ ಚ. ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು 


ವ್ಯವರೂರ ಸಮಂಜಸವು ಅಲ್ಲ. ಬೆಳಕು 
ಲಿ 
ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೪೨ ॥ 
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ನ [ಆಕಾಶ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ] 

ರೂಪಸ್ಪ ರ್ಶೊಜ್ಚಿ ತತ್ಕಾನ್ನ A ಗಗನಂ ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಾರ್ಹಂ 

ಘ್ರಾ ಇತ್ರೊ ೇತ್ರೇ ೆಸಷ್ಸಾ sಹೈನಗಮಯತಿ ನ ದ್ರವ ಮನ್ಯತ್ತ್ವಜಾಹ್ಯ ೦ | 
ತಸ್ಯಾನ್ಸಾಫಸ್ನನೇಡೆ, ೦ 'ೌಯವಿತಿ ಯೆದಿನಪ ತ ಯಸ್ಕಾಪರೋಕ್ಹ್ಯಾತ್‌ 
ಪಂಚೀಕಾರೇಣ ನೈಲ್ಮಂ ಪಟಮಲಿಫಿಮನಡ್ಡಾಸಿತಂ ವಪೋಸಕುರ್ಯಾತ್‌ | 


ವರು ನಾ ಎಮ ಯ 


ಆಕಾಶ ಪ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ -- Ae “ರೂಪೆ ಸ್ಪ ರ್ಶೊಜ್ಜಿ ತತ್ಕಾ ತ್ರ್‌ ದರ್ಶನಸ್ಪ ರ್ಶನಾರ್ಹಂ ನ 
ಭವತಿ. « ಆಕಾಶ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶ್ರೊ ತ್ರೆ ತ 
ನ್ಹಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾ ಹೃದಾಗಲಾರದು. ಘಾಣಶ್ರೋತ್ರೇ ರಸ ಸಜ್ಜಾ ಅಸಿ ದ್ರ ನ್ಯ ೦ “ನ 
ಅವಗನುಯತಿ . . ಘ್ರಾಣ ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತಾ ರಸನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ದ್ರ ವ ವನ್ನು 

ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಅನ್ಯತ್ತು ಅಬಾಹ್ಯಂ ಉಳಿದ ಇಂದ್ದಿ ಯವಾದ ಮನ 
ಸ್ಸಂತು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಯತ್‌ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ವೇಷ್ಯಂ ನ -- ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಕುಜ 


ಕ್ಮ 
ನ 


ಇತಿ ಯದಿ, ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಆಸರೋಕ್ಷಾತ್‌ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಅನು 
ಭವ ಕಣ್ಣಾ ರಕಂಡದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. | 


ಳಾ ND ತ ಜಾ uo a 


ಘಟಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಣ್ಣ ಕಾರಣವಾದರೂ ಬಣ್ಣದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಣ್ಣ 


ರಿ ಜಿ ೦ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ ಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಮೆಂಬುದು 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಅರ್ಹತೆಯೇ ಕಾರಣವೇ 


ಹೊರತು 'ರೂಪಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಲ್ಲ . 


ಭಾಷಿತಂ ಪಂಜೀಕಾರೇಣ ನೈಲ್ಕಂ ವಾ ಪಟಮಲಿನನತ್‌ ಉಪ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ - _ ಅಥವಾ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪಂಚೀಕೆರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ಪೃ ಧಿವಿಯ ಭಾಗವಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೀಲಿ 
ಬಣ್ಣ ಇರಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಬಣ್ಣವೇ, ಬಟ್ಟೆಯ ಕೊಳೆಯಂತೆ ಆಕಾಶದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಬಹುದು . ಬಟ್ಟೆ ಕೊಳೆಯಾದಾಗ ಬಟ್ಟೆಯ ನಿಜ ಬಣ್ಣ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ಕೊಳೆಯ ಬಣ್ಣವೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬಟ್ಟೆಯ ಬಣ್ಣ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ 
ಬಟ್ಟೆಯು ಪ ಸತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವಂಶ ಆಕಾಶ ಸತಃ ಬಣ್ಣ ರಹಿತವಾದರೂ ಪಂಚೀಕರಣದಿಂದ 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿರುವ ಪೃಥಿವಿಯ ಬಣ್ಣದಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು 


ಲ ಬದ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಜಾ 


ಶಿ 
೯ 


ಅನೇಕ ಕಡೆ ಅಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವ ನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿರುವುದ 
ವಾದ ಪೌ ಿಧಿವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ॥ ೪೩ ॥ 


ಲದ ಈ 


ಟೆ 
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ಡ್ನ ಎ [ಆಕಾಶ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ ನಿರಾಸ] 


ಶಬ್ದಸ್ಯಾಧಾರಭೂತಂ ಕಥಮಪಿ ಗಗನಂ ಶಕ್ಯತೇ ನಾನುಮಾತುಂ 
ಸ್ಪೈ ಟಂ ತಃಪಾರಿಶೇಷ್ಯಕ್ರಮ ಇಹ ಕಥಿತೋಃತಿಪ್ರ ಸಜಿತ್ರಾ ದಿದುಃಸ್ಸ $ | 
ನಿಷ್ಠಾ ನ್ರ್ಯಾದೇರ್ನ ತದ್ದೀಸ್ಪೃತಿ ನಭಸಿ ಯತೋ ಕ ಕುಷ್ಕಾದಿಕೆನ ಸಾ 
ಯಾಸ್‌ ಎಮಾರಕ್ಯೆ ತ ಟಿ ಶೈ ದಭವನವಶಾನ್ಲಿಶೈ ಹಾಡುತ ಸಿಧ್ಯೇಶ್‌ | 


ಹಂ ಯ ಸಂ ಹಹ ಯಾ ರಾ ಂ ಪಾ ಜಾ ಜಾ ಆ ಬಾ ಸ ಸ ಎ ಜಾ ut aw ಭು 


ಆಕಾಶದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ ಪ ಗ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೆ ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಆಧಾರಭೂತಂ ಗಗನಂ ಅನುಮಾತುಂ 
ಕಥಮುವಿ ನ ಶಕ್ಕತೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಾದ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ವೇಚ್ಛಾತಃ ಕಧಿತಃ ಪಾರಿಶೇಷ್ಯ 
ಕೃಮಃ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾದಿದುಸ್ಸ 8. - ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ಹೇಳಲ್ಹಟ್ಟ ಪರಿಶೇಷಾ 
ನುಮಾನದ ಸರಣಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅನೇಕ ದ ವೃಗಳನ 2 ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು . 


ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನ -- ಶಬ್ದಃ ಅಷ ದ್ರವ್ಯಾ ತಿರಿಕ್ಷದ್ರವ್ಯಾಫ್ರಿತಃ, ಅಷ್ಟ 


ದ್ರವ್ಯಾನಾಶ್ರಿತತ್ತೆ ಶ್ಯೀ ನಶಿ ದ ದ್ರ ವಾ ಶ್ರಿತತ್ವಾ ತ್‌ ಎ ಶಬ್ದ ರಾ ದ ಕಾರಣ ಅಡಕ 
ಯವಾಗಿ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಇದ್ದೇ ಇರಬೆ ಸಾಗುತ್ತ ಪೃಥಿವಿ ಯಜ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ಅದರ ಗು! ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದ 1 ೯ನೆಯ ು ದ್ರವ್ಯ ವ.ವಾಗಿ 


3 ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆ ಅನುಮಾನದ ಅರ್ಥ. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ೨೪ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ೨೪ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪ _ಬೇಕಾಗಿಬರುವುದರಿಂದ ಆ ಆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು . ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಗುಣ. 

ಹೀಗೆ, ನಿಷ್ಕ್ರಾ,ನ್ತಾ ಜೀ ತದ್ದೀ ಪ್ರೆ "ನಿಷ್ಕ ಮಣಂ ಪ್ರವೇಶನ 
ಮಿತ್ಕಾಕಾಶಲಿಂಗಂ” ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹೊರಬರು 
ವುದು, ಒಳಗೆ ಹೋಗುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಆಕಾಶದ ಅನುಮಾನವೂ ಯುಕ್ತಿವಲ್ಲ. 
ಮನೆಯೊಳಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೂ ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೂ ಗೋಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ " ಬಾಗಿಲು” ಎಂಬ ಖಾಲಿ ಜಾಗ ಅವಶ್ಯಕ . ಅದೇ ಆಕಾಶ ಎಂದು ಅವರ 
ವಾದ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕುಡ್ಯಾದಿಕೇ ನಭಸಿ ಸತಿ ಅಸೌ ಯತಃ ನಾಸ್ತಿ 
— ಗೋಡೆಯ ಒಳಗಡೆ ಆಕಾಶ ಇದ್ದರೂ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವುದು ಅಥವಾ 
ಒಳಗೆ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಆಕಾಶ ವಿಭು ದ್ರವ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಗೋಡೆಯ ಒಳಗಡೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಹೀಗೆ ಗೋಡೆಯೊಳಗೆ' ಆಕಾಶವಿದ್ದರ ರೂ ನಿಷ್ಕ್ರಮಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಯದಿರು 
ಪುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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MS [ಅನಕಾಶದಾನ ಆಕಾಶದ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯವನಲ್ಲ] 

ಯತ್ತ್ವಾಕಾಶೋ8 ವಕಾಶಪ್ರಡ ಇತಿ ಕಿತ್ಯಾ ಸ್ತ್ರತಸ್ತತ್ರ ಯಾಸ್‌ 
ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಂ ಸ್ಪರ್ಶಭಾಜಾಂ ನಿಹತಿರಿಹ ನ ಸಾ ಪ್ರಾಚ್ಯತತ್ತೇಸ್ಕಿವ ಸ್ಯಾತ್‌! 

ಇತ್ಯೈ ದಂಪರ್ಯಮೂಹ್ಯಂ ನ ಯದಿ ಕಥನಿವಾನ್ಕೇಷು ಲಭ್ಕೋತ ಪಕಾಶಃ 

ಸಿದ್ಧಾದೇಃ ಸ್ಪಪ್ರಭಾವಾಜ್ಞಲ ಇವ ಕಥಿತೋ ಯುಜ್ಯತೇ ಮಜ್ಜ ನಾದಿಃ॥ 

ಆಕಾಶ ಇದ್ದಾಗಲೂ, ಆವಾರಕ್ಳ ॥ ರೋಧಸ್ತು ಚೇತ್‌, ತಡಭನನ 
ವಶಾತ್‌ ನಿಷ್ಕ್ರಮಾದಿಶ್ಚ. ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ೯ . . ಆವರಣರೂಪವುದ ಗೋಡೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕ ಮಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ತಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ... ಆವರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಿಷ್ಕ್ರಮಣ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಿ. 


SUT ಷೂ ಹ ಹ | nF 


ಗೋಡೆಯೊಳೆಗಡೆ ಆಕಾಶವಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಗೋಡೆ ತಡೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಷ್ಕ )ಮಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಗೋಡೆ ಮೊದಲಾದ 
ತಡೆಗಳ ಅಭಾವವೇ ಆ ಕ್ರಿಯೆಗಳಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ, ಆಕಾಶವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವೇ ಬೇಡ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 


೦ಚ ಭೂತಗಳಿಂದ ಆದ ಮಾನವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪ್ರವೇಶ ನಿರ್ಗಮನಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆಕಾಶಃ ಅವಕಾಶಪ್ರದಃ ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಃ ಯತ್ತು 
ಕಥಿತಂ, ತತ್ರ ಸ್ಪರ್ಶಭಾಜಾಂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ಯಾ ಅಸೌ ಏಹತಿಃ, ಸಾ 
ಪ್ರಾಚ್ಯತತ್ತೇಷ್ಟಿವ ಇಹ ನ ಸ್ವಾತ್‌, ಇತಿ ಖದಂಪರ್ಯಂ ಊಹ್ಯಂ 


ಆಕಾಶವು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಯಾವುದೊಂದು ಹೇಳ 


ಿ ಂಟ 


೭೨ 
2 


ಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ರೊ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆ 
ಯಾಗುವುದೆಂಬ ಯಾವ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನ್ಯಾಯವಿದೆಯೋ, ಅಂತಹ ಘರ್ಷಣೆ ಮುಂದಿನ 
ಪ ಥಿವ್ಹಾದಿ ತತ್ನ ಗಳೆಲಿರುವಂತೆ ಈ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ ಎಂದು ಶಾತರ್ಯ 
ಲಿ ಓ ಇಟಿ ಮಿ ಛಿ ಬಾ [ee ಬಿ 
ವನ್ನು ಊಜಹಸತಕ್ಕದ್ದು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ಸರ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಿಯಮ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ 


G 


ಕ ..... ಆಕಾಶದಿಂದ 


1! 


೦೨ ಅ 
ಕಾಶ ಸಿಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಉಳಿದ ತತ್ವ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ 
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ಡೆ. [ಅಕಾಶ ಅನರಣಾಭಾವರೂಪನಲ್ಲ] 
ಸದ್ರೂಸೇಷೈನ ಭಾನಾನ್ನ ಭವತಿ ವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ನಿಹಾಯಃ 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ನಚ ಭವತಿ ಯತೋ ನಾಸ್ತಿ ಸಂಸರ್ಗಿಭೋಧಃ। 


ಣರ (ಈಡ ಎತರ ಗ೪-೫ಸೂಪಟರ 999೦33: 9ರು೦ಂಬಾಗ ಬಬಿತಾಳ ಫಾರ 





er 





ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತರವೇ ಆಕಾಶದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವೇ ಅವಕಾಶಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಹಿಂದಿನ 
ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯದೇ ಘರ್ಷಣೆಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಅವ 
ಕಾಶಕಾರ್ಯದಿಂದ ಆಕಾಶದ ಅನುಮಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರು ಭೂಮಿಯೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬಲ್ಲರೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದುಕಡೆ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ  ಸಿದ್ಧಾದೇಃ 
ಕಥಿತಃ ಮಜ್ಜನಾದಿಃ ಸ್ವಪ್ರಭಾವಾತ್‌ ಜಲ ಇವ ಯುಜ್ಯತೇ ಸಿದ್ಧರು 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವುದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಇತರರು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವಂತೆ ಅವರ ತಪಃಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನೀರು ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತಾದ ದ್ರವ್ಯವಾದರೂ ನಾವು ಮುಳುಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವಂತೆ ಸಿದ್ಧರಿಗೆ ತಪಃ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಭೂಮಿಯೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೪೫ ॥ 
ಅಜಾ 


LH 


ತ್ಯಾ 


ಆವರಣಾಭಾವವೇ ಆಕಾಶವಾಗಲಿ, ಅಕಾಶನವೆಂಬ ಒಂದು ಭೂತವೇ 
ಬೇಡ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಡ್ರೊಸೇಣೈನ 
ಭಾನಾತ್‌ ವಿಹಾಯಃ ವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ನ ಭವತಿ. ವಿಧಿರೂಪದಿಂದಲೇ 
ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಆವರಣದ ಅಭಾವವೇ ಎಂದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಘಟವಿದೆ' ಎಂದು ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಕೆಲವು ಅನು 
ಭವಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ “ಅಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿಷೇಧ ರೂಪವಾದ ಕೆಲವು 
ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. "ಇದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಶ್ರ 
" ಭಾವ 'ರೂಪವಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಇರುವುದನ್ನು “ಅಭಾವ” ರೂಪವಾದದ್ದೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. “ಆಕಾಶ” ಎಂಬ ಪದ ವಿಧಿ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಷೇಧ ರೂಪದಿಂದಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶ ಭಾವರೂಪ ಪದಾರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಅಭಾವ ರೂಪ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಆ ಪದ ಹೇಳುವಂತೆ 'ಆಕಾಶ' ಪದವೂ ಅಭಾವರೂಪ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು ಎಂದರೆ, ಆಕಾಶ ಯಾವ ಅಭಾವ ರೂಪ?) ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿ 
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ಅತ್ಯನ್ತಾಭಾವನಾಶಾವಜನನಿರಸಿ ಮಾ ಸತ್ಸು ತೇಷ್ಟೇನ ನ ಸಃ. 
ತಾದಾತ್ಮ್ಮಾಭಾವಸಿದ್ಧಿ8 ಕಥಮಿವ ಚ ಭನೇತ್ತಂತಮರ್ಥಂ ನಿಹಾಯ | 


ನಸ ಬು ಗ ಜವಾನ ಪಾ ನಾ ಲ ಜಂಭ ಲಾರಾ ಕ ಎ ಕಾಂ ಶಾಟಾ ಶರಾ. ಜಾ ಸಫಾ ಸುಪಾ ಸಾಧು ಎಂ ಅಧಾ ರ ಭಜ ಅಭಾವವು ಲ ಇವು ಯಯಾ ರ್ಟ್ಟ್ಟ್ಟರ್ಲ್ಟೂ - po 


ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನಮಾತ್ರಂ ನ ಚ ಭವತಿ-_ಕೇವಲ 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವರೂಪವಾಗಿ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯತಃ ಸಂಸರ್ಗಿಭೋಧಃ ನಾಸ್ತಿ 
ಹ ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅನುಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನ ಓಲ ಕ 

“ ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಯಾವುದು? ಎಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯ . ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬರುವುದು “ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ' . 
ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬರುವುದೇ "ಅನುಯೋಗಿ'. ಈ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದೇ 
“ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಈಗ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವದ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವ , ಪ್ರಧ ಂಸಾಭಾವ , ಅತ್ಯ 
ನ್ತಾಭಾವ ಈ ಮೂರರ ರೂಪವೊ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ  ಅತ್ಯನ್ತಾಭಾವನಾಶೌ ಅಜ 
ನನಿರಪಿನಾ ತೇಷು ಸತ್ಸ್ಪೇವ ನ ಸ್ಕುಃ - ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, 
ಪ್ರಾಗಭಾವ ಮೂರೂ ಸಹ ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿರೂಪವಾದ ಆವರಣಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೇ 
ಬರಲಾರವು. 

ಆವರಣಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಆವರಣಾಭಾವರೂಪವಾದ ಆಕಾಶದ 
ಅನುಭವ ಬರಲಾರೆದು . ಈ ಮೂರು ಅಭಾವಗಳೂ ಪ್ರಶಿಯೋಗಿಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇದ್ದ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೇ ಬರುವವು. ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವವು . 
“ಇಂತಹ ವಸ್ತು ಇಂತಹ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇದೆ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ 
ಇವುಗಳ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ . ಆಕಾಶದ ಅನುಭವವಂತೂ ಇಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಲ್ಲದೆ 
ಸದಾ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶ ಈ 
ಮೂರು ಅಭಾವ ಸು ರೂಪವಲ್ಲ ಸ 

ಹೀಗೆ ಆಕಾಶ ಆವರಣಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಮಾಭಾವ (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ) ರೂಪವೂ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ತಾದಾಶ್ಚ್ಯಾ ಭಾವಸಿದ್ಧಿ 8 ತಂ ತಮರ್ಥಂ ವಿಹಾಯ ಕಥನಿವ 
ಚ ಭವೇತ್‌. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ ಅನುಭವ ಪೃ ್ರತಿಯೋಗ್ಯನುಯೋಗಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ಹಸು ಎಮ್ಮೆಯಲ್ಲ' ಎಂಬುದೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ ಅನುಭವ. ಇದನ್ನೇ 
ಭೇದ ಎನ್ನುವರು. ಆವರಣದ ಭೇದ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಅದರ ಭೇದ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದೇ 
ಆಕಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶದ ಸಿದ್ಧಿ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು 
ಅಭಾವ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೪೬ | 
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(5 


ಎ. ಬೈ] [ಆಕಾಶದ ಅನಿತ್ಯತ್ಸ ಸಾಧನೆ” 
ನಿತ್ಯತ್ನಾ ದ್ಯ ಮ್ಬು ರಾದೇರ್ಯದಿ ನಿರವಯನದ್ರನ್ಯ ತಾಜ್ಯೈಃ ಪ್ರಸಾಧ್ಯ ೦ 
ಕಃ ಸ್ಕಾ ದ್ದ ಡೋ ನಿಷಪ್ತೇ ಕಥನಿವ ನಿಗನೇ ದಾಷಕೆ *ತ್ರಾನುಮಾ ಸ್ಕಾತ್‌। 
ಬಾಧ: ಸಾ ೨ ಮಾನ್ಯದೃಷ್ಟ್ವಾ ಶ್ರು ತಿಸಮುಧಿಗತೇ ನೈನ ಕುತ್ರಾಪಿ ಶಕ್ಯ $ 
ತೇನಾಮೂರ್ತತ್ನ ಲಿಜಿಕ್ಲಾನೆ ಸೃಜತಿ ನಿಮತೋ ಮೂ ರ್ತಮಿತ್ಕಾ ದ್ಯ ಸಾಸ ಸ್ರೃಂ॥l 


PCR a MTB Ue tpn ree. 





ವ ಮಗಾ ಪ ಟಾ ನಾಸಾ ಸಾನ ನಾ ಯ ಯಬ ಪಾರಾ ನ ರ ಇಟ ಕ್‌ pee 


ಆಕಾಶ ನಿರವಯವ ವಿಭುದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ. ವೈ ವೆಶೇ:ಃ ಸಃ ಮತವನ್ನು ಇ 


ಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂಬರಾದೇಃ ನಿರವಯವದ್ರವ್ಮತಾಸ್ಯೆ 4 ನಿತ್ಯ ತಾದಿ ಪ್ರಸಾಧ್ಯ ೦ 


ಯನಿ_ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ನಿರವಯವ ದ.ವ್ನವಾದ ಕಾರಣ ಅವು ತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭು 


೪ 


NS) 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟರೆ, ನಿಸಕ್ಷೇ ಕಃ ಬಾಧಃ ಸ್ಯಾ ತ್‌_ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಪಾದಿಸಿದಾಗ ಬಾಧಕತರ್ಕ ಯಾವುದು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ! 


ಅಶುಶಃ ನಿತ್ಯಃ ನಿಶವಯೆವದ್ರವ್ಯತ್ತುತ' ಎಂದು ಅವರು ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ "ನಿರವಯವ ದ್ರವ್ಯವಾದ vf ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕು" ಎಂದು ಆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ದರೆ ಇದ ಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವನು ಜಟ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಃ 


ಏಿಭುಃ ನಿಷ್ತ .ಯದ ವ,ತಾ ತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲೂ ಇದೇ ದೋಷ ಸಮಾನ. 
4 ಸಲ NS, " 


ಇದಲ್ಲದೇ, ಅತ್ರ ನಿಗನೇ ಬಾಧಕೇ ಸತೀ ಆನುಮಾ ಕಥನಿಂವ 
ಸ್ಕುತ್‌- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಆಕಾಶಸ್ಪಂಭೂತಃ" ಎಂದು ವೇದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವೇದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದಾಗ ಒಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯ! ಶ್ರುತಿಸಮಧಿಗತೇ ಕುತ್ರಾಪಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯದೈಸ್ಟಾ, ಬಾಧಃ ಸೈವ ಶಕ್ಕೂ-- ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಯಾವ: ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸೂಕ್ಷ ಮಾಗಿ ಯೋಚಿಸದೇ ಲೋಕಸಾಮಾನ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಯುಕ್ತವೆ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಲೋಕಸಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಉಳಿಯಲಾರದು. ಶತೇನ ವಿನುತಃ 
ಅಮೂರ್ತತ್ಮಲಿಂಗಾತ್‌ ಮರಾರ್ತಂ. ನ ಸೃಜತಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯಸಿ ಅಪಾಸ್ಮಂ 
— ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವಾದಕ್ಕೊಳೆಗಾದ ಆಕಾಶ ಮೂರ್ತ ಹ ವಾಗದಿರುವ 
ಕಾರಣ ಸಾಕಾರವಾದ ವಾಯುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಃ ನ 
ವಾಯೂಪಾದಾನಂ ಅಮೂರ್ತ ತ್ವಾ ತ್‌ —ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


ಆಕಾಶಾದಾ ಯು? _. ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜು ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯ ಆಕಾಶ ಚೂ 0 ದ್ರವ್ಯ. ಅಮೂರ್ತ 
ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯ ಹುಟ್ಟ ಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ 


ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಶ ರ್ರಿತಿಸಿ ದ್ದ ಇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ವಾದಸ ಸರಿಯಲ್ಲ Il ೪೭ | 
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~ 48 ಅಕಾಶದಿಂಡೆಲೇ ದಿಗ್ಕ್ಯ ವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹ] 


ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ತ್ವಾದಿಭೇದಂ ಭಜತು ನಿಯದಿದೆಂ ಭಾನುಯೋಗಾದಿಭೇದಾತ್‌ 
ಅಸ್ಕೈ ವೋಷಾಧಿಭೇದಾದಧಿಕವಿಶ ಇನ ಸ್ತಾಂ ಹರತ್ವಾಪರತ್ತೇ | 
ವ್ಯೋಮೋತ್ತೀರ್ಹೇ ಸಿ ದೇಶೇ ಪ್ರಭವತು ತದುಪಾಧ್ಯನ್ನಿ ಒತೈಸ್ತತ್ತ ಪರ್ಥೆೈಃ 
ದೂರತ್ಕಾದಿವ್ಯವಸ್ಥಾ ಸ್ಪಯನಮುತ ನಿಭುನಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 80 ಪರೈರ್ನ॥ 


'ದಿಕ್‌" ಎಂಬುದು ಅತಿರಿಕ್ಷದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೆಂ ವಿಯತ್‌ ಭಾನುಯೋಗಾದಿಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ರ್ಯಾದಿಭೇಡಂ ಭಜತು. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ ಈ ಆಕಾಶವೇ ಸೂರ್ಯ 
ಸಂಬಂಧ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕು 
ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲಿ. ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ದ್ರವ್ಯ ದಿಕ್ಕು. ಇದು ವಿಭು, ನಿತ್ಯ. ಇದು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಯಕಾಲದ ಸೂರ್ಯನ ಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ಜಾಗವೇ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು. ಅಸ್ತಮನಕಾಲದ ಸೂರ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಜಾಗವೇ ಪಶ್ಚಿಮ 
ದಿಕ್ಕು. ಮೇರು ಪರ್ವತವಿರುವ ಜಾಗವೇ ಉತ್ತರದಿಕ್ಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿರುವ 
ದಿಕ್ಕು ದಕ್ಷಿಣದಿಕ್ಕು. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಿಕ್‌ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಂದ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರು ನಿರೂಪಿಸುವರು. ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 


ಏ 
ಈ ಉಪಾಧಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಿಭು ದ್ರವ್ಯದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಹತ್ತಿರ ದೂರ" ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತ. ಇದನ್ನು 
ದೈಶಿಕೆ ಪರತ್ವ ಮತ್ತು ಅಪರತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದಿಕ್‌ದ್ರವ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ 
ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ ಅಸ್ಕೈನ ಅಧಿಕದಿಶ ಇವ 
ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಹರತ್ಕಾಪರತ್ವೇ ಸ್ತಾಂ- ಈ ಅಕಾಶಕ್ಕೇನೇ ಅತಿರಿಕ್ತ ದಿಕ್‌ 
ದ್ರವ್ಯದಂತೆ ಪ್ರದೇಶಾದ್ಯುಪಾಧಿಭೇದಗಳಿಂದ ದೂರ ಹತ್ತಿರ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳು 
ಆಗಲಿ. ಅತಿರಿಕ್ತ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ "ಅದು ದೂರ, ಇದು ಹತ್ತಿರ” ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದಲೇ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಹಕಾರ 
ದಿಂದ ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯವೇ ಈ ಪರತ್ವ ಮತ್ತು ಅಪರತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ದಿಕ್‌ದ್ರವ್ಯದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 





ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಆಕಾಶ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಅನಿತ್ಯ 


ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶ ನಾಶವಾದಾಗ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದ ದೇಶ 


ಬ್ರಿ 


ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಮತ್ತು ಹತ್ತಿರ ದೂರ ವ್ಯವಹಾರ ನೆಡೆಯುವ ಬಗೆ 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ. - ವ್ಯೋನೋತ್ರೀರ್ಣೇ ದೇ ಶೇಷಿ ತಡುಪಾಧ್ಯಸ್ನಿತೈಃ ತತ್ತ್ವ 


| ಕೊ 
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40 [ಅತಿರಿಕ್ತ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಗೌರನ ಅನಿವಾರ್ಯ] 


ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್ನನ್ಯಧರ್ಮಾನ್‌ ಘಟಯತು ನಿಯದಾದ್ಯತ್ರ ನಾತಿಪ್ರಸಕ್ತಃ 
ಸಿಧ್ಯತಾ ಯೋಸೆಯು್ತೊ (ಪನಯನನಿಯ ಸೋಪೇತತ್ಯ ಕ್ರಿಕ್‌ ಸ್ತ (al 


ಹ ಲ ಲ ಲ ಫಿ ಯ ts eS 


ದರ್ಶೈಃ ದೊರತ್ಕಾ ಡಿನ ನನ್ನಾ ಪ್ರಚನತು_ ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ 
ಸ  ; ಕೂಡಿದ "ಲಿರುವ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ದೂರ ಹತ್ತಿರ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಆಗಲಿ. ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೇ ದಿಕ್‌ವೃವಹಾರಕೆ 


೨ ಭಿ ಜೆ 
ಕಾರಣ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ. ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 


ಯುಕ್ತವೆ ? ಗೌರವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಸೂ ನಿಭುನಾ ಉತ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ದೊರತ್ಕಾದಿವ್ಯನಸ್ತಾ ಪ್ರಭನತು ಪರೈಃ ನಃ 80! ಅಥವಾ 
ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿಭುವಾದ ಜಾ ನಿಂದಲೇ ಹತ್ತಿರ ದೂರ ಮುಂತಾದ 

ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯಲಿ. ಉಳಿದವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಏನು! ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಕಾಲವೂ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಈ ಪರತ್ವಾಪರತ್ವ ' ವೃವಹಾರವನ್ನು 


ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ದಿಕ್‌ದ್ರವ್ಯ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 1೪೮ ॥ 


ಆಕಾಶವೇ ದೂರ ಹತ್ತಿರ ವ್ಯವಹಾರದ ನಿರ್ವಾಹಕವಾದಾಗ - _ ನಿಯದಾದಿ 
ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ ನ್‌ ಅನ್ಯ ಧರ್ನಾೂನ್‌ ಫಟಿಯತು — ಆಕಾಶುದಿಗಳೇ ಘಟ ಪಟಾದಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವ ಕುಗಳಿಲ್ಲಿ ಉಸಾಧಿಗಳನ್ನಿರುವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸರಿ. ಅತ್ರ 
ಅತಿಪ್ರಸ ಸಕ್ತಿ8 ನ. . ಇದರಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಎಂದರೆ, ಸಿದ್ಧ ತಾ ಿರ್ಯೋ 
ಸಯುಶ್ತೊ ್ರೀಪನಯನನಿಯಮೋಸೇತತ್ಸ ಕಿ ಕ ಜಬ ಜ್‌ ಸಡಿಯುತ್ತಿರುವ 


ವೃದಪಷಾರಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವ ತನ್ನ ಇಲ್ಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಸುವ be ವಸ್ಥಿತವಾದ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಆಕಾಶುದಿಗಳಿಗೇನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 


ಒಂದು ವಸ್ತು "ಹತ್ತಿರ ಇದೆ” ಅಥವಾ "ದೂರ ಇದೆ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಆಯಾ 
ಮನುಷ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪ ದೇಶ ಶ ಹೆಚು ದರೆ ದೂರ, ಕಡಿಮೆಯಾದರೆ ಹತ್ತಿ ಧ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಅಥವಾ 
ಕಡಿಮೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರವಂತು ದೂರ 
ಅಥವಾ ಹತ್ತಿರ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ "ಬರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ - ತನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಘಟ ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅನ್ಕಧರ್ಮಾನ್‌ - ಪುರುಷನಿಗೂ ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದೇಶದ ಧರ್ಮವಾದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಸಿ ಕೆಂಪು ದಾಸವಾಳ ಹೂವಿನಿಂದ ಗಾಜಿನಲ್ಲಿ " ಕೆಂಪು' ವ್ಯವಹಾರ ಬರುವಂತೆ 


ಶ್ಲೋಕ 50] ಜಡದ್ರವ್ಯಸರೆ 65 


ಏವಂ ಹ್ಯೇನಾಧಿಕಾಯಾನುಫಿ ದಿಶಿ ಭವತೋ ತಿಸ್ರಸಂಗೋ ನಿಷೇಧ್ಯಃ 
ಧರ್ನಿ 'ಧರ್ಮಶ್ಚ ಕಲ್ಪೌ , ತವ ತದಿತರತಾ ನಾತು ಕ ಕಾಲೇ ಸ ,ಮಾನಾತ್‌ | 


50 [ದಿಕ್‌ ಅತಿರಿಕ್ತ ತತ್ತ , ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ) 


ಸಂಖ್ಯಾನಂ ತತ್ತ ಎಹಜ್‌ಕ್ಸ್‌ ಕ್ಸ ಜಿದಸಿ ನದಿಶೆಃ ಕಾಲವದ್ದಾ ನ ಭೇದಃ 
ಕಣ್ನೋಕ್ಕೋ ಮಾ ಕ್ರಯಾದಿನ್ಯ ನವಹರಣನುಪಿ ಹ ನೃಷ್ಣೆ ಪೋ ಸಪನ್ನಂ। 


ಹೆಶ್ತಿರ ಅಥವಾ ದೂರ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ದಾಸವಾಳ ಹೂವಿಗೂ 
ಗುಜಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಯೋ ಗ ಸಂಬುಧವಿ ವುದರಿಂದ ಅಲ್ರಿ ದಾಸಮಳೆ ಹೂವೇ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಉಸಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ದೊರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ಜ್‌ ಮಗೂ ತ ಧ್ಯದ ದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದೇಶ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ವ್ಯವಹಾರ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ನಮಗೂ, ಅ ವಸ್ತುವಿಗೂ, ಮನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವ ಒಂದು ಅಖಂಡ ವಸ್ತುವಿನ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದೆ. ಅ ವಸ್ತು ವೇ “ದಿಕ್‌ 
ಎಂಬುದು ವೈ ವೆಶೇಷಿಕರ ವಾದ. ಆ ದಿಕ್‌`ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮ ಇದ್ದು ಆ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಲು ಶಕ್ಕವಿರುವಾಗ ಅತಿರಿಕ್ತ 


ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆ " ಅನಾವಶ್ಯ ಕವೆನು ವ ವುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ವಾದ. 

ಏನಂ ಹ್ಯೇವ ಭೆವತೋಃಹಿ ಅಧಿಕಾಯಾಂ ದಿಶಿ ಅಶಿಪ್ರಸಂಗೆಃ 
ನಿಷೇಧ್ಯಃ __ಹೀಗೇ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ದಿಕ`ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗದೋಷವನ್ನು ರಂಗ 
ಬೇಕು. ಆದರೂ, ತವ ಧರ್ನೀ ಧರ್ಮಶ್ನ ಕಲ __. ನಿನಗೆ ಅಂತಹ ಶಕ್ತಿ 
ಸ ರೂಪವಾದ ಧರ್ಮ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಅಂಿರಿಕ್ತದಿ ಪದಾರ್ಥ ಎರಡನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ನಮಗಂತು "ಸಿದ್ಧ ಹ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೋ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು “ಆಲ್ಲಿ ಸಬೇಕಾದ ಗೌರವವಿಲ್ಲ. *ಕಾಲೇತು. ತದಿತ 
ರತಾ ಸ್ಪಮಾನಾತ್‌ ಸ್ಕಾತ್‌ - . ಕಾಲದ್ರವ್ಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಂತು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಅದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಎನು ವುದು. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅದರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಅಹುದು ॥ ೫೦ ॥ 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಕಚಿದೆನಿ 
ತತ್ತಪಂಕ್ಸ್‌ ದಿಶಃ ಸಂಖ್ಯಾನಂ ನ_ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ತತ್ತ ಗಳ ಎಣಿ 
ಸುವ "ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ದಿಕ್‌ಪದಾರ್ಥದ ಗಣನೆ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಲನತ್‌ 
ಭೇಹೋ ಮಾ ನ ಕಂಠೋಕ್ತಃ _“ರೂಪಾಂಶರಂ ತತ್‌ ದ್ವಿಜ ಕಾಲಸಂಜ್ಞಂ' ಎಂದು 
ಕಾಲ ದ್ರವ್ಯದಂತೆ ಭೇದವಾಗಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಫಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಕ್ರಿಯಾದಿವ್ಯವ 
ಹರಣಮನಿ ಅನ್ಯಥೈೈವ ಉಪಪನ್ನಂ-“ದಿಗ್ಲೇಶಕಾಲೇಷ್ವಸ್ತಾದಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ದಿಕ್‌ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದೇನೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ದಿಕ್‌" 
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66 ತೆತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ತ್ಲೊ (ಈ 51 


= ಭ್‌ ವಿ ಇ ) ಶ್ಚ ey) 
ಶ್ರೋತ್ರಾದ್ಮಾಕ್ಷಸ್ತು ಲೋಕಸ್ರಭೃತಿನಮಡೆಯಸ್ವಸ್ಯ ತತ್ರಾಪ್ಕಯೋ ನಾ 


ಸೈತಾವತ್ತತ್ತ್ವಭೇಷಂ ಗಮಯತಿ ನ ಚ ತಚ್ಚೊ ಅತ್ರ ತಾಮಾನ್ಯಪರ್ಯಾತ್‌॥ 
ec: [ನಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ತೆ, ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಅನುಮೆಯನಲ್ಲ] 
ಮಾತೋ ನಾತೀತಿ ಸಾಕ್ಟಾನ್ಮತಿರಿತರಸಮಾ ಸ್ಪರ್ಶತೋ ನಾನುಮಾ;ಸೌ 
ಅಸ್ಸ ನೈೇಸು ಪ್ರಸಂಗಾನ್ಸ ಪುನರಗನುಕಂ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ರೂಸಶೂನ್ಯೇ! 


ಬ 


ರಾ ಡಾ 


ದೇಶ ಕಾಲ' ಮೂರರ ನಿರ್ದೇಶವಿದ್ದರೂ ಎರಡನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, 
ಒಂದನ್ನೇ ಒಪ್ಪೋಣ. ಲೋಕ ಸಿದ್ಧ ಪದಗಳ ನಿರ್ವಚನ ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಉದ್ದೇಶವೇ ಹೊರತು ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿರ್ಣಯ ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಶ್ರೋತ್ರಾತ್‌ 
ಉದಯ, ತತ್ರ ತಸ್ಕ ಅಪೈಯೋ ವಾ ಲೋಕಪ್ರಭೃತಿವತ್‌ ಉಕ್ತಃ. __ 


"ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಾತ್‌' ಎಂದು ಶ್ರೋತ್ಪದಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಆ 


ronment vn tosh “ಎ cattery wT ಬಗ್ಗ STM PPMP Ap es 











SSG ವ ಸ ಗ ಹಾಸನ ಕಾಕಾ ಗಳಗ ತಪಾ 


ದಿಕ್ಕಿಗೆ “ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ” ಎಂದು ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಲಿ, “ನುಭ್ಯಾ ಆಸೀ 


ದಂತರಿಕ್ಷಂ, ಶೀರ್ಷೋಃದ್ಯೌ ' ಎಂದು ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕಾದಿಗಳಂತೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಬಲ್ಲಿ. 
ಅಲ್ಲಿ ಅಂತರಿಕಾದಿ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ನಾಭಿಯಿಂದ ಉತ್ಕ 
ವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು. 


mn er) ಜಲಂ ಗಣ್‌ 
ಶಿ ಪ್ತಿಯಿನ್ನು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪು 
ve md ನ 

ಅನೈಪರರ್ಯಾತ್‌ ಎತಾನತ್‌ ತತ್ತ್ವಭೇದಂ, ತಚ್ಚ ತ್ರತಾಂಚ ನ 
ಗಮಯತಿ - . ವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ತಾಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ , ಆ ವಚನಗಳು 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆಷ್ಟು ಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ “ದಿಕ್‌” 
ಎಂಬ ತತ್ತ ವನ್ನೂ, ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಅದು ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ "ದಿಕ್‌' ಎಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ತತ್ತ ಇಲ್ಲ ॥1೫೦॥ 

ಎ ಖಿ “ಖಿ (ನ ೧ 


el 


(GL 
CG 


ಹೀಗೆ ಆಕಾಶ ನಿರೂಪಣಾನಂತರ “ಆಕಾಶುದ್ವಾಯುಃ' ಎಂಬ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ವಾಯುವಿನ ನಿರೂಪಣೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಸ್ಪರ್ಶಗುಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿ ವಾಯು ಅನುಮಾನಸಿದ್ಧವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ "ನಾತೋ ನಾತಿ” ಇತಿ ಇತರಸ 


ರಾ 
ಸಾಕ್ಟಾನ್ಮಶಿ8 "ಗಾಳಿ ಬೀಸುತ್ತಿದೆ' ಎಂಬುದು "ದೀಪ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ' 


uh NS 

ಕ ೧೧೧ ee ಲ ಣೆ ಗಿ i 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬುದ್ಧಿಯಂತೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಭೇ ಅನ್ಯೇಷು 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ಅಸೌ ಸ್ಪರ್ಶತಃ ಅನುಮಾ ನ._ಘಟಾದಿಗಳಫ್ಲಿ ಕುರುಡರಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಶ 


ದಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕಣ್ಣು ಕೆಲಸ 
ನ ಆ ರಾದ ಗಿ ( 
ಮಾಡದಿದ್ದಾಗ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ದ ವ್ಯಗ್ರ ಹಣವನ್ನು ಹಿಂದೆ (8ನೆ ಶ್ಲೋ)ಒಪ್ಪಿರುವುದ 


ರಿಂದ ಈಗ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಫರ್ಶಗುಣ 


€ 


ಶಿ 
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ಅನ್ಮಾಕ್ಲಗ್ರಾಹೈತಾದೈಗ್ಲಿಧಗುಣನಿರಹೋ ಹೈನ್ಯಪಕ್ಷಂ ನ ರುನ್ನೇ 
ನಿರ್ಗಳ್ನೋನೀರಸೋ ಪಿ ಸ್ಫುರತಿ ಯದೆನಲೋ ದರ್ಶನಸ್ಸರ್ಶನಾಭ್ಯಾಂ | 
ಮಿ [ವಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ ನಿರಸನೆ] 

ಸಂಖ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಸ್ಪರ್ಶನಾಃ ಸ್ಕುಸ್ತದಧಿಕರಣಕಾಃ ಸ್ಪರ್ಶನೇ ಗನ್ನನಾಹೇ 
ತೇಷಾಂ ದ್ರನ್ಯೋಪಲಂಭಪ್ರತಿನಿಯತನಿಜಾಧ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯತ್ನತಶ್ಲೇತ್‌ 


ಹಾ ಬದು ಸ 


ರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಬಂದ ಅನುಮಾನ ರೂಪದ್ವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ರೂಪವೇ ಕಾರಣ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ರೂಪೆರಹಿತವಾದ ವಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, 


ರೂಪಶೂನ್ಯೇ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ಪುನಃ ಅಗನುಕಂ ನ. ರೂಪವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ನಿರ್ಗನ್ನಃ ನೀರಸೋಪಿ ಅನಲಃ ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ಪುರತಿ ಯತ್‌, 
ನ ದಾ © 6° |e 
ಅನ್ಯಾಸ್ಸಗ್ರಾಹ್ಮತಾದೃಗ್ಥಿಢಗುಣನಿರಹಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಅಕ್ಷಂ ನಹಿ ರುನ್ನೆ . 
ಗಂಧರಹಿತವೂ ರಸರಹಿತವೂ ಆದ ಬೆಂಕಿಯು ಚೆಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಗ ಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಮ ವಾದ ಗುಣವಿಲ್ಲ 
ರಿ 


ಏ 
a ನ ೧ನ ೫ ಮ 
ದಿದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗುಪುದಿಲ್ಲವಷ್ಟ. 


ವೈಶೇಷಿಕರು, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಾಯುವನ್ನು ಗ್ವ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಾಳಿ ಬೀಸುತ್ತಿರು 


ವಾಗ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶ ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಒಂದು 
ವಿಲಕ್ಷಣ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತ್ವಗಿಂದ್ದಿ )ಿಯದಿಂದ ಗ ಹೀತವಾದು 
ಸ್ಪರ್ಶಗುಣದಿಂದ ಅದರ ಆಶ್ರಯ ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಗ ೩ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗಳಗೆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
೧ ವ ಇ 


ಖಲ ೮ 
೨ ಇದು ಇ ರಷ ಗ್‌ ಳ್ಳ ಅ ಗಾಳ “ಬ ಮಘ 9 ಲ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವಾಗ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ವಾಯುವನ್ನು ಗ್ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 


al 


ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ಣಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದ್ದು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸಲಾರದೆಂದು, 


ವ 


ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವೂ ಗ್ರಹಿಸೆಲಾರದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಯು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅನುಮೇಯವಲ್ಲ 1೫೧ ॥ 


ಗಂಧವಾಹೇ ಸ್ಪರ್ಶನೇ ತದಧಥಿಕರಣಳಾಃ ಸಂಖ್ಯಾದ್ಯಾಃ, ತೇಷಾಂ 
ದ್ರವ್ಯೋಪಲಂಭಪ್ರತಿನಿಯತನಿಜಾಧ್ಯಶ್ಷಯೋಗ್ಯತ್ನತಃ ಸ್ಪರ್ಶನಾಃ ಸ್ಯುಃ 


ಚೇತ್‌. ವಾಯು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
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ಅಸ್ಟಂ ತ್ವಂಶೇ ನ ಜಾತ್ಮಸ್ರಭ್ಛತಿಸು ಸಹಶೇ ಶೈಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ತಿ ಸರ್ವೇಃ 


ತದ್ಬಾತ ಹ್ಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ರಷ್ಟ ಯದಿ ಸತಶಗಶೆ 6ರಷ್ಟಸ 'ಸಾಐಸ್ತು ಬಾಹ್ಕೆಲ। 


ಹ [ಪ್ರಾ ಣವಾಯುನಿನ ಸ್ಟ ಕಗ ರ್ಜಾಯ] 
ಗ ಪ್ರಾ ಣೋ ವಾಯುಮಾತ್ರ ೦ ಸಹೆಪರಿಪಠನಾನ್ಸ ಕ್ರಿಯಾ ದ್ರನ್ಯಶೋಕ್ತೆ 
ತೇಜೋನದಾ ನ ತತ್ಕಾನ್ಷ ಸ್ರ ರಮಗಣನತೋ en ಸತಾನುಜ್ಞ ನಾಂ ಚ | 
ಸಂಖ್ಣಾ NE ತ ದ ಚ ಹ ಸತ್‌ ಕಪ ದೇ 
ಭಿ ಬಲ ರ IS Ud 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತೃಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರುಹೃಪವಾಗಬೀಣ ಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, 
ಅಂಕೇತು ಇಷ್ಟಂ... "ದ ವ್ಯ ಪಠ. ಕವಾದರಿ ಅದರಲರುವ ಗುಣಗಳೂ 
ಸಿ NS) ಖಿ ಓಡಿಸಿ ೯ 
ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗ ೫ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಬಿ, ಎಂಬ ಇಯವು "ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಗಂ ಬೀಸಿತು' ಎಂದಾಗ 


Ls 
ಮಂ ಸಂಖ್ಯೆ, ಪರಿಮಾಣ ತೊರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೂ ಸಮ್ಮ 
ಜಂ 


ಶವೇ. ಸವಾ ಸ್ಟ ನಿಮಗೂ ಅದು ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ ಎಂದು ಶೋರಿಸುತ್ತಾರೆ.... 
ಆತ್ಮಸ ಭೆ ್ರೈಭ್ಸೃತಿ ನಿಷ ತೇ ತೈಃ ಸಹನ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಿ ಅತ್ಮ ಮುಂತದ 
ದ್ರವಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನ ಲ್ಲಾಗುಣಗಳೂ ಆತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ಶೋರುತ್ತಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. "ನಾನು" 
ಎಂದಾಗ ಆತ ನು, ಮಾನ ನೆಪ ಸೆ ಪ್ರತ್ಯಕ ಕದಲ್ಲಿ ಕೊತ್ತಿ ದರೂ ಅವನ ಹರಿಣಾಮಾದಿಗಳು 
ತೋರುವುಬಿಲ್ಲವೆಂಬುಡು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿ ಅದ್ಮಿ ರಂದ ದ್ರವ್ಯ ಗೃಹೀತವಾದರೆ 


ಆದರ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಹಂ ಯಮ ಸಾವ ರ್ವತ್ರಿಕವನ್ಲ. "ತದ್ಬಾಹ್ಮೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಇಷ್ಟಾ ಯದಿ, ಅಸೌ ಸತಶಗಕೇರಸಿ ಬಾಹ್ಯೇ ಅಸ್ತು  . ಆತ್ಮನ 
ಪರಿಣುಮಾದಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ 


ನ್‌್‌ 
ms 


ವೆಂದರೆ, ಈ ನಿಯಮ ವಾಯುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಾಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವೇ ಹೊರತು, ಅನುಮಾನಸಾಧೃವಲ್ಲ ॥ ೫೨ ॥ 


ವದೈ ದಲು 
ರುಜಸಮಹತ್ತತ್ತವೇ "ಪ್ರಾಣ" ಎಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತುರೆ. ಸಿಮ್ಮಂತದನ್ನಿ ಪ್ರಾಣ ವುಖುನಿಶೇಷನೇ ಹೊರತು 
ಅತಿರಿಕ್ಷವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಣಃ ಸಹಪರಿಸಠನಾತ್‌ ವಾಯುಮಾತ್ರಂ ನ... "ಬತಸ್ಮಾಚ್ಞಾಯತೇ 


೧8 ಮನಸ್ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ! ಖಂ ಜರ ಎಂದು ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಯು 
ನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹುಸರುಪುದರಿಂದಪ್ರಾಣ ಕೇವಲ ವಾಯುವಲ್ಲ. 

ದ್ರವ್ಯತೋತ್ತೆಕ ನ ಕ್ರಿಯಾ... ದ್ರಪ್ಠಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೇರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾ 

ರೂಪವೂ ಸ ತನ ಚ ನಾತ್‌ ತೋ. ಸ ವಚ ನಮಾ 
೧ 


ಜ್ರ 
CL 
6 
ಗ್ದ 


ನಿ 
ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ ದಳದ ENG, ಢೂ ಶೇಜನ್ಸನ 
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ತಸ್ಮಾದ್ಕಾತೋ ವಿಶೇಷಂ ಘನಜಲಕರಕಾನ್ಯಾಯತಃ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಕಂಚಿತ್‌ 
ದೇಹಾಸ್ಮದಾರ್ಶನಿಧ್ಯ್ಧಂ ಭಜತಿ ಬಹುನಿಧೋಪಕ್ರಿಯೋ ವೃತ್ತಿಭೇದೈಃ॥೪೩॥ 


_. 34 [ಪ್ರಾ ಣ ಇಂದ್ರಿ ಯೆಜಾತೀಯೆವುಲ್ಲ ೪] 


ಪ್ರಾಣೋ; ಕ ಕ್ಲಂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಾದುಸಕರಣತಯಾ ಸ್ಲೇತ್ರಿ ಡಿಚ್ಣೇತ್ಯ ಯುಕ್ತ? 
ಶಬ್ದೈಕ್ಯಂಹೈ ಜಾತ, ೦ ನೃ ಭಿಚೆರತಿ ನ ಚೆ ಪ್ರಾಣಿತಾಃ ಶ್ಷೇಷು ಮುಖ್ಯಾ ! 
ದೇಪಸ್ಮಾನನ್ಷಭುವೇಃ ಸ್ರ್ಯಪಕೃತಿರಧಿಕಾ ತತ್ಸಮಾಃ ಕ್ರೋತ್ತ್ಸ ದೈಷ್ಟ್ಮಿ 
ನ ಪ್ರಾಣೇ ಸಾತ್ತಿಕಾಹಂಕರಣನಿಕೃತಿತಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ತದ್ದಿ ತೇಷಾಂ॥೫೪॥ 


ಹಾ ಅಜ ಭಜ ಯು 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾತಃ ಘನಜಲಕ ಭು ಸೂ ಕಂಚಿತ್‌ ನಿಶೇಷಂ ಹಾ ಕ್ರಾಪ್ಯ 
ದೇಹಾನ್ತ ವೃತ್ತಿಭೇದ್ಯೆಃ ಬಹುನಿಭೋಪಕ್ರಿಯಃ ದಾಶವಿಧ್ಯಂ ಭಜತಿ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಾಯುವೇ, ಮೋಡ ನೀರು ಆಲಿಕಲ್ಲು ಎಂಬ ಬಜ ಬು ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
`ಏತಸ್ಮಾ ತ್‌" ಇತ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ನಿ ನಿರ್ದೇ ೇಶವಾಗುವಂತಹ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯನು ಮೂ ಶರೀರದೊಳಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣ ವ್ನಾಪಾರಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಉಪ 


ಹತ್ತು ವಿಧಗಳಾಗುತ್ತದೆ. “ಹೃದಿ ಪ್ರಾಣಃ ಗುದೇ*ಪಾನಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕ್‌ ದಶವಾಯಗಳೂ ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯಾಭೇದವೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ ॥ ೫೩ ॥ 


ದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಣಿ 
ಜಾ ಇವಿ 4 
ಸಗ ಕೆ ಜಾ? ಕ್ಮ 

ಶಬ್ದಾತ gee ಉಪಕರಣತಂಶಾ ಚ ಪ್ರಾಣಃ ಅಕ್ಷಂ ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ 
ಸ 'ಇಂದ್ರಿಯಪರ್ಯಾಯವಾದ “ಪ್ರಾಣ”... ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ , 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣ ಇಂದ್ರಿಯವಿಶೇಷವೇ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಚ್ಚಿಕ್ಕಂ ಐಳಜಾತ್ಮಂ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ಹಿ 
ಶಬ್ದ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥಸಾಮ್ಯ ಇರಬೇಕೆಂಬ. ನಿಯಮ ು ವೈಭಿಜ ರಿತವಾಗುವುದು 
ಪ ಸಿದ್ಧವಷ್ಠೆ | “ಗೌ? ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹನು, ಕಿರಣ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಅರ್ಥಗಳಿದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಪದಾರ್ಥ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದರಂತೆ “ಪ್ರಾಣ' ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣವಾಯು ಎರಡರಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಸೇಸುಂ ಪ್ರಾಣತಾ ಎಚ ಮುಖ್ಯಾ 
__. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಹ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ಗೌಣ. 


ರಿ 


ಎ 
ಬಿ 
9 
೫ 
ಲ್ಸ 
ಈ; 
EL 
6 
el 
€;/ 
CL 
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“ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ " ಸತ 
ಪಕರಣತಯಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-ಜೀಹಸ್ಯಿ ಅನಕ್ಸ್ಚಭಾವೇ 
ಅಪಿ ಉಪಕೃತಿಃ ಅಧಿಕಾ__ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಆಗುವ ಉಪಕಾರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಉಪಕಾರಕವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 


ಶರೀರವನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದೇ ಹೇಳಿಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಹವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಇಂದ್ರಲಯು 
ವೆಂದು ಕರದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ದಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅಶ್ಲೋಶ್ವ ದೃ. ಬಃ 
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ಇ [ನೈ ಶ್ಚಾಸರಾಗ್ದಿ ಯಸ ರೊಪ] 


ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾಖ್ಯಚಸ್ರ್ರಾ ರಭಸವಿಸೃಮರಃ ಪ್ರಾಪ್ಯ ವೈಶ್ವಾನರ ಖ್ಯಾಂ 
ಮಧ್ಯೆ ದೇಹಂ ಕೂ! ವಸತಿ ಜಲನಿಧಾ ಧಾನೌರ್ವವ ೯ವತ್ಸ ರ ಭಕ್ಷ | 
ತತ್ತ್ವದ್ಧಿದ್ಕಾ ಸು ವೇದ್ಯಂ ತ್ನನ ಇವಜಹ ಸುತ ಶಿಷಃ ಸೊಟ ನಿ ರೂಪಂ 


ತ್ಮಾ ನೌ ತೌ ಜಡತ್ಯ್ಯಾಜ ಜೃನಿಸಿಲಯಮುಖ್ಯೆರ್ಭೇದಳಣ್ಕೋತ್ತಿಭಿಶ್ಸ! 


ಟ್‌ ಲ ಲೌಲತೀಯೀ ವ 


ತ್ಸ ಮಾ —ಇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ವ ವೃಪಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ದೇಹದಂತೆ ಪೂಣಕೂ 


ee 
ತ 
ಸಮಾನ. ಪ್ರಾ ನೇ ಸಾತಿ ಇಾಹಂಕರಣ! ಗಿಶೃತಿತಾ ನ. ಪ್ರಾಣವಾಯು ಸಾತಿ 
[oN] 
ಕಾಹಂಕ ಬಾ ಹುಟ್ಟಿರ ರುಪುದ್ದ. ತತ್‌ ಹಿ ತೇಷಾಂ ಲಕ್ಷಣಂ... ಅದಲ್ರವೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಲಕ್ಷಣ. ಈ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಂದೆ 11 ನಿಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


wd) 


ಈ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ ಇಂದ್ರಿ ಯವಲ್ಲ, ವಾಯು ವಿಶೇಷವೇ ॥ ೫೪ ॥ 
ರ್ಸ್ಸ 


ವಾಯುವಿನ ನಂತರ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಲು 1 ವಾಯು ಪ್ರಾಣ 
ರೂಪದಿಂದ ಜ್ನ ಉಪಕಾರವಾಗುವುದನ್ನು ಹೇ ದಂಶ, ಶಜಸ್ಸೂ ಸಹ ಜೀವನಿಗೆ 
ಮಹೋಪಕಾರ ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮೊದಲು ಪೇಳುತ್ತಾರ..ಹುತಾಶಃ ನ 
ಷಾನಾಖ್ಯಭಸ್ತ್ರಾರಭಸ: ನಿಸ್ಕಮರಃ ನೈಶ್ಹಾನರಾಖಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಕ ಜಲನಿಧೌ 
ಔರ್ವ ವರ್ತ ಸರ್ವ ಭಕ್ಷಃ ಮಧ್ಯ ಲೇಕನ a ಆಗ್ನಿಯು ಬ್ರೀ ಮತ್ತು ಅಪಾನ 
ವೆಂಬ ತಿದಿಯ ರಭಸದಿಂದ ೃಂಭಿಸುತ್ತಾ "ದೈಶ್ವಾನರನು' ಎಂಬ ಡಸರನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಡಬಾಗಿ, ಯಂತ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಶರೀರದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದೆ. 


ಸೋಪಿ ಹಿ ಅನ ಇವ ತತ್ತದ್ಧಿಡ್ಕಾಸು ವೇದ್ಯಂ ಪರಜ್ಯೋತಿಷಃ 


ರೂಪಂ ಆ ವೈಶ್ವಾನರಾಗ್ನಿಯೂ ಸಹ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಂತೆ ಆಂಯಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯೆವಾಗಿದುಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮನ ಒಂದು ರೂಪಪಿಶೇಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಅಪಂ ವೈಶ್ವಾಃ ನರೋ ಭೂತ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಇದನ್ನು ನೋಡ ಬಹುದು. 

ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಮತ್ತು ವ [ಶ್ವಾನರಶಬ್ದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಬೂ ಸಿಬ್ಬವುವಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ, ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣಗಳ್ನ್ಲು ಹಾಕು 
ಉಪಾಸಾತೆ ವಿದ.ನಾ.ಯಟಬಂದ ಹಾ,ಣಜೈಶ್ತಾನರಾ!ಿ 


( 
೯[_ 
Ke 
ತ 


ಡತ್ಕಾತ್‌ ಜನಿನಿಲಯಮುಖ್ಯೆಃ, ಭೇದಕಂಠೋಕ್ತಿಳಿಶೆ ತೌ 
ಓಡ 


ಬೌ wd ded ded ಪಾ 
ನ್‌ ಸ್ತಿ ಜಡವಸ್ತು ತ I ರುದ್ರ 
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MONS ಸ 
೧.೦ ಈ, ಬ್ರಾಣ ಉಊಬಲ್ಬ್ಯ 


ಎ “1 ಲಗ ತ HA 
ಶ್ಲಾನರ ಆತ್ಮವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ಪಂಚ re ೬. 160. 
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ಜಗ ತಾ [ದೀಪ ಮತ್ತು ದೀಪಪ್ರ ಬೆಗಳಿಗೆ ಬೇಡ] 


ಧರ್ಮೋ ಭಾತಿ ಪ್ರಭೈಕಾ ಬಹಳನಿರಳತಾದ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರಾತ್‌ 
ಸಾ ದೀಪಾಂಶಾ ವಿಶಿರ್ಣಾ ಇತಿ ಯದಿ ಬಹುಧಾ ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರನಾದಿಃ | 
ರತಾ ದೀನಾಂ ಸಿ ) ರಾಣಾಂ ವಿಶರಣನಿಹತೇರ್ಫಿಷ್ಟ ತ್ಮಾ ವಚಸಾ ತ್‌ 
ತೇಜಸ್ತೆತ್ಯ ಪ್ರಭಾಕಂ ತಿನಿರಹರತೆಯಾ ಸಾಃಪಿ ತಜೂಯಿಶೇಷ$ | ೫೬ | 


pe 





ಠೇ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ಏಕಾ ಪ್ರಭಾ ಧರ್ಮಃ ಭಾತಿ, ದೈಷ್ಟಾನುಸಾರಾರ್‌ ಅತ್ರ ಬಹಳವಿರಳತಾದಿ 
ಬೆಳಕು ಎಂಬುದು ದೀಪಾದಿಗಳ ಧರ್ಮವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈ ಬೆಳಕು ದೀಪದ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಗಿರುವುದು 
ದೂರ ಸರಿಯುತ್ತಾ ವಿರಳವಾಗಿರುವುದು ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಒಪ್ಪತಕ ವು, 
ವಿಶರಣವಾಗುತ್ತಿರುವ ದೀಪದ ಅಣುಗಳೇ ಬೆಳಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೊದಲು ಹೆ ಹೆಚ 
ಗಿಯೂ ಹೋಗುತ್ತಾ ಹೋಗತ್ತಾ ವಿರಳವಾಗಿಯೂ ಕಾಣತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದ ಸರಿ 
ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ನಿಶೀರ್ಣಾಃ ದೀಸಾಂಶಾಃ ಸಾ ಇತಿ ಯದಿ, ಬಹುಧಾ ಕಲ್ಪ ಹು 
ನಾದಿ ಚದುರಿದ ದೀಪದ ಅವಯವಗಳೇ ಆ ಬೆಳಕು ಎಂದರೆ | ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಬ ಗೌರವ ಮುಂತಾದ ದೋಷ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೀಪ ದ ಕುಡಿ ಸಂಪಿಗಿಮೊಗ್ಗಿನಂತ್ರಿದ್ದು 
ತತ್‌ಕ್ಷಣ ವಿಶೀಃ ರ್ಣವಾಗು ಎತ್ತದ ಇತ್ಯಾದಿ 


ದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಸುವ ಬಗೆ ಏನು? ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಕರಣಹೊಕಿ “ದೀಪದ ಬೆಳಕು' "ಇತಾದಿ ಆಪಾಮಾರಪಂಡಿತರ ಅನು 


ಕ್ಯ 


ನ್ರಿ | 
ಕ್ಕಿದ 
ಭವದಿಂದ ದೀಪದ ಧರ್ಮವೇ “ಬೆಳೆಕು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಉಚಿತ. 
ಸ್ಲಿರಾಣಾಂ ರತ್ಪಾದೀನಾಂ ನಿಶರಣನಿಹತೇಃ ನಿಪ್ಪ್ರಭತ್ಕಾದಿ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಘಟ್ಟಿ 'ಯಾದ ರತ್ನಾ ದಿಗಳಿಗೆ ವಿಶರಣವಾಗುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಕಾಂತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೇ "ಹೋಗಜೆ ಠೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ತೇಜಃ ಸಪ್ರಭಾಕಂ 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೀಪಾದಿ ತೇಜೋದ್ರವ್ಯ "ಬೆಳಕು' ಎಂಬ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಸಾಹಿ ತಿಮಿರಹರತಯಾ ತೇಜೋನಿಶೇಷಃ” ಆ ಬೆಳಕೂ 
ಸಹ ಕತ್ತಲನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಪ್ರಭೇದವೇ. 
ದೀಪ, ದೀಪದ ಪ್ರಭೆ ಎರಡೂ ತೇಜೋದ್ರವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿ ಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯವೆಂಬುದು ಇತರರ ವಾದ. 
ಆದರೆ “ದೀಪದ ಬೆಳಕು” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ದೀಪಕ್ಕೂ ಅದರ ಬೆಳಕಿಗೂ hE 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕನ್ನು ದ್ದು ದೀಪ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿ “| ಅವಿನಾ 
ಭಾವವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ | ೬ ॥ 
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ಎಬಿ ಇ (ಗಿ 


ಜಿ! ಸು [ಸ್ರಭೆಯೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿ ಮತಭೇದ] 
ಭಾಷ್ಯೇ ಭಾಸ್ಕತ್ರ್ರಭಾದೌ ಪ್ರತಿಪತಿಬಹಳೀಭಾವಪೋರ್ನಂ ಯದುಕ್ತಂ 
ಘೆ 010 ಪಠನುತನಯೆತಃ ಪ್ರಾಹುರೇಕೇ ಪ್ರಭಾಯಾಂ | 


ವಸ್ತುನ್ಯಸ್ತೇ ವಿಕಲ್ಪೇ ಸ್ಪುಟನಿಘಟನಯೋರ್ವಕ್ಕುರಾಪ್ತಸ್ಥ ವಾಚೋಃ 


ಎಮಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಕಂ ಕರ್ಕಮಾನಾನುಗುಣಮು ಂಧಿಗುನ್ಯಪ್ತಿ ನ್ಯ ಮನೇನ ಸದ್ದಿ [೫೭] 


[> 


೦೭ 


ನ ಸಾ [ದೀಪಜ್ಜಾ ಪ್ರೆ ಪ್ರತಿ ಣ ಭಿನ್ಸವೇ ಆಗು] ದೆ” 


ಪ್ರಾಜ್ಯೇ ಸ್ನೇಹಾದಿನಾಶೇ ಚರಮ ಇವ ಪೃಥೋಃನನ್ಮರಂ ದೀಪನಾಶಃ 


ಯಿ 


ಸಾನುಗ ನ್ಯ ನ್ನತಯ ಜನಯತಿ ಚ ನ ಸು ಹುಟ್ಟ 


MUSA STIR men ಹ ಜು 
$ ಎ ಇ? ಎ ive | ah 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳಲ್ಲೇ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪಾ ್ರಿಯವನ್ನು ವವರಿಸ್ತರೆ 


ಭಾಷ್ಯೇ ಭಾನ ತ್ಸ ಭಾವ್‌ ಪ ಕ್ರತಿಹತಿಬಹುಳೀಭಾವಸೂರ್ಜಂ ಯತ್‌ ಉಕ್ತ ೦ 
ತೇನ ಏಕೇ ಪ ರ್ರಭಾಯಾಂ ಜ್‌ ಸೂ ೇತಸ್ಸ ಮಾಧಿಂ ಸ್ರಾಹುಃ 


ಲಿಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ " lh ಕಿರಣ ಮುಂತಾದವನ್ನು ತಡೆದರೆ ಟ್ರ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ' ಇತ್ಯಾ 
ಹ ವಿ ನ ಅ 4 w wud A pegs pe eu ") R 
ದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯಯಿಂದ ಕಲವರು ಈ ಬೆಳಕಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ದ್ರ 
ತ 


ಭಿಪ ಜ್ಯ ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಸರಣನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತಾರೆ. ವಸ್ತುನಿ ವಿಕಲ್ಪ ಕ 
ಅಸ್ತೇ ಸ್ಪುಟಿನಿ ಫುಟಿನಯೋತ ಅಪ್ತಸ್ಯ ವಕ್ತುಃ ವಾಜೋಃ ತಾಶ್ರರ್ಯಂ ಅಧಿ 


ಸ್ಸ 


ಗುಣೈಃ ಠೊ ಸ್ವೀನಸದ್ಧಿಃ ತರ್ಕಮಾನಾನ ುಗುಣಿಂ ಚೆನ್ನ ಸಂ. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬರು 


ಧು “ಗಾ 
ವಂತೆ ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಏಕಲ್ಬ ಸಂಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 'ಜಲದಿರುವಂಗ್ಯ ಆಪ್ನರಾದ 
ps) 











AE 


1. ಹ ಹ ಜರು ಕಾವಿ ಕಾ | ಗ ಸಕಾಲ ಅಳ pie, ಕಳಳ! 1s WIRE WG Pe 
ಲ್ರಭಧಾಷ್ಟಕಾಂರ ಸೆ ಷ್ಟವಾಗಿ ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬರುವ ಮಾತುಗಳ ಗೆ ತಾತಂ 
ಭಿ 2 ಬ 
eee Hn weer) 1 wm) ಶು ಕ pe) ಬ ಈ 
ಸನ ರಾದ ಶಿಷ್ಣರಿಂದ ಪ ಪ್ರವ ಮಾಣ ಮತ್ತು ಶರ್ಕಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಲೊಚಿಸ 
we) 


ಓಿ 
ನ ಅದಾಳ ಬ್ಲ ಬೆ ಇಲ pe Fu P 
c "ಪರಮಠನಯತಠಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅಚಾರ್ಯರಿಗ :ದರಲಿ 
೧೧7) 


ಗತದ, ಇಳೆ ಬ ಲ ಫ[ ಫೆ ಶ್ರ ಶೌ ಫೋ ಯಿ ಜಾ ಲ ಲ ಅ Ae 
ಠೀಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರಲೂ ರ ಉಥೀಗಿವನ್ಣು ಟೀಉಶಾರಿ. ಚರಓತೀ ಇವ 
ಟಿ ಕ ಳಿ ಕಗ್ಗ nm ed 
) ಅನನ್ನರಂ ದೀಖನಾಶಃ ದೃಢಿ8 ಎ ಕೊನೆಯ 
ವಖಿಟು ಎಣೆ ಮುಂತಾದವಗಳು ನಾಶವಾದಾಗ ಭಣ ಗ್ಯ(ಇಸಷ್ಟ ಪ ೦ಎಟ್ಟಿ 
ಅರೊಲ್ಸುಖಲ್ಲ ಬಮಿಂತಾದಿವುಗಳು ನಾಶಿವಾದಾಗ ಕೂರಲೇ ಟಬು ನರವಾಗುವಂತೆ 


ಮೊದಲನೆಯ ತೊಟ ಸ್ಸ ಎ ಕ್ಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ನಾಶವಾದಾಗ ಕೂದಲೇ ದೀಪದ 


ಇ 
ನಾಶ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅನ್ನಾ ಚ ಸಾಮಗ್ರೀ ಅನ್ಯಕಾರ್ಯಂ ಜನೆಯತಿ, 
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ಸಾಮ್ಯಾದೇಃ ಸ್ಥಾತ್ತು ತದ್ದೀಃ ಪ್ರವಹಣಭಿಮರಾಸ್ಪಪ್ರಭಾಸ್ತತ್ವದೀಪಾಃ 
ನಿರ್ಬಾಧ್‌ ಭಾಸ್ಕರಾದ್‌ೌ ಪ್ರಥಯತಿ ನಿಯತಂ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿರತೆ ಲಿ [೫೮1 
ಟಿ ವ [ಸುವರ್ಣ ತೈಜಸನಲ್ಲ, ಪಾರ್ಥಿವ] 
ನರ್ಣಾನಾಂ ತಾಷೈಶತ್ವಾದತಿಕಿನತಯಾ ಗೌರವಸ್ಕಾಹಿ ಭೂಮ್ಸಾ 
ಧಾತ್ರೀಭಾಗೈಃ ಪ್ರಭೂತೈಃ ಸ್ಫು ಟಮಿಹ ಘಟಿತಾ ಧಾತಪೋ ಹಾಟಕಾದ್ಯಾಃ! 





ಅನೇಕದೀಪ ಪೃತೀತಿಶ್ಚ ನ - ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಣ್ಣೆ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ದೀಪದ ಕುಡಿರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ದೀಪಗಳ ಅನು 








ತೆ ತೊಟ್ಟಾಗಿ ಎಣ್ಣೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾಬರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಆಗಾಗ ದೀಪದ ಕುಡಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬರುತ್ತಿರಬೇಕು. ಆಷ್ಟು ದೀಪದ 
ಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ದೀಪದ ಕುಡಿಯೇ ಪ್ಲತ್ಸಕ್ಷ 
ಅ ಬಿದಿ 
ದೀಪದ ಕುಡಿ ನಶಿಸಿ ಹೊಸ ಹೊಸದಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಸೀಸ ಸಾಮ್ಕಾದೀಃ ಸ್ಯಾತ್‌ - ಒಂದೇ ದೀಪ ಉರಿಯು 
ತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಸಹ “ಅದೇ ಔಷಧಿ ಇದು” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಸಾಮ್ಯಾದಿ 
wed 


ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಹುದು. ತತ್‌ ಸಪ್ರಭಾಃ ಪ್ರದೀಷಾಃ ಪ್ರವಹಣಭಿಮರಾಃ - ಆದ 
ಕಾರಣ ಪ್ರಭೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ ದೀಪಗಳು ಪ್ರವಾಹ ಕೃಮದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗು 
ಹೋಗಿ ಹೊಸನೀರು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ನದಿಯು ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ 


ು 
ಎಂಬ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ. ಈ ನ್ಯಾಯ ಇಲ್ಲೂ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ ಸ ಗಾ ಯ 
ಹಾಗಾದರೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಸೋ$ಯಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಜಗ 
ಶ್ರಿನಲ್ಲೇ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗುವುದಲ್ಲವೆ? ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೇ 


ಎಂದೂ ಅಗುವುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ - ಭಾಸ್ಕರಾದೌ ನಿರ್ಜಾಧಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 


ಸುವರ್ಣ (ಚಿನ್ನ) ಶೇಜೋದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕದಿ 
ಸುತಾರೆ -ವರ್ಣಾನಾಂ ತಾದೃಶತ್ವಾತ್‌... ಬಣ್ಣಗಳು ಪೃಥಿವಿಯ ಬಣ್ಣದಂತೆ ಹಳದಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಅತಿಕರಿನತಂಯಾ - ಶುಂಬವೂ ಕಠಿಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಗೌರವಸ್ಯ ಭೂಮ್ಹಾ$ ನ. ಭಾರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇಹ ಹಾಟಕಾಜ್ಯಾ್‌ 
ad ೦ ಇ ನ ಹ ಕ ಕಡ ((್ಲಕ್ಷಇಎಂ್ತ 

ಧಾತವಃ ಪ್ರಭೂತೈಃ ಧಾಶ್ರೀಭಾಗೃಃ ಘಟಿತಾಃ - ಲೋಕಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾದ ಬಿನ್ನ 
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“ನೆ L (೧ 


ತಾವೃಸ್ತ್ವೇಹಿ ಸ್ಫುರತ್ತಾದ್ಯನಿತರಸುಲಭಂ ಕಂಚೆದನ್ನೀಸ್ಸ್ಯ ತದ್‌ಚ್ಲೈಃ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ತೈಜಸತ್ಯಂ ನಿಧಿತದಿತರಯೋಸ್ತನ್ನ ನ್ರಸೌಕರ್ಯಸಿದ್ದೆ 4 Ila Il 


C0 33 [ತವ ಮಸ ಸ್ಸುನ ಪಾರ್ಥಿನ ದೆ ದ್ರವ್ಯ ವಲ 


ನೈಲ್ಯಾ ದ್ಸೌಮಂ ತಮಿಸ್ರ 0 ಚಟುಲಬಹಳತಾದ್ಯನ್ಹಯಾತ್ರ್ತ ನ್ನ ನೈಲ್ಯಂ 
ಛಾಯಾವತ್ಪಾ ರತೆನ್ರ 40 | ಯಸ ಇನ ಮುಣ್‌ ಡೃಷ್ತಿ ಸ್ಟ ತ್‌ಸೈಭಾನಾಶ್‌! 


mm 


ಮುಂತಾದ ಲೋಹಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ ಥಿವಿಯ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ತಾದೃಕ್ರ್ಯೇಪಿ 


ಅನಿತರಸುಲಭಂ ಸ್ಪುರತ್ತಾದಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅನ್ನೀಶ್ಷ್ಯ ತಡ್‌ಚ್ಲೈಃ ವಿಧಿತದಿತ 


ಕಾ ಕಾಸೂ ಚಕಾವ್‌ ವಾಹ ಒಳ ಆಲಾ 5409 NE ಇಲಾದ. Te a ಗ್‌ PHA FCPS 100 NR 





ರಯೋಃ ತನ್ರ್ರ ಸೌಕರ್ಯಸಿ ಸಿದ್ಧೈ ತೈಜಸತ್ಕಂ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ - ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಡೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಹೊಳಪು ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನರಿತಿರುವವರು ಶ ಸ್ತ್ರ ವ್ಯವಹಾರದ ಸೌಕರ್ಯಕ ಕ್ಕಾಗಿ: ಸುವರ್ಣ ಶೇಜಃಪದಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 

"ಆಯಸಾತ್‌ ಶೈಜಸಂ ಶಸ್ತ್ರಂ” "ಭುಂಜೀತ ಶೈಜಸೇ ಪಾಶ್ರೇ' "ನ ಡರೇಶ್ವೈ 
ಜಸಂ ವಿದ್ವಾನ್‌' "ಶೈಜಸೆಂ ನ ಯಶೇರ್ಗ್ಟಾಹ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 


ಸುವರ್ಣದ ದ್ಧ ತ ನ ಶಿಷ್ಟ ನ ;ದಿಗಳೆನ್ನು ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ದ &ಿ ಯಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಉಣ, 


ತೈಜಸ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅದು ಪಾರ್ಥಿವವೇ 
ಹೊರತು ಶೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ 1೫೯ ॥ 


ಈ 


ಸ್ಸ 


ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾದ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ನೃೈಲ್ಯಾತ್‌ ಪೃಥಿವಿಯ 
ಆನಾಪಾರಣಗುನಿವಾದ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ವ್ರಳೃದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ. ಚಟುಲ ಬಹುಳ 
ತಾವ್ಯನ್ನಯಾತ್‌ - ಚಲನಾದಿಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ನಿಬಿಡತ ವಿರಳೆಕೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಗೂ ರಿಂದಲೂ, ತಮಿಸ್ರಂ ಭೌಮಂ - _ ತಮಸ್ಸು (ಕತ್ತಲೆ) 
ಪಾರ್ಥಿವ ದ್ರವ್ಯ, ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ, ತತ್‌ ನ ನೈಲ್ಯಂ -__ ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ 


ಬಣ್ಣ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಕೇವಲ ನೀಲಿಬಣ್ಣವೂ ಅಲ್ಲ. 
“ಪ್‌ ಣಿ ೧ 


೨) 


ಕು 
ತಮಸ್ಸು ದ್ರವ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಅಭಾವರೂಪ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವರು. 
ಅವರಲ್ಲೇ ಕೆಲವರು, ತಮಸ್ಸು ನೀಲಿರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಗುಣವೇ ಹೊರತು ಅದು 
ವ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಕೇವಲ ಗುಣದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಭಾವದಲ್ಲಾಗಲಿ ಚಲನಾದಿ 


ಯೆಗಳೂ ಸಾಂದ್ರತೆ ವಿರಳತೆಗಳೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯ. 


3 


ರಂ 


ಶ್ಲೋಕ 60 1 ಜಡದ್ರ ವ್ಯಸರ 9ನ 


ಸ್ಪರ್ಶಾಖ್ಯಾತಿರ್ನ ರೂಪಂ ಹರತಿ ಹರಿಶಿಲಾಲೋಕನತತ್ರ ಚಾಸ್ಲೋಃ 
ನಾಲೋಕೋ; ರ್ಥ್ಯಸ್ಸ ಸಿದ್ಧಾ ಉ್ಕ್‌ ನನಯನದಿನಾಭೀತದೃಷ್ಟ್ವಾದಿನೀತೇಃ ॥॥ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಅದನ್ನು ನಮ್ಮಿಷ್ಟದಂತೆ 

ತ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸ ತಂತ್ರ 

ವಲ್ಲವೆಂದರೆ, - ಅಯಸಃ ಮಹ್‌ ಇವ ದೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾತ್‌ ಸ್ವಭಾವಾತ್‌ 

ಗ್ಪರತಂತ್ರ 0 — ಅಯಸ್ಕಾಂತ ಮಣಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಕಬ್ಬಿಣ ಇರು 

ತೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಅದರ ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷದಿಂದ (ಛಾಯಾವತ್‌ ಪದ 

)  ಛಾಯೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಚಲನ ವಲನ 

ಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಪರತಂತ್ರದ್ರವ್ಯವೆನ್ನ 

ಬಹುದೇ ಹೊರತು ದ್ರವ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಘಟಪಟಾದಿ 
ರ 
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೧ ೧೨ 


ಕಾರಣಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


wel) 


ವ್ಸ ಪಾರ್ಥಿವ ಪದಾರ್ಥವಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಠಿಣಸ್ಪರ್ಶವೂ ಇರಬೆ 


ಕಾಗಿತ್ತಂದರೆ, ಹರಿಶಿಲಾಲೋಕವತ್‌ ಸ್ಪರ್ಶಾಖ್ಯಾತಿಃ ರೂಪಂ ನ ಹರತಿ. . 
ಕಲಿ 
ಓಟು 


ಎ) 
ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶದ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ರೂಪವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶ ಗೊತ್ತಾಗದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 


ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳು ಗೊತಾ ಗಬಾರದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ. 


ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಅನಿವಾರ್ಯ ತಮಸ್ಸು 
ಅಂತಹ ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ ಅದನ್ನು ನೋಡಲು ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗಿರ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ತಸ ಚ ಸಸಿದ್ಧಾಇ್ಹನನಯನ 
ದಿವಾಭೀತದೈಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿನೀತೇೇ  ಅಸ್ಲೋಃ ಆಲೋಕ ನ ಅರ್ಥ್ಯಃ . . 
ಆ ತಮಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂಜನ ವಿಶೇಷವ ಹಚ್ಚಿರುವ ಕಣ್ಣುಗಳು, 


೬೮ ಛಿ ಚೌ 21 


ಬ 
ಅಮು ದ್‌ ಪ ಎನೋ ಕಿವಿ. 
ಮುಂತಾದವುಗಳೆಂತೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಬೆಳಕು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಂಜನವನ್ನು ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಕತ್ತಲಲ್ಲೂ ಸಂಚಾರಮಾಡುವ ವಿದ್ಯೆ 


ಇ ಬ 
ಯಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗೂಬೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಛಿ ದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತವೆ, 
ಇ 


ತಮಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೂ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಮಸ್ಸು ದ್ರವ್ಯವೇ ಹೊರತು ಶೇಜೋಭಾವ ರೂಪವಲ್ಲ. ॥ ೬೦ ॥ 
೧ 


76 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 61 


bl ಇಂ [ತಮಸ್ಸು ಅಭಾವ ರೂಪನಲ್ಲ] 
ನಾಲೋಕಾಭಾವಮಾತ್ರ ೦ ತಿಮಿರಮವಿರತಂ 12 ದೃಷ್ಟಿಃ 
ನೈಲ್ಯಂ ತ್ಯಾರೋಪಿತಂ 'ಜೀತೃೃತಮಿನ ನ ಭವೇತಾ ಪ್ರಪಿ ಕಸ್ಮಾಪಿ ಬಾಧಃ॥। 
ಆರೋಹೇ 'ಜಾತ್ರ ನೈಲ್ಯಂ ನ ಭವತಿ ನಿಯತೆಂ £2 ಸಾಸ್ಕರಾನ್ಯತ್ಸಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
ನಾತ್ರಾದೃಷ್ಟಂ ನಿಯನ್ವೃ ಪ್ರತಿನಿಯತಗುಜಾರೋಪಕ್ಸೃನ್ನೀರ್ಗು ರುತ್ಮಾತ್‌॥ 


SO Ps ಭಾ ಪಾಂ ಸಾ ಭಜ ಹಾಸನ. ಸುಜ ಸಾ ಜಾ ಖಾಸ ಸ ಯು ರ್ಥ ್ಬ್ಬ ರ್ವ ರೈ ರರು ೂರೋ 8 TTR ET TOMO He ಈ ಎಂ ಹ (ಬ of (ಪರಜ men Pre 


ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ ರೆ ತ 
ನೀಲಮಿತ್ಕೇವ ಅನಿರತಂ ದೃಷ್ಟೇ ತಿಮಿರಂನ ಆ ಲೋಕಾಭಾವಮಾತ್ರಂ 
—ನೀಲಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದೇ, ಸದಾ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಕತ್ತಲು ಇರುವ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವಿದ್ದರೂ ಅದು ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವಮಾಶ್ರವೇ ಇಲ್ಲ. 
--ಸೈಲ್ಯಂ ಶು ಆರೋಪಿತಂ ಚೇತ್‌ ಕಾಫಿ ಕಸ್ಮಾಪಿ ಬಾಧಃ ಕಥನಿವ 
ನ ಭವೇಶ್‌. . ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಶೋರುತ್ತಿರುವ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ಭ್ರಾಂತಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಎಂದರೆ, ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಅದು “ಕಪ್ಪಲ್ಲ" ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ಹೇಗೆತಾನೆ ಆಗದಿರುತ್ತದೆ! ಕತ್ತಲು ಅಭಾವರೂಪವಾದರೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಬಣ್ಣ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ನೊಡಿ "ಆದು ಹಾವು' ಎಂಬ ಭ್ರಮ 
ಬಂದಾಗ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಅದು ಹಾವಲ್ಲ” ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರುವಂತೆ "ಕತ್ತಲ 
ಕೆಪ್ಪಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಎಂದಾದರೂ ಒರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ 
ಆದ್ದ. ರಿಂದ ತಮಸ್ಸು ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. 


A 


ಬಿ ೫೪ ಅಶ್ವ ಜಾಸ ರಾಜ ೨ ಹ್‌ 
| ಆರೋಪಹೇ ಅತ್ರ ಜಸ | ಸಿಲ್ಯಂ ನಯತಂನ 
ನಕಿ_ಹಾಗೆ ನೀಲರೂಪದ ಆರೋಪವನ ೂ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗಿಂತಲೂ 
ೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಬಣ್ಣಗಳಿಗೂ ಜ್‌ ಹಾ ಷ್ಟ ಉಳಿದ ಬಣ್ಣ 
ತೋರದೆ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ಮಾತ್ರ `ಶೋರಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿನಿಯತಗುಣಾರೋಪ 
ಕ್ಲ ಎಸ್ಟ ಗುರುತ್ಕಾ ತ್ರ 'ಅತ ಶ್ರ ಅದ್ಬುಸ್ಟೃಂ ನ ನಿಯನ್ಸೃ--- ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 

ತೀ 

ಬಟಾ ಗ ನೂರಾರು Ru ಸಹ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಗುಣದ. ಆರೋಪದ 
ಕಲ್ಪನೆ. ಮಾಡುವುದು ಗೌರವದೋಷಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ.. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಠ ಷ್ಟ ವಿಶೇಷ ನಿಯಾಮಕವಾಗಲಾರದು. 


ತ 
ತ್ರ 
೭. 
ಕ್ರ 
ಹ 
ಗ 
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£೬ 


ಮೆ ಬರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಸ ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಪಂಚಾದ್ಯಂತ ಎಲ್ಲಾ 1 ಎಲ್ಲಾ ಸಿಮಯ ುದಲ್ಲೂ ಕತ್ತಲು ಕಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವನ ನಿ ನೊಡಿ ಕಾಪು ಎಂದು ಭ್ರ 
ಸಮಯದಲಿ ಅಲಿದ ಗೂ ಜು ಕ 


ತ್ವ 
(38 
೮% 
( 
೭೬3 
೧) 
BE 
fe 
C 
೬ 
€L 
ಈ, 
ಪ್ರೆ 
ಲ) 
el 
| 
EL 
1 
ತ್ರ 
(ಚ 


ಬ ml 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಸಿಕ್ಕ ದ ಕಡೆಯಲ್ಲ 
ಜೂ wierd ec ಕಾ ಗ ಗತಾ 5 ಖಿ ರ ಯಿ. ತ ಹಾ ಹ 15, ಗಗ ಗಾ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅದೃಷ್ಟದ ವೇಲೆ ಹಾಕಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 


ವ 
ಇ 
ಜಗದಾದ್ಯಂತ ಅದೃಷ್ಟ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
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ಹ 3 [ತಮಸ್ಸು ಶೈವ್ಯವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ] 
ಧ್ಯಾನ್ತಂ ತೇಜಶ್ಚ ನಾಸೀದಿತಿ ಮುನಿಭಿರುಷಾಖ್ಯಾಯಿ ಸಂನರ್ತನಾರ್ತಾ 
ಭಾವಾಭಾವೌ ನೀಷೆದ್ದುಂ ತದುಭಯವಿಧಿವದ್ದಾ .ಹತತ್ಕಾಡೆಶೆಕ್ಕಂ 
ಅನ್ರರ್ಯಂನ್ತುಶ್ಚ ತೇಜೂಸಹೆಪಿತತನೋ ದೇಹ ಇತ್ಕಾಮನಸ್ತಿ | 
ಸ್ವಾಚ್ಹಾಭಾವೋಃ ಪಿ ಭಾವಾಸ್ತರಮುತಿಸುಥನೇ ನಕ್ಷ್ಯಮಾಣಕ್ರಮೇಣ || 


ಯತ್ತಿ 


ವುದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತ್ತಲು ಕಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಭ  ಮೆಯಾ 
ಗಲಾರದ ನಿಮಿತ್ತ ತಮಸ್ಸು ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ, ಪಾರ್ಥಿವ ದ್ರವ್ಯವೇ ॥ ೬೧॥೬ 

ತಮಸ್ಸು ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. _ಧ್ವ್ಯಾಂತಂ ನಾಸೀತ್‌, ತೇಜಶ್ಶ ನಾಸೀತ್‌ ಇತಿ ಮುುನಿಭಿ$ 
ಸಂವರ್ತವಾರ್ತಾ ಉಪಾಖ್ಯಾಂಿ. ಕತ್ತಲೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಬೆಳಕೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಬುಷಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಳಯದ ಕಥೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಮ್ಯಾಹೆತತ್ಕಾತ್‌ 
ಭಾವಾಭಾವ್‌ೌ ತಡುಚಿಯೆವಿಧಿನತ್‌ ನಿಷೇದ್ದುಂ ಅಶಕ್ಕಂ._ಅಸೆಂಗತವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಶಕ್ಕವಾಗುವಂತೆ 
ಆ ಎರಡನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ "ಘಟಾಭಾವ ಇದೇ? 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧವಾದ್ಧರಿಂದ ಒಂದು ಇದೆ ಎಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಇದೆ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂದುಹೇಳಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ತಮಸ್ಸು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವರೂಪವಾದರೆ, ತೇಜಸ್ಸಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ 
ತಮಸ್ಸು ಇಡೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ “ನಾಸೀತ್‌ ತಮೋ ನ ಜ್ಯೋತಿರಭೂತ್‌' 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳೆಂ 
ಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನ್ರರ್ಯನ್ನುಃ ಶೇಜಸ್ಪಹಪಠಿತತಮಶ್ಚ ದೇಹ 
ಅತಿ ಆಮನಂತಿ. ಅನ್ವರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ತೇಜಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ 
ತಮಸ್ಸೂ ಸಹ. ಶರೀರವೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಯ ತೇಜಶ್ಶರೀರಂ ಯಸ್ಕ ತಮಶ್ಯರೀರಂ' 
ಎಂದುಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೃಥಾಚರ್ಚೆಯೇ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ನಕ್ಷ್ಯಮಾಣಕೃಮೇಣಅತಿಮಥನೇ ಅಭಾನೋತ ಹಿ ಭಾವಾಂತರಂಚಸ್ಕಾತ್‌... 
ಮುಂದೆ ಅದ ್ರವ್ಯಸೆರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರೀಶಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ 
ಒಂದುವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ  ಮತ್ತೊಂದುರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು “ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುತತ್ತ್ವಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಪೂರಕವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಉಳಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತೇಜಸ್ಸು ಇಲ್ಲ ಎಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದರ 
ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲೇ ಬೇಕು. ಅದೇ ಕತ್ತಲು ಆಥವಾ ತಮಸ್ಸು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತಮಸ್ಸು ಕೇವಲ ಅಭಾವ ರೂಪವಲ್ಲ, ಪಾರ್ಥಿವ ದ್ರವ್ಯವೇ ॥೬೨॥ 


78 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಸ (ಶ್ಲೊ (ಕ 65 


ಎ63 [ಭೂಗೋಳ ಸಿ ತಿನರ್ಣನೆ] 
ತಿಸ್ಮತ್ಕುರ್ನೀ ಭಚಕ್ರಂ ಸನನರಯನಶಾತ್‌ ಭ್ರಾಮೃ್ಯತೀತ್ಯು 


ಬಡ! 


1 


ಜಿ 
Key 

ಲ ಎದಿ 

ಭ್ರಾನ್ರ್ಯೈಃ ಕ್ಲೃಪ್ತಂ ತ್ರಿಲೋಕೀಭ್ರಮಣಮಿಹ ತಥಾ ಖೇದಿನೀಭ್ರಾಸ್ತಿಸಾತೆ 
ತದ್ಧ್ವ್ರಾನ್ಮೌ ಸ್ರಾಕ್‌ಪ್ರತೀಚೋಃ ಪ್ರಸಜತಿ ಪತನೇ ಪತ್ರಿ ಣೋಸ್ಟಾ ರ 


pf 


ಮಾಸಿ 


ತರತಮ 
ಪಾತೇ ಗುರ್ವ್ಯಾಸ್ತುತಸ್ಕ್ಯಾಃಪ್ರಲಘು ದಿನಿ ಸಮುತ್‌ಸ್ಷಿಪ್ತನೇನಾಂ ನ ಯಾಯಾತ 


1 ಔಿಂ 
5 ೦ 


( 


ಹ ಲ ಭೂ“ 


೧ 


ಪೃಥಿವಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂಗೋಳದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರಕ್ತಿ 
ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಉರ್ವಿೀ ಶಿಷ್ಕತಿ ಈ ಭೂಮಿಯು ಸ್ಕಿರವಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಎಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದೆ. ಭಚೆಕ್ರಂ ಪನನರಯವಕಾತ್‌ ಭ್ರಾಮ್ಯತಿ ಇತಿ ಅಸ್ಟೈಃ 
ಉಕ್ತಂ  ನಕ್ಷತ್ರಾದಿ ಮಂಡಲಗಳು ವಾಯುವೇಗದ ವಶದಿಂದ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ 
ಎಂದು ಆಪ್ತರಾದ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಹ ಶ್ರಿಲೋಕೀಭ್ರಮಣಂ 
ಭ್ರಾನ್ರ್ಯೈಃ ಕ್ಲೃಸ್ತೆಂ-ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಲೋಕವೂ ಸೇರಿ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ನ್ರಿಂತರಾದವರಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ತಥಾ ಮೆದಿಸೀಭ್ರಾಸ್ರಿಸಾತೌ.. ಹಾಗೆಯೇ 


ಡಿ 
ತೆ 


ಬು 


ೂಮಿ ಮಾತ್ರ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದೂ, ಭೂಮಿ ಸದಾ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿ 
ಸಹ ಭ್ರಾಂತ ಜನರು ಹೇಳುವರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವೇ ಪುರಾಣಾದಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ತದ್ಬಾ ನ್ಸೌ ಪತ್ರಿಹೋಃ 
ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರತೀಚೋಃ ಹತನೇ ತಾರತಮ್ಮಂ ಪ್ರಸಜತಿ _ ಭೂಮಿ ತಿರುಗಿದರೆ 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು ಪೂರ್ವಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿನಲಿ ಹಾರಿದಾಗ ಗುರಿಯನು ಮುಟು ವುದರಲಿ 
ಜ ಕಿ a ಬಿ ೧ 


ಕಾಲತಾರತಮ್ಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೂಮಿ ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ - ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷಿ 
ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ತನ ಗುರಿಗೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕಿನಲಿರುವ ತನ 
ಣಿ ಲ್‌ ರಿ ಖೈ ಜ ಚಣ ಲ 

ಗುರಿಗೂ ಹಾರಿದರೆ, ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹಾರಿದಾಗ, ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ 
ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ ಪೂರ್ವದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದ ಗುರಿಯು 
ಪಕ್ಷಿ ಇರುವ ಜಾಗಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಬಂದು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವದ ಕೈಿನಲ್ಲಿದ್ರ 


ಗುರಿಯು ಮತ್ತಷ್ಟು ಪ ರ್ವಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಆ ಪಕ್ಷಿ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ತಲಪುವುದೇ ತಡ 
ವಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಭ್ರಮಣವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಗುರ್ವಾಃ ತಸ್ಕಾಃ ಪಾಠೇ ತು ದಿವಿ ಸಮುತ್‌ ಸ್ಲಿಸ್ತಂ ಪ್ರಲಘು ಏನಾಂ 
ನ ಯಾಯಾತ್‌ __ತುಂಬಾ ಭಾರವಾದ ಆ ಭೂಮಿ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಂತು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರ ಭೂಮಿಗಿಂತಲೂ ಹಗುರವಾದ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದವು 
ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ತಲುಪದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆದ ಕಲ್ಲು ಭೂಮಿ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದರೊಳಗೆ ಭೂಮಿ ಕೆಳಗಡೆ ಹೋಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ ಆ ಕಲ್ಲು 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಲುಪಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
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1 
~ 64 [ಭೂಭ್ರ ಮಣಾದಿವಾದೆಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ] 
ಜ್ಯೋ ತಿಶ್ಯಾ ಸ್ತ್ರ ೦ ಪುರಾಣಾದ್ಯ ಸಿನಶಿ ನಿಗಮಗ್ರಾ ಹ ಮೆ ಸ್ಕೋನ್ಯಬಾಧ್ಯ 
ನಿಡಾ, ಸಾ ನ್ಯ ತಂ ಸರ್ವಂ ಪ್ರ ತಿನಿಯತನಿಜೋಷ ಕ್ರಿ ಜಾ ಪ್ರ 
ತಾತ್ಸ ರ್ಯಂ ತರ್ಕಣೇಯಂಂ 'ತನಿಹ ಬಹುವಿದಾ ಭೂಪರಿಧ್ಯಾ ದಿ 'ೇಷೈಃ 
ಡುಜ್ಞಾ ೯ನಂ ಸರ್ವಥಾಯನ್ನ್ಮುನಿಭಿಕ್ಕೆಪಿ ಪರೈಸ್ತತ್ರ ತೊದಾಸಿತನ್ಯಂ | ೬ Il 
ಬ ಗ್ರಿತಿ ಪ [ಕಾಲ ಆಸಾಶಾದಿಗೆಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ದ್ರವ್ಯ] 
ಸೂರ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯಾ ದ್ಯುಪಾಧಿವ್ಯ ತಿಕರವಶತಃ ಕಾಲತಾಸಿ ಸ್ಪೃಮೃರಾದೇಃ 
ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ ನ್ಮ ಧರ್ನೋಪನಯನನಿಯನಮುಃ ಹ್ರಾ ಗ್ದ ಹತ್ರೆ (ತಿ ಚೇನ್ನ 
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ಗಾ... ಎರಿ 





ಭೂಗೋಳದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪ ಜಃ ಭೇದಗಳಿಗೆ ಏನು ಗತಿ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ನಿಗನುಗ್ರಾಹ ಹ್ಯಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪುರಾಣಾದ್ಯಫಿ 
ಅನೋನ್ಯಚಾಥ್ಯಂ ನಹಿ. ವೇದಕ್ಕೆ ಜರ್‌ ಹೋತಿಶಾಸ್ತೆ ಪುರಾ 
ಣಾದಿಗಳು ಎರಡೂ ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಬಾಢಿಸಿಕೊರು ತತವ ಸರ್ವಂತು 
ನಿದ್ಯಾಸಾನಂಪ ್ರ ತಿನಿಯತನಿಜೋಪಕ್ರಿ ಯಾಂಶೇ ಪ್ರಮಾಣಂ-೧೪ ವಿದ್ಯಾಸ್ಮಾನ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸ ಸಹಕಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


ತತ್‌ ಇಹ ಬಹುನಿದಾ ಭೂಪರಿಧ್ಯಾದಿಭೇದೈಃ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ತರ್ಕ 
ಜೇೀಯಂ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಿವೇಕಿಯಿಂದ ಭೂಮಂಡಲದ ಪರಿಮಾಣಾದಿ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು. 

ಯತ್‌ ಮುನಿಭಿರಪಿ ಸರ್ವಥಾ ಮೆಜ್ಞಾ ೯ನಂ, ತತ್ರ ಪರೈ ಸ್ತು ಉದಾಸಿ 
ತವ್ಯ ಯಾವ ಸ್ಕೊ ಕ್ಷವಿಷಯಗಳು ಯಷಿಗಳಿಗೂ ದ pl ಅಶಕ್ಕ 
ವ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರರಂತು ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವುದು ಲೇಸು. 


ಅನಂತವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಯಾರು ತಾನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅರಿಯಲು ಶಕ್ಕೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಯಾದವನು ನಿರಹಂಕಾರಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಇರಬೇಕಾದ್ದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 


ಹೀಗೆ ೬ ದ ದ್ರವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜಡದ್ರವ ವ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮುಗಿಯಿತು. ಜಿ ಜಡದ್ರವ್ಯವಾದ ಕಾಲವನ್ನು ಸತು ಬ್ರ 
ಸೂರ್ಯಾವೃತ್ತಾ $ಮ್ಯುಪಾಧಿವ್ಯ ಕಿಫಿರನಶತಃ ಅಂಬರಾಜೀಃ ಕಾಲತಾ ಅಸ್ತು 
___-ಸೂರ್ಯಜಚಲನೆ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೇ ಕಾಲವ್ಯವ 
ಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿ ಆಗಲಿ. ಅತ್ರ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ ನ್ಯ ಧರ್ನ್ಮೋಪನಂಯುನನಿಯಮಃ 
ಪ್ರಾ ಗ್ಯ ಈ್‌ “ಅಸು? ಈ ಕಾರವಿಚಾಶದಲ್ಲೂ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ ಇತ್ಯಾದಿ ) ನಿಯಮಗಳು. ಹಿಂದೆ(49 ಶ್ಲೋ) 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಆಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕಿ ರಿಕ್ತವಾದ ಕಾಲದ್ರವ್ಯ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಕಲ್ಪಾಕ್ಕೇಃ ಹೈೇಕಕಾಲಃ ಪ್ರಕೃತಿಪುಗುಷನದ್‌ಬ್ರ ಹೈಣೋರೂಪಮನ್ಯತ್‌ 
ನಿರ್ದಿಷೊ 6 ನಾದ್ಮನನ್ನೋ ಮುನಿಬಿರಿತಿ ತತಃ ಕಾರ್ಯತಾ ಚಾಸ್ಯಭಗ್ಮಾ!| 
00 [ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಾಲ ಅತಿರಿಕ್ತ] 
ಕಾಲೋ; ಸ್ಮೀತಿ ಸೃಗೀತಾ ಕಥಯತಿ ಭಗನಾನ'ಕಾಲ ಇತ್ಯಾಪ್ತವರ್ಯಃ। 
ಹೇತುಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ನಿತ್ಯೋ ವಿಭುರಸಿ ಚ ಸರಃ 8೦ ನಿರೇಣೇತಿ ಚೇನ್ನ | 
ಕಾಲಾನ್ರ್ವರ್ಯಮಿತಾದೇಃ ಸ ಖಲು ಸಮುದಿತಃ ಸಂಪ ್ರತೀತೇ ತು ಭೇದೇ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ ನೈಕ್ಕಹೇತುಃ ಸಹಿ ತದಿತರನದ್ಸ್ಯೋ ಎತಸ್ತದ್ದಿ ಭೂತಿಃ el 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ ಕಲ್ಪಾಸ್ಕೇಪಿ ನಿಕಕಂಲಃ ಅನಾದ್ಯನನ್ತಃ - ಹೀಗೆಂದರೆ 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಆಕಾಶುದಿಗಳು ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲೂ ಕಾಲವೆಂಬ ಒಂದು ತತ್ತ್ವ ಉತ್ಪಶ್ತಿ ನಾಶ ರಹಿತವೆಂದೂ, ಪ್ರಕೃತಿಪುರು 
ಜವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃಅನ್ಯತ್‌ ರೂಪಂ ಇತಿ ಮುನಿಭಿಃ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಕೃತಿ(ಅಚಿತ್‌ 
ಮತ್ತು ಜೀವ (ಚಿತ್‌) ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದೂ ಪರಾಶ 
ರಾದಿ ಮುನಿಗಳಿಂದ «"ರೂಪಾನ್ತರಂ ತತ” ದ್ವಿಜ ಕಾಲಸೆಂಜ್ಞಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ತತಃ ಅಸ್ಕಿ ಕಾರ್ಯತಾ ಚ ಭಗ್ನಾ. _ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಾಲ ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದೂ 
ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು ॥ ೬೫ ॥ 


ಕೌಲ. 


“ದಿಕ್‌: ತತ್ತ್ವದಂತೆ ಕಾಲವೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ಹಾರೆ. ಸ್ವಗೀತಾ “ಕಾಲ್ಯೊಸ್ಮಿ' ಇತಿ ಕಥೆಯತಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ನಾನೇ 
ಕಾಲಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಪವರ್ಯಃ “ಭೆಗನಾನ್‌ ಕಾಲಃ” ಇತಿ ಕಥ 
ಯತಿ. ಪರಮಾಪ್ತರಾದ ಪರಾಶರರು "ಅನಾರ್ದಿಭಗವಾನ್‌ ಕಾಲಃ. ಅನಾದಿಯಾದ 
ಭಗವಂತನೇ ಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹರಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಹೇತುಃ ನಿತ್ಯಃ ವಿಭು 
ರಫಿ ಚ ಕಿಂ ಪರೇಣ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಎನ್ಸಾ ವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ, ನಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿಭು ಆಗಿರುವನು. ಕಾಲದಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಕಾಲ ಅನಾವಶ್ಯಕ 


; 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ. ಎಂದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ -- ಸಖಲು 
ಕಾಲಾನ್ಷ್ಯರ್ಯಾಮಿತಾದೇಃ ಸಮುದಿತಃ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಕಾಲ ಬೇರೆ ಎಂಬುದೂ, 
ಡು ಎರಡಕ್ಕೂ ಶರೀರ ಶರೀರಿ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ “ಕಾಲೋ ಸ್ತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧ. 
ಹೀಗೆ, ಭೇಜೇ ಸಂಪ್ರತೀತೇ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ ಐ: ಹೇತುಃ ನ ಅ ಎರಡಕೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಯತ್ವೆ ವಿಭುತ್ವ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಕಾರಣತ್ವ 


ಶ್ಲೋಕ 67] ಜಡಡ್ರ ನ್ಯಸರೆ 81 
OT [ಕಾಲದ ಅನಿತ್ಯತ್ಮ ಖಂಡನೆ] 


ಕಾಲಸ್ಕೋತ್ಸ ತ್ರಿತೇಪ್ರಾಕ್‌ಪರಮುಪಿ ಚ ಅಲಯಾತ್ಥಾಲನಾಸ್ತಿತ್ಸನಾದಿೀ 
ಸ್ಕೋಕ್ತಿವ್ಯಾಘಾತಭ ಘ್ಟ್ರೂ ನ ನದತಿ ಯದಿ ತತ್ಕೋ ವದೇತ್ವಾಲಸೃಷಿ | 
ಆಪ್ತಸ್ತತ್ಸ ಜ್ಟಿವಾದೆಸ್ತ ಮುಪಧಿಪರಿಣತ್ಕಾದಿಭಿಸ್ಪಾರ್ಥಕಸ್ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನೋಚೇತ್ತತ್ರಾಪಿ ಪೂರ್ವಾಪರವಚನಹತಿರ್ದುರ್ನಿವಾರಪ್ರಸಂಗಾ || 


ಹ 


ಮುಂತಾದ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಗಳು “ಎರಡೂ ಒಂದೇ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆಸಿ ಹಿ ತದಿ 


ಬಾರ 


A 
ತರವತ್‌ ತದ್ದಿಭೂತಿಃ ಘೋಷಿತ ಆ ಕಾಲವೂ ಸಹ ಚೇತನಾಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ 
ದಂಶೆ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಭಗವಂತನ ದಿವೃಶಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವದ 
ಚೇತನರ ಶಕ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಅವರವರ ಶರೀರದ 
ಪುರುಷ ಕಾಲ ಮುಂತಾದ ತ 


ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು “ವಿಭೂತಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂಲಕ ಹೊರಬರುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅವನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅವನ ವಿಭೂತಿ ಎರಡೂ 
ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಣಿ W ಲ್ರ 

ಕಾಲ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭುವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶೈವೈಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಲಸ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿತಃ ಪ್ರಾಕ್‌, ಲಯಾತ್ಸರಮಸಿ ಚ ಕಾಲ 
ನಾಸ್ತಿತ್ಸವಾದೀ ಸ್ಟೋತ್ತಿವ್ಯಾಘಾತಭಗ್ನ8 ಕಾಲ ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ, ಅದರ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲೂ ಮತ್ತು ಅದು ನಾಶವಾದಮೇಲೂ ಕಾಲವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದಿ ತನ್ನ ವಚನ ವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಪರಾಜಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಓ 
ಟು 
wa 


2. 


“ಕಾಲ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು” ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿ “ಮೊದಲು” ಎಂಬ ಪದ 
ಕಾಲವಾಚಕವಷ್ಟೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾಲ ಹುಟ್ಟವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕಾಲವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪ "ಕಾಲ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕಾಲವಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಪಠ 
ಸ್ಪರ ವಚನ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆ "ಕಾಲ ನಾಶವಾದ ಅನಂತರ” ಎಂದಾಗಲೂ 
“ಅನಂತರ” ಎಂಬ ಪದ ಕಾಲವಾಚಕ. ಇದರಿಂದ ಕಾಲದ ನಾಶಾನಂತರವೂ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಹಾಗೆ ವಚನ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ನ ವದತಿ ಯದಿ, ತತ್‌ ಕಾಲಸೃಸ್ಟಿಂ ಕೋ ವದೇತ್‌... “ಕಾಲ ಮೊದಲು 
ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಕಾಲ ಮೊದಲೂ ಇತ್ತು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಕಾಲದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಆವಾಗ ಯಾರು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ? ಆಪ್ತಃ 
ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ರಿವಾದಃ ತದುಪಧಿಪರಿಣತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಸಾರ್ಥಕ ಸ್ಯಾತ್‌. "ವಿದ್ಯಾ 

6 
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-6- [ಕಾಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ] 
ವಸೇಯಃ ಕ್ಷಣಲನಬಿವಸಾದ್ಯಂಶತೋ; ರ್ಥಾನ್ನಿಶಿಂಷನ್‌ 
ದೆರ್ಥೇಷ್ಟಿವ ಭವತಿ ಓ ನಃ ಕಾಪಿ ಕಾಲಾನ್ಸಯೇಸಿ | 


29 


ಕಾಲೋ ಧ್ಯಕ್‌ 


ಸಾ ಕ್ಸಾದ್ಧಿ ದ 


ಕಾಲೌ ಭವತೃತೌ' ಎಂದು ಕಾಲ ಭಗವಂತನಿಂದ ಸ ಪ್ಪವಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣಿಕರ ವಚನ, ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ಫಷ್ಟ್ಯಾದಿ 
ರ್ಯದಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನೋ; ಚೇತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ 
ರ್ಣಪರವಚನನಿಹುತಿಃ ದೆರ್ಥಿಷಾರಪ್ರನಂಗ್ಲಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ಕಾಲ ನಿನ್ನಿಂದ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು' ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲೂ ಭೂತಕಾಲ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲ 
ೂ ಒಂದು ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾಪರವಿರೋಧ 
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ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವುದು 1೬೭ ॥ 
ಕಾಲ ಅಶೀಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೆಶೇವಿಕರ ಮಠವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... 
(| 
ಕ್ಷಣಲವದಿವಸಾದ್ಯಂಶತಃ ಅರ್ಥಾನ್‌ ವಿಶಿಂಷನ್‌ ಕಾಲಃ ಅಧ್ಯಕ್ಷಾನಸೇಯಃ- 


ಟಿ 


6 wd) ) mew) [3 wee). ಫ್‌ a me) Pd dm “ne ಕಲಾ ತ್ತ mw ಆ ಆ 
ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆಯಿತು”, "ಒಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದು' ಇತ್ಯಾದ ವೃವಹಾರ 
| ಕ ಬಿ 
ಆಇ ಜಾ ತಾಸ ಇಲ ಬೆ ಲ wee sy ಹ we Pe ಇ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣ ಲವ, ದಿವಸಾದಿಕಾಲಗಳು ದಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾ ಆಯಾ 
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ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಉಳಿ 


ಬದ 
pees ಖನಿ ನ್‌ ವ್‌ 
ಪ ಸತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಏ 
“ನೀಲಃ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. “ವಿಶೇಷಣಾನಾಂ ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವಂ ಸ್ವಭಾವಃ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಆ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದ ಘಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಈ ಘಟವನು ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರಿಸು 


ಕಾಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

“ಪರ್ವತೋ ವನ್ಮಿಮಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ವಡ ದಿ 
ಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೊಃರುವುದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತೃಕ್ಷವೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ....ತತ್ತೈದರ್ಥೇಷ್ಟಿನ ಕಾಲಾನ್ಪಯೇ ಹಿ ಕಾ| ನಿ ಸಾಶ್ಟಾತ್‌ 
ಧೀಃ ನಃ ಭಿನತಿ ಹಿ. _ಘಟಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವಂತೆಯೇ ಆ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗಿನ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ರೀತಿಯೆವಿ ಆಗಲೇ 


(ಗಿ) 
ದ್‌ ತಿ ದ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಗೃಹೀಶವಾಗುತ್ತಿರುವುದು. ನಮ್ಮೆ ಲರಿಗೂ ಅನುಭವನಸಿದ್ದವಣೆ . 
ಬ "ನಿಯ ಲ ರ ಟಿ ಭು 
pea ps ಗ 
ಘಟದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಾವು ಅರಿಯುವಂತೆ ಆಗಿನ ವರ್ತಮಾನ 
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ತತ್ಸಂಂೋಗಾಃ ಪೆಕತ್ತಾನೆಯ ಇತಿ ಚೆ ತತೋ ಹ್ಯೇಷ ನೈವಾನುಮೇಂಯತೆಃ 
ಸೋ ಚೇನ್ನ ಕಾಪಿ ಲೋಕನ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯೋ ವ್ಯಕ್ತವತ್ಸ್ಯಾದನೇಹಾ || 
09:3 (ಕ್ಷಣ ದಿನಾದಿ ವ್ಯನಹಾರ ನಿರ್ನಾಹಕ್ರನು] 
ಕಾಲಸ್ಕೋಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಕತಿ ಚಿದಭಿದಧತ್ಯಬ್ದ ಮಾಸಾದಿಚೇದೆಂ 
ತತ್ತದ್ರೂಪೇಣ ಕಾಲಃ ಪರಿಣಮತ ಇತಿ ಪ್ರಾಹುರೇಕೇ ತದಾ ತು | 


ಅಣ್ಣನಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ ಪರತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮ, ತಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ ಅಪರತ ವೆಂಬ ಧರ್ಮ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಸಿದ್ದ. ಈ ಪರೆತ್ವ ಮತ್ತು ಅಪರತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಕಾಲ ಅನುಮೇಯವೇ ಹೊರತು ಪ ಶೈತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- 
ಪರತ್ತಾದಯಃ ತತ್ಸಂಯೋಗಾ& .ಪರತ್ಹ ಅಪರತ್ಹ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸೆಹೆ 
ಆ ಕಾಲದ ಸಂಯೋಗರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳೆವನು 
ಅಣ್ಣ ದೊಡ್ಡವನು - ಪರನು. ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆ ಕಾಲಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳೆ 
ತಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕವನು  ಅಪರನು. ಈ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಅನುಮೇಯವಾದರೂ ಕೆಲವರಿಗಾದರೂ, ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ತಾಯಿ-ತಂದೆಯವರಿಗಾದರೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ತತಃ ಏಷಃ ನೈವ ಅನು ನೇಯ... ಇದಕಾರಣ 
ಧೂಮದಿಂದ ಬೆಂಕಿಯ ಅನುಮಾನ ಕೆಲಸಮಯ ಬಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯು ಫ ಶಕ 
ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವಂತೆ ಈ ಕಾಲ ಕೆವಲ ಅನುಮಾನ 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಾಹೈವಲ್ಲ. ನೋ ಚೇತ್‌, ಅವ್ಯಕ್ತವತ್‌ ಅನೇಹಾ ಕ್ಕಾಪಿ ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯಃ ನ ಸ್ವಾತ್‌ -- ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿತತ್ತ್ವದಂತೆ ಕಾಲವೂ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಗೋಚರವಾಗಿ ಆಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಪಾಮರ 
ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಮ ಅಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೬೮ ॥ 

ಕಾಲ ಒಂದೆ, ಅನೇಕವೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆಕತಿಚಿತ್‌ 
ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಕಾಲಸ್ಯ ಅಬ್ಬಮಾಸಾದಿಭೆದಂ ಅಭಿದೆಧತಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವರ್ಷ ಮಾಸ ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮ. 

ಏಕೇ ತತ್ತದ್ರೂಸೇಣ ಕಾಲಃ ಪರಿಣಮತೇ ಇತಿ ಪ್ರಾಹುಃ -.. 
ಮತ್ತೆಕೆಲವರು ಕಾಲವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವೇ ವರ್ಷ ಮಾಸಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ತದಾ ತು ತತ್ರ ಯೇ ಉವಾಧಯಃ ಸ್ಯುಃ 
ತೇಇಹ ಸಾನುಬನ್ನಾಃ ಹರಿಣತಿಂ ಪ್ರಾಸ್ಟ್ಮ್ಯಯುಃ ಈ ಎರಡನೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ, ಆ ಮೊದನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ಅದರ ಮುಂದಿನ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಸಮೇತ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವವು, 


ಇವಿ ನೆ 
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ಯೇ ತತ್ರೋಸಾಥಯಸ್ಸ್ಟ್ಯುಸ್ತ ಇಹ ಪರಿಣತಿಂ ಪ್ರಾಸ್ಪೈೆಯುಸ್ಸಾನುಬನ್ನಾಃ 
ನಿತ್ಕೋ, ವ್ಯಾಪೀ ಚ ತಾದ್ದೆ ಕೆ "ಕಾತಿಭಿರಸೌ En ನಿಮಿತ್ತಂ 


70. [ಜಡದ್ರೆವ್ಯಗಳ ಪಿ ವಿಚಾರಣೆಯೆ ಪರಃ ಮೋದ್ದೇಶ] 


ನಾಯುರ್ಜೋಧೂಯತೇ ಯದ್ಯ ಜಡಯಮುಡುಗಣೋ ಬಂಭ್ರಮೀತಿ ದ್ರುತಂ ಬೇ 
ಜಾರ ಜಾಜ್ಬಲ್ಯತೇ ಯದ್ಯ ದಿ ನ ಜಲಧಿರ್ಮಾಧನೀಂ ಜೋಷನೀತಿ | 


ಜ್‌ ಲೋ್ಟ್ಟ[ೂೋ್ಮ್ಕ್ಗ ಸ್‌್‌ಾ್‌್ದದ್ದಯ್ದಯ&*ಕದ ದೂ ಪೂ ಎ SOB ltt Db ಯ pS uM ಜಾ ಮಾ ಹಳ. 


ಟು ಎಂ ಸಂಭ hn 


"ಕಾಲ ಅಖಿಂಡ, ಒಂದೇ” ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ಷಣದಿನಾದಿಭೆ ನೇದ 
ಹೇಗೆ ಬರುವುದೆಂದರೆ; ಒಂದೇ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಘಟಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಂದ ಫಟಾಕಾಶ ಇತ್ಯಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಆಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಜು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೇದವ್ಣ ವಹಾರ 
ಉಪಾಧಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದರೂ, ಕಾಲವೇ ಕ್ಷಣದಿನಾದಿರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ ಅವರ, ಕತೆ ಏನು? ಎಂಬುದು ಮೂಲ ಪುಶೆ ಶ್ನೆ. ಸಮಾಧಾನ 
ದಿನಾದಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲವೇ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಆ ಪರಿಣಾಮ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ 
ಮತ್ತು ವ ವಸ್ಥಿ ಶವಾದರೀತಿಯಲ್ಲೂ ತಾನೇ ಆಗಲಾರದು. ತಿಂಗಳು ಎಂಬ ಹೆಸರು ಒಂದಾ 
ದರೂ ನ್‌ ತಿಂಗಳ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲೂ, ಶೀತೊ ಈೋಷ್ಣಾದಿಗಳ ತಾ ತಾರತಮ್ಯ ದಲ್ಲೂ 
ಮಹತ್ತಾದ ಹಳತು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೆ ಮೊದ. 
ಲನೆಯ ಪಕದಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗುವ ಸೂರ್ಯಚಲನೆ ಮ ಪಸು ಗಳೋ ಆ 
ದ 
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ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯ 

ನಿತ್ಯಃ ವ್ಯಾಸ ಚ ಅಸೌ ತಾದೃತ್ಟರಿಣತಿಭಿಃ ಸರ್ವಕಾರ್ಯೇ 
ನಿಮಿತ್ತಂ_ ನಿತ್ಯವೂ ವಿಭುವೂ ಆದ ಈ ಕಾಲ ಅಂತಹ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ॥ ೬೯ ॥ 

ಈ ಜಡ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳ ವಿಚಾರಣೆಯಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಧ್ಥಿಕಮಾರ್ಗ ಕ್ರೈ ಏನು ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ವೃಥಾ ಕಾಲಹರಣವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
ಯತ್‌ ನಾಮುರ್ಜೋಧೂಯತೇ. ಗಾಳಿಯು ಸ ಸದಾ ಚಲಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದೂ, 
ಯತ್‌ ಅಯಂ ಉಡುಗಣಃ ದ್ರುತಂ ಖೇಬಂಭ ನೀತಿ... ಈ ನಕ್ಷತಾ 
ಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇಗವಾಗಿ ಸದಾ ಸುತ್ಮುತ್ತಿ 
ಯತ್‌ ಶೇಜಃ ಜಾಜ 'ಲ್ಯತೇ. ತೇಜಸ್ಸು ಸದಾ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿದೆ ವಿಂಬುದೂ, 
ಯಂಡಪಿ ಜಲಧಿಃ ಮಾಧವೀಂ ನ ಬೋಧವೀತಿ. ಈ ಸಮುದ್ರ ಎಂದೂ ತನ್ನ 
ಎಲ್ಲೆಯನ್ನುಮೀರಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ನುಂಗದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ, ಯತ್‌ ಭೂಃ ಸ್ಥಿರ 
ಚರಧೃತಯೇ ಜೋಭನೀತಿ ವಾ. ಸ್ಥಾವರ ಮತ್ತು ಜಂಗಮಗಳನ್ನು ಸದಾ ಧರಿಸಲು 
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ಖಿ 


ಭೂರ್ಯದ್ಧಾ ಜೋಜನೀತಿ ಸ್ಲಿರಚರಥೃತಯೇ ತಚ್ಚ ತಾದೃಕ್ತ ಸರ್ವಂ 
ಸ್ಮಾಯತ್ತಾ ಸಷಸತ್ತಾಸಿ » ತಿಯುತನಪರಬ್ರ pf ಲೀಲೋರ್ನ್ಮಿಚಕ್ರ ollaoll 


ಲ್ನ 


ಭೂಮಿ ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ, ತಚ್ಚ ತಾದೃಕ್‌ ಚ ಸರ್ವಂ 
ಸ್ವೀ ಯುತ್ತಾಶೇಷ ಸತ್ತಾ ಸ್ಥಿತಿ ಯತನ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಲೀಲೋರ್ಮಿ ಚಕ್ರಂ 
ಇಂತಹ ಇನ್ನಿ €ನು ಅದ್ಭು ತಗಳು ವಿಶ್ವ ಅಸತ ಆಳದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಮಸ್ತ ಪ ಪ್ರಪಂಚದ 


ಸ್ವರೂಪ, ಸತಿ ಚಲನ ವಲನೆ ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 


ಜ್‌ 
ನಿರಂತರವಾದ ೫% ಸಾಮ್ರಾಜ ಜ್ಯ ವೆ ಭವದ ಚಕ್ರ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ರ 
UU) 


, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತದಲ್ಲಿ 


ಬೇಕಾದರೇ ಈ ತ ದಾ ಜಡ ಡದ್ರವ್ಯಗಳ ನಿರೂಪ ಣೆಯಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ 


ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಏಳುವುದು ಸಹಜ. ವಿಶ, ಮಿಥೈಯಲ್ಲ, ಸತ್ಯವೇ, ಸ್ವತಃ ಮದಾ 


ಧು 
ಇದು ತ್ಯಾಜವೂ ಅಲ್ಲ, “ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇವೆ” ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೇ ತ್ಯಾಜ 


ಚ 
ಜೀವಾತ್ಮರು ತಮ್ಮ ನಿಜಸ್ಲಾನವನು, ತಲುಪುವುದೇ ಜಗತ್ತ್ಸೃಷ್ಠಿಯ Ne 


[J ಂು ಲ್ಲ ne) 
ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ ತ! ಅಗಲಿ ದೂರ ಸರಿದು ಬಂದಿರುವ ಜೀವನು ಮತ್ತೆ 
ಪರಮಾತ ನನ್ನೇ ಸೇ ಸೇರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಕೈ ಷ್ಟ ಆಗಿರು 


ಲ 
ತ್ತದೆ. ಈ ಪರಮೋದ್ದೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಸದೇ ತನ್ನ ಭೋಗಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಇಪುಗಳೆನು ವಿನಿಯೊಗಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸಕಲ ದುಃಖಗೂ ಜಾಟ್‌ 
ಸ್ವತಃ ತ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭೋಗಬುದ್ಧಿಯೇ ತಾಜ್ಯ. 


ಗ್‌ 


ಪ 
ವ 
ಜ್‌ । “ಈ ವಿಶ್ವವಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ವಿಭೂತಿ” ಎಂಬ ಭಾವನೆ 


೧೨ 


ಮಾನವನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ದೂರವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು — ಅವನ ನ ವೈಭವವನ್ನು ಕಂಡು 
ಭಕ್ತನು ಆನನ್ಹ್ಸ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಮಿ ಯಿಂದಲೇ ಈ ಜಡದ್ರವ್ಯ ವ್ಹಗಳ ಚಿಂತನೆ ಪರ- 
ಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿಯ ಚಿಂತನೆಯೇ ಹೊರತು ಜಡಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ, ವ್ಯರ್ಥಚಿಂತನೆಯೂ 
ಅಲ್ಪ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಭಯ ವಿಭೂತಿ (ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ) 
ನಾಯಕನು ಎಂದು ಸಾರುವ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರ ಸಿದ DR ೦ತದ ವೆ ವೈ ಶಿಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು 
ಒಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಜಡದ್ರವ್ಯಸರ ಮುಗಿಯಿತು 


ಜೀನಸರೆ 


Rp ಜತಿ [ಶರೀರಾತ್ಮನ ನಾದೆ ಖಂಡನೆ] 
ಯೋ ಮೇ ಹಸ್ತಾದಿ ನಷೆ ತ್ಯ ವಯನನಿನಹಾದ್ದಾ ತ್ರಿ ಭಿನ್ನಸ್ನ | ಏಕಃ 
ಪ್ರ (ಕಂ ೦ ಚೇ (ತನತ್ವೇ ಬ ಜ್‌ ಕಲಹೋ ನ ನ ಜಾತಃ | 


SR ವಜ ಅ NESSES 
ಗಳಲಿ ಪಕ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂಬ ಎರಡು ಜಡ ದ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳೆ 





ನಿರೂಪಣೆಯ ಟ್‌ ಟು ಈಶ, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ 
ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಆಜಡದ್ರವ್ಯಗಳ ಪೈಕಿ ವೆ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಜೀವ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನು "ದೇಹೇನ್ನಿ )ಯಮನಃಪ್ರಾಣಧೀಭ್ಯೋನ್ಯಃ" ಎಂದು 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಐ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ತಂ ಭಿನ್ನ 
ನಾದವನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಲು, ಮೊದಲು ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನು ಎಂಬು 


ದನ್ನುನಿರೂಃ ಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 

ಮೇ ಹಸ್ತಾದಿ, ನರ್ಷೃ ಇತಿ ಅನಯವನಿನಹಾತ್‌ ಭಿನ್ನಃ ಯಃ ಭಾತಿ 
ಸ ಏಳ "ನನ ಕಿ" "ನನ ಕಾಲು' ಎಂದಾಗ "ನಾನು' ಎಂಬ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತಲೂ 
ಜೆ 


pe ಜಗು 
ಎಲ ಅ 
ಮುಂತಾದ ಸಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ “ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬ 


ಕ ಕಾಲಿ ಬಂ 

ಅನುಭವವೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವಯವಗಳ ಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವನು ತೋರುತಶ್ತಿರುವವನೋ ಅವನೇ ಒಬ್ಬ ಅಖಂಡ ಜೀವನು. 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಚೇತನತ್ತೇ ಇಹ ಬಹುಃ ಕಲಹ... ಶರೀರವೇ ಜೀವ 
ದರೆ ಶೇ ರದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲೂ ಚೈತನ್ಯ ಉಂಟೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
ಪ್ರಕಿಯೊಂದವೆಯೆವದಲ್ಲೂ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಚೈತನವುಳ್ಳವನೇ ಚೇತನನು 
ಅಥವಾ ಜೀವನಾದರಿಂದ ಈ ಕನ್ಯ Mi (a ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 


ವಾದ ಜಗಳಗಳೇ ಆಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ದರೆ _ನೀತರಾಗಃ ನ ಜಾತಃ-ರಾಗಾದಿಗಳೇ 


ದು 
ಬ ಯ ಅದು we me y ಟಿ ವ ಲರ ಅಕಾ ಅಲ್ಲ, ದ್ರ med 
ಪವತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಧರಿಂದ ಅವ್ರ ಇ ದಿದ್ದರ ಜನ್ನಕ್ಕೂ ಸಂಭವವಿಲ. ಜನ 
೦ 


ಸುಪ್ರ & ಸ Nu ನ ಅ 
ಎತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ರಾಗಾದಿಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ತನ್ಮೂಲಕ ಜಗಳಾದಿಗಳೂ 


ಅನಿವಾರ್ಯವೇ, 
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ತತ ಶೈ ಜ್ಞಾ ತಾತಿರಿತ್ತೆ €$ ಹೃವಯವನಿನಿ ಕಥಂ ತೇಷ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಮತಿಸ್ಸಾ ತ 
ಸಜ್ಛೂತತ್ತ್ವಾ ದಿಭಿರ್ನಾ ಘಟ ಇವ ತದೆಚಿತ್ಸಾ ನ್ಮ ಮಾತೆ ಮತ್ಯಗತ್ಯಾ loll 


ಹ ಕ್‌ [ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹಪ ಮಾಣ] 


ಸ್ಕಾದ್ಸಾ ಸೌ ಚರ್ಮದೃಷ್ಟೆ ೇೀರಯಮಹನಮಿತಿ ಧೀರ್ದೇಹ ಏನಂತೆ ಒಜುಷ್ಟೆ 
ನಿಷ್ಪಪೆ ಸೀ ಲೋಹಪಿಣ್ಣೆ ಹುತವಹಮತಿವದ್ದೆ (ದಕಾಖ್ಯಾ ಸ | 


SS AE ಗ ಮಾಡಿ ಟಿ ವಾ 


ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚೆ BK, ಒಪ್ಪದೆ, ಅವಯವಿಯಾದ ತ 
ಕಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಈ ದೋಷವ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದಾದರೂ, ತ್ಯೇಕ 
ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದು ಭ್ಯ ಅವಯ SS 
ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಚೈತನ್ಯ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ತತ್ಸಂಘಾತಾತಿರಿತ್ತೇ; ನಿ ಅವಯವಿನಿ ತೇಷ್ಟಸಿದ್ಧಾ ಮತಿಃ ಕಥಂ 
ಸ್ಕಾತ್‌ -. ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವಯವಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೂ ಅವ 
ಯವಿಯ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅವಯವಗುಣವೇ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಒಂದು ಗುಣ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಯವಿಯಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಇದಲ್ಲದೆ. ತತ್‌ ನಿಂಘಾತತ್ಕಾದಿಭಿಃ ಘಟನತ್‌ ಅಚಿತ್‌ಸ್ಕಾತ್‌. _ ಆ ಶರೀರ 
ಸಂಘಾತರೂಪವಾಗಿರುವುದು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಘಟದಂತೆ ಅಚೇಶನವೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚೇತನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ನನ್ನ ಶರೀರ” ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ “ನಾನು” ಎಂಬ ಜೀವ ಬೇರೆಯಾದರೆ "ನನ್ನ ಆತ್ಮನು 
ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬುವನು ಆತ್ಮ ನು ಆಗಲಾರನೆಂದರೆ-. 
*ಮಮಾತ್ಮಾ'ಇತಿ ತು ಅಗತ್ಯಾ- ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಈ ಅನುಭವ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರಣ “ನನ್ನ ಆತ್ಮನು” ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಗೌಣವೆಂದು HR POSS ಉತ್ತರ ಇಬ್ಬರಿಗೂ 


€L 
1 


ಸಮಾನ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಮನಸ್ಸು” ಎಂದು ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು 
“ಜೀವ” ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಥವಾ "ನನ್ನ K ಉಂಬ ಷಷಿ ವಿಚಕಿಗೆ [ ಕಲವು ಕಡೆಯಲಿ 
rN wd ೧೨ 


ಅಭೇದವೇ' ಅರ್ಥವೆಂದು “ರಾಹೋಃ ನರ" ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ಅಭೇದವೇ ಅರ್ಥವಾಗಲು ತಡೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ನೇ॥೧0॥ 

ಪಾಮರರು ಶರೀರವನ್ನೆ € ಆತ್ಮನೆಂದರೂ ಆತ್ಮನು ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತನೇ ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುತಾ ರೆ ಚರ್ಮದೈಷ್ಟೆ ಆ ಅಸೌ ಕ್ಯ'ಅಯಮಹಂ' ಇತಿದೀಕ ನಿನ್ನಪ್ತೇ 


ಲೋಹನಿಣ್ಣೆ ೀ ಹುತವಹಮಂತಿವರ್ತ್‌ ಆತ ಜುಷ್ಟೇ ದೆಹೇ ಏನ ಭೇಡೆಕಾದ್ಯಾತಿ 
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ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಾಪತ್ತಿಭಿಶ್ಚ ಶ್ರುತಿಭಿರಪಿ ಚ ನಃ ಸರ್ವದೋಷೋಜ್ಸಿ ತಾಭಿಃ 
"ದೇಹೀ ನೀಹಾನ; ರಾನ್ತಿಕ್ಷಮು ಇಹ ನಿದಿತಸ್ಪಂನಿದಾನನ್ನ ರೂಪಃ ॥ ೩1 
ವ ತಿ ಇತ [ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳೂ ಆತ ನಲ್ಲ] 

ಜಾಹ್ಯಾಕ್ಷೇಭ್ಯೋ8ನ್ಯ ಆತ್ಮಾ ತದಖಿಲನಿಷಯಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ತುರೈಕ್ಯಾತ್‌ 


ಕರ್ತುಃ ಸ್ಮೃತ್ಯಾ ದಿಕಾರ್ಯೆ ಕರಣನಿತಿ ಮನೋ ನಾನಿದ್ದ ೦ ೧ ತತೋನ, ತ್‌! 





ಮೂಲಾ ಸ್ಕಾದ್ವಾ  ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದ ಪಾಮರನಿಗೆ ಈ “ನಾನು” ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ, 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಯಿಸಿದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗುಂಡಿನಲ್ಲಿ “ಬೆಂಕಿ' ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಯಂತೆ ಪರಸ್ಥ ರ 
ವೈಲಕ್ಷ್ಯಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಂಶಗಳು "ಕಾಣದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ಆತ್ಮ ನಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಶರೀರದಲ್ಲೇ ಬಂದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ, ಅವಿವೇಕಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೂ, 
ನೇ 'ಶುತ್ಯ ರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಭಿಶ್ಚ ಸರ್ವಜೋಷೋಜ್ಞಿ ತಾಭಿಃ ಶ್ರುತಿಭಿರಪಿ ಚ 
ದೇಹಾನ ನ ರಾಪ್ತ್ರಿಶ್ನಮಃ 'ಸಂವಿಜಾನನ್ನ ರೂಪಃ ದೇಹೀ ವಿದಿತಃ ._ವೈದಿಕರಾದ 
ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ವೃತ್ತಾಂತಾದಿಗಳು ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ, ಸಕಲ ದೋಷ 
ವಿಮುಕ್ತವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟಶು ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಬೀಹ ಹೋದರೂ ಮತ್ತೊಂದು 


ವೆ ತೆ 

ದೇಹವನ್ನು ಸೇರುವಂತಹ ಜ್ಞಾನಾನಂದರೂಪಿಯಾದ  ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಅತ್ಮನು 
ಇರುವನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 

ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ಅನುಭವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದು ಅಪರೂಪ. ಇಂತಹ ಗಹನವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತಲೂ 

ಹ ತ ಇಲ್‌ PR ಣ್ಣು ನ [3 

ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪುವುದೇ ಮೇಲು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಪ್ರಣ್ಯಃ ಪುಣ್ಯೇನ 
ಕರ್ಮಣಾ ಭವತಿ, ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನ' ಎಂದು ಪುಣ್ಯಮಾಡಿದವನು ಪುಣ್ಯಜನ್ಮ 
ವನ್ನೆತ್ತು ತ್ತಾನ್ಕೆ ಪಾಪಮಾಡಿದವನು ಪಾಪ ಜನ್ಮವನ್ನೆತ ತ್ತುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ. ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮನಾದರೆ ಈ ಅರ್ಥ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥದ ses ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮ 
ನಿಲ್ಲದೇ ಸಾಧ್ಯ ಏಲ್ಲ. ಇದು ಶ್ರುತ ೯ಪತ್ತಿ. ಇದರಂತೆ " ನಿತ್ಯೋ ನಿತ್ಕಾ ನಾಂ 
ನ ಸಟ ಮ್ರಿ ಯತೇ ನ ಇತ್ಯಾ ಹ! ಆತ್ರ ನಿಗೆ ಜನನ ಮರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದ ಪ ಶರೀರಕ್ಕಿ ತಲೂ. ಆತ ನು ಅತಿರಿಕ ಶೆ ನೆಂಬುದು ಶಾಸ ಸಿದ್ದ ॥1೨॥ 


ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ವತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯತಿರಿಕ್ತತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬಾಷ್ಯೆಂದಿ ಯ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಎರಡು. ವಿಧ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಮಾತರ ಭ ಎಟ. ತಃ ಐಕ್ಯಾತ್‌ ಬಾಹ್ಯಾ 
ಶ್ಲೇಭ್ಯಃ ಅನ್ಯಃ _ಚಕ್ಷರಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಮುಟ್ಟಿದಾಗ 
"ನೋಡಿದ್ದನ್ನ ಮುಟ್ಟು ಶ್ರಿ ಡೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಭಜ್ಜಿ ಯನ್ನು ವಡೆಯುವವ ನು ಒಬ್ಬ ನೇ 


ಆಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ. ಚಕ್ಷುರಾದಿಬಾಹ್ಮೆ ಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆತ ನು ಭಿನ್ನನ ಸು 


ಶ್ಲೋಕ 3] ಜೀನಸರ 89 


ಪ್ರಾಣಾಸ್ಸ ಜಸ್ಟಾತರೂಪಾ ನಸುರುದಿತನಯಾನ್ನ ಧ್ರುವಂ ಚೇತಯನ್ನೇ 
ಜ್ಞಾ ನಂ ತ್ತ ಜಾ ಶತೃ ಧರ್ಮಃ ಸ್ಷಕಿಕಮಪಿ ಚ ಚ ವಸ ನ ನಾಸ್ಕಾ ತ ಭಾವಃ |೩| 


ಯಾವನು ನೋಡುವನೋ ಅವನಿಗೇ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನೋಡುವ 
ವನೊಬ್ಬನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನು ಮ ಎಂಬುದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕ 
ದಲ್ಲ. “ನೋಡಿದ್ದನ್ನೇ ಮುಟ್ಟುತೆ ತ್ತೇನೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೋಡುವವನು, ಮುಟ್ಟುವವನು 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಎಂಬುದು "ಸ ಷ್ಟ. ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆತ್ಮನಾದರೆ ನೋಡುವವನು 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ, ಮುಟ್ಟುವವನು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಐಕ್ಕಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 


[A 


ಬರಲು ಸಾ ನಿಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 





ಹ ಟ್‌ 
ಕರ್ತುಃ ಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯೇ ಕರಣಂ ಮನಃ ಮಾನಸಿದ್ಧಂ ಇತಿ 
ತತಃ ಅನ್ಯತ್‌. ಮನಸ ಸ್ಸು ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಸ.ತಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರಣವೆಂದೇ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾದ್ದ ಜ್‌ ಆತ್ಮ 0 ಮನಸ್ಸು ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಬೇಕಾ 


ಸ 
ಗುತ್ತದೆ. ಬಣ್ಣ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯ್ಷಕ್ಕೆ ಕರಣವಾಗಿ ಚಕ್ಷುಠಾದಿ ಇಂದಿ ಯಗಳೆನು 
ಒಪು ವಂತೆ "ಸ.ರಣೆ' ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರಣವಾಗಿಯೇ ಮನಸ್ಸನು 


ಪ್ರಾಣಾಃ ಸಕ ಹಾತರೂಪಾ ವಪುರುದಿತನಯಾರ್‌ ಧ್ರು ನಂ ನ ಚೇತ 
ಯನ್ನೇ . ಪಂ ೦ಚಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ nies ಸಹ 
“ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮನು' ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ "ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚೈತನ್ಯವೆ? 
ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವೆ?' ಇದು ಮುಂತಾದ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಖಂಡಿತವಾ 
ಗಿಯೂ ಚೇತನನಾಗಲಾರವು. 

ಜ್ಞಾನಂ ಚ ಜ್ಞಾತ್ಸಥರ್ಮಕ, ಅಪಿ ಚ ವಃ ಕ್ಷಣಿಕಂ, ತೇನ ಅಸ್ಕನ 
ಆತ್ಮಭಾವಃ. ಜ್ಞಾ ನವಂತು ಜ್ಞಾತಾವಾದ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮ. ಅದು ಹೇಗೆ ಅತ್ರ 
ನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? ಮತ್ತೆಯೂ ಸಹ ನಿಮಗೆ ಪ್ರಜ್ಞ ಕ್ಷಣಿಕ. ಆದ ಕಾರಣ ಈ 
ಆತ್ರ ನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಬೌದ್ಧರ ರು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ ದೂಷಣೆಯನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತ ಗ “ನಾನು ” ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ" ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅವನು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನಾಗಲಾರನು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಜ್ಞಾ, ನಸ್ವ ರೂಪನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯನೂ ಸಹ 
ದರ ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಪ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಕ್ಕ ಮ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 


'ಮನಃಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು I ಪಿ ॥ 


ಜು ಹ 
ಆಂ 


90 ತತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಕ್ಲೊ ಶಕ 


ಎ ಡೆ [ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನು] 
ಧೀರ್ನಿತ್ಕಾ ಯಸ್ಯ ಪಕ್ಷ (ಪ್ರಸರತಿ ಬಹುಧಾ ರ್ಫೇಷು ಸೈನೇನ್ಸಿ ಯಾದ ತ 
ತು ತ ಜಾಗಲಸಸ್ತ ನ ಇವ ಇಮಿಹ ಸ್ತೀಕ್ರಿ ಯೇತೇತಿ ಚಿನ್ನ! 
ಕಲ್ಪ ಂ ಜೇದಾತ್ಮತತ್ತ್ವಂ ಕಥಯಿತುಮುಚಿತಂ ಆಃ ತತ್ರ ಯುಕ್ತಾ 
ನಿತ್ಕಾ ಸಾ ಯಸ್ಯ ತನ್ನಾ ನನಿ ನಿಗನುಮಿತೋ ಗೌರವಂ ನಾಸ್ಕ ಜಾಡಿ ll i 


ಹಾ ಡಾ 





33. 





ಜಾ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ. ಯೆಸ್ಯ ಪಸ್ತೇ ಧೀ ನಿತ್ಯಾ 
ಸೈನ ಇನ್ನಿ ಯಾದಿ ೨5 ಬಹುಧಾ ಅರ್ಥೇಷು ಪ್ರಸರತಿ, py ಆತ್ಮಾ ಅಜಾಗ 
ಸ್ನ ಸ್ತನ ಇವ ಇಹ ಕನಿನ ಸ್ಕೀಕ್ರಿ ಯೋಜ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ನಿತ್ಯವೋ, ಆ ಜ ಜ್ಞಾನವೇ ಇನ್ನಿ ಯಾರಿಗಳ ಮೂಲಕ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸು 
ತ್ತಿದೆಯೋ, ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಹ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಅತ್ತ ವನ್ನು 
ಗೊಂಡೆಯಂತೆ ನಿಷ್ಟ ಲವಾಗಿ ಈ ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕಾಗಿ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು? 


ಗಾ ಸ್ಪಾ 


ಶಂಕೆ-. ವೈ ಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಅನಿತ್ಯ 'ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಎ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ನಿತ ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಬಾರ್ಜ್‌ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧಾ 
ದಿಗಳ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಸವಿಕಾರತ್ವ ಬಂದರೂ ಭಾಟ್ಟ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ನಾಶ 

ಕ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜಾ 2ನ ಒಂದೇ ಇರುವುದು , ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ನ್ಯಾ 
4 ವಿಷಯಗಳೊಂದಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು ಇ ಒಪ್ಪಿ ದರೆ pot 
ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕವಾದ ಆ 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿದೆ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಆತ್ಮತತ್ಮಂ ಕಲ್ಬ್ಬಂ ಚೇತ್‌, ತತ್ರ ಯುಕ್ತ್ವಾ ಲಾಫಘವಂ 

ಕಥಯಿತುಂ ಉಚಿತಂ- ಆತ್ಮ ನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಬಜ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿ 
ದಾಗಲೇ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ ಲಾಘವ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ಮಾಡೀತು. 
ಯಸ್ಕಸಾ ನಿತ್ಯಾ, ತದ್ಮಾನಿ ನಿಗಮಮಿತಃ ಅಸ ಗೌರವಂ ನ ಭಾರ 
ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಯು ಜಾ ಸನವೆಂಬ ಧರ್ಮವೂ ನಿತ್ಯ; ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ ಯನಾದ 
ಆತ್ಮ ನೂ ನಿತ್ಯ ಸಂದು ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವನೋ, ಅಂತಹ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಗೆ 
ಈ ಗೌರವ ಹೊರೆಯಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದಾಗಲೇ ಇಂತಹ ಲಾ ಎಘವ 
ಗೌರವ ವಿಸ ಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ. ಇದನ್ನು ಸಿದ್ಧಪ 
ಸುವವರಿಗೆ ಇದು ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ- 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನೂ 


ನಿ 
ಈ 
ಬ 
ಎಂದೂ ಏಕರೂಪನಾಗಿರಲಾರದ ಕಾರಣ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. 





pS 


ಕಾರ್ಯ 

RS ಗದೆ ಜಳ 

ಅ ಉಲಿ 
ಲ್‌ 


ಕ್ರ 


ಅ 


ಶ್ಲೋಕ 5] ಜೇನಸರ 91 
75 = [ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಸ್ಮರೂಪನು ಮಾ 


ಜ್ಞಾನತ್ವಂ ವಕ್ತಿ ಪುಂಸಃ ಶ್ರುತಿರಿಹ ನ ಪುನರ್ಬುದ್ಧಿಮಾತ್ರಸ್ಥ ಪುಂಸ್ಕೃಂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೇಃ ಪ್ರಕೋಷಾದನುಗತಕಥನೇ ಜ್ಞಾ ನಮರ್ಥಪ್ರಕಾಶಃ | 
ಸ್ವಸ್ಥೈವಾತ್ಮಾತು ಸಿದ್ಧಿಂ ಮತಿರನುಭನತಿ ಸ್ಥಾನ್ಯಂಯೋಸ್ಸಿದ್ದಿಭಾವಂ 
ಜ್ಞಾತುರ್ಜಾಡ್ಕಪ್ರಸಜ್ನ ಪ್ಯುದಸನನಿಷಯಾ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೋಕ್ತಂಯೋ ಪಿ 


EE ೧0 9. 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಯೇ 
ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಜಾಗಳಸ್ಥ 
ಸ್ವನನಲ್ಲ ॥೪॥ 








ಆತ್ಮನನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇನು ? ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೊಪನಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಆಗುವನು? ಜ್ಞಾನ 
ಇ ಗ , ಜಳ್ಳು ಸಿ) ಜ್‌ ಸ ರ ಗಮ ನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗು ದುಂಟಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ ್ರಶ್ಲೈಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತೆ J py 9 ಅ 
ಇಹ ಶ್ರುತಿಃ ಪುಂಸಃ ಜ್ಞಾ ನತ್ತ೦ ವಕ್ತಿ- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಏಷ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟು 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪುರುಷಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಅತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೆಂದು 
ಟ್‌ ಜ್‌ ಇಗೆ ಐ ್ಡ್‌ ಬಾ ರ” ಜಾ ಬಟ್ಟಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೇಃ ಪ್ರಕೋಷಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿಮಾತ್ರಸ್ಯ ಪುಂಸ್ತ್ಯಂ 
ನ ಪುನಃ ವಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಜಾ ನಸ್ನರೂಪ ಮಾತ್ರನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 
೫ ಐ ಲಗ ಖಿ ಣಾ ಬ" 
'ಏಷ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟಾ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಲೋಕಪ್ಪಸಿ 


ದೃನಾದವನನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅವನು 'ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನಸ್ಥರೂಪನೆಂದು 

ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜ್ಲಾನಸ್ವರೂಪನಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರಯನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ 
೧ ಅ ಸಾ ಲಾ ರಾ ಲಾ IE ಹ 

ರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದ 


ಎರಡನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ಪನ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ _-ಅನುಗತ 


ಕಥನೇ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಃ ಜ್ಞಾನಂ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾಸರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡಕ್ಕೂ 


ಅನ್ನಯವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸು 
Cd 
ವುದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದರೂ 
“ಗಿ ನಿ 9 ೨ನ ದ ನೆಣ ದನ್‌ ಜ್‌ ಗಣ್‌ 
ಆತ್ಮಾತು ಸ್ಪಸ್ಯ್ಯವ ಸಿದ್ಧಿಂ ಅನುಭವತಿ -_. ಆತ್ಮವಂತು ತನ್ನ ಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು 


ಬ 

ಮಾತ್ರ ಆದು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಶಿಳಿಯಪಡಿಸು 

ವುದಿಲ. ಮತಿಃ ಸ್ಥಾನ್ಯಯೋಃ ಸಿದ್ಧಿಭಾವಂ ಅನುಭವತಿ ... 
ಪಂ 4 


ಅಬ 
ಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟಾದಿವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜ 
ಮಾತ್ರೋಕ್ತಯೋಜಿ ಜ್ಞಾ ತಂ8 ಜಾಡ್ಯಪ್ರಸಂಗಪ್ರ್ಯುದಸನವಿಷಯಾ 


pe 


ಹೆ 
ued nme) 
ಜಾನ ತನನೂ ತನ 


| 


9) ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 6 


ವೆ 
(ನೈವ ಸಿದ್ಧ ತ್ಮಹನಿಿತಿ ನಿಗಮೈರ್ಯತ್ಸ ಎಯಂಜ್ಯೋತಿರುಕ್ತಃ 
ಸೇ ಸ್ವಸ್ಯ ಸ್ಪಸಿದ್ಧಾನಶಯಿಷಿ ಸುಖಮಿತ್ಯಕ್ಷತಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ | 


£0 [ ಅತ್ಮನ ಸ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ] 





ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನು ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳುವ "ವಿಜ್ಞಾನಘನ ಎವ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಜಡಾಂಶದ ಪ್ರಸ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಲ್ಲಿ ದೃಪ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಉಪ್ಪಿನಹರಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪರಸ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಭಾಗ ಹೇಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯವಾದ 
ಜಡಭಾಗ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ॥ ೫ ॥ 

ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯನಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ತನ್ನ 
ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ಷೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲಪೋ, ಅದೇ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶ. ಆತ್ಮನು ಶ್ರುತಿಗಮ್ಯನಾದರೆ ಜಡನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ- ಯತ್‌ ನಿಗಮೈೈ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಉಕ್ತಃ. "ಅತ್ರಾಯಂ 
ಪುರುಷಃ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಭವತಿ” ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ವಯ 
ಪ್ರಕಾಶನಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮಾ “ಅಹಂ' ಇತಿ ಸ್ನೇನೈನ ಸಿದ್ಧ ತಿ 
--ಆತ್ಮನು "ನಾನು ಎಂದು ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತಾನೇ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ಅಹಂ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಇದ್ದರೂ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವು 
ದರಿಂದ ಈ ಅನುಭವ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದೆಂಬ 
ಸಂಶಯಬಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಸಂಮತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥ ಓಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆತ್ಮನು ಸ್ಪ ಸೈಯಂಪ್ಪ ್ರಕಾಶನಾದರೆ, ಅವನು ನಿತ್ಯನಾದಕಾರಣ ಸದಾ ತೋರುತ್ತಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ “ ನನಗೆ ಏನೂ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಆಗ ಆತ್ಮನು ಶೋರುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳೆಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಸ್ಯ ಸ್ವಸಿದ್ನ್‌ ಸ್ಮಾಪೇಃಪಿ “ಸುಖಂ ಆಶಯಿಸಿ' ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾ ಆಕ್ಸತಾ. ಇವನು ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದಲೇ "ನಾನು 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದೈಮಾಡಿದೆ' ವಿಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಎಚ್ಚರವಾದ ಮೇಲೆ ಅಭಾಧಿತವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಲೋಕ fl ಜೀನಸರೆ ೨3 


ಚೇತಶ್ಹಾ ನ್ಯಾನಪೇಕ್ಷಂ ಮತಿಷು ನಹಿ ಭನೇತ್ಮಿಂಚೆ ನೇದಾನ್ತದ್ಸಸ್ಟಾ, 
ಜ್ಞಾನತ್ಕಾದೇಷ ಧೀನತ್‌ ಸ್ಪನಿಷಯಧಿಷಣಾನಿರ್ವ, ಪೇಶಸ್ಥ ಸಿದ್ಧಿಃ ॥ ೬ ॥ 
ವ | 1 [ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಪದಾರ್ಥ] 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ೨೦ ವುಂಸಿ ಕೇಚಿತ್‌ ಸ್ಮವಿಷಯೆಧಿಸಣಾಧಾರತಾಮಾತ್ರಮಾಹುಃ 
ಸ್ಪಸ್ಮೆ i ಸ್ವೇನೈವ ಭಾನಂ ತದಿತಿ ಸಮುಚಿತಂ ತತ್ಸ ತಸ್ಸಿದ್ದಿ ಸಿದ್ದೇ | 


ಅ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ' ಮಾನಸವಾದ ಅನುಭವವೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ, 
ಚೇತಶ್ತ ಅನ್ಯಾನಪೇಕ್ಷಂ ಮತಿಷು ನಹಿ ಭವೇತ್‌ ಮನಸ್ಸು ಸಹ ಇತರ 
ಸಹಾಯ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ನಿದ್ರೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಭವ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ ಬೇಕಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ದಿಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಒಳಗಿನ ಸುಖಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಭವ ಮಾನಸಿಕವೇ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸುಖ 
ಇರುವಂತೆ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಆವಾಗ ಯಾವ ಸುಖವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪು ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೂ 
— ಕಿಂಚ ವೇದಾಂತದೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾ ಏಷಃ ಜ್ಞಾನತ್ಕಾತ್‌ ಧೀವತ್‌ ಸ್ವನಿಷಯ 
ಧಿಷಣಾನಿರ್ವ್ಯಪೇಶ್ತಸ್ಮಸಿದ್ದಿ -- ಮತ್ತೆಯೂ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಈ 
| ಜೀವನು ಜ್ಞಾನಸ ೈರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ತನ್ನ ವಿಷಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸೆದೇ ತಾನೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದಾಗಲೇ 
" ಅವುಗಳಿವೆ " ಎಂದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ್ನೇ “ ಜಡವಸ್ತು ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದಾಂಶಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಜಡನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿ 
ಸೆದೇ ತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವನು. ಹೀಗೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದರೂ ಶ್ರುತಿವೇದ್ಯನೂ 
ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ ॥ ೬ ॥ 

ಪ್ರಶ್ಯಕ್ತ್ವ ಪರಾಕ್ಷ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಕೇಚಿತ್‌ ಪುಂಸಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ೦ ಸ್ವನಿಷಯಧಿಷಣಾಧಾರತಾಮಾತ್ರಂ ಆಹುಃ ._. ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರು ತನ್ನ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರವೇ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತೈಕ್ಷ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ತತ್ಸೆ ತತೆಸ್ಸಿದ್ದಿ ಸಿದ್ದೇ 
ಸೃಸ್ಕ್ಯೆ ಸ್ನೇನೈನ ನಂ ತತ್‌ ಇತಿ ಸಮುಂಚಿತಂ _ . ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಪೃಕಾಶ 
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ಪ್ರತ್ಯಜ್‌ ಸ್ವಾಸೇಕ್ಟೆಯಾಃ$ಸೌ ತೃೈಮಯನಿತಿ ಮಿತಃ ಸ್ವೇತಕೈಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಬುದ್ಧ್ಯಾ 
ಗ ನಿತ, ೦ ಪೆರಸೆ Ww ಬಡ ನುಜಡನುಸಿ ಸ್ಕೂ “| ರಾಗರ್ಥ£ "ಎನ | 21 














ನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನಗೋಸ್ಕರ ತನ್ನಿಂದಲೇ. ತನ್ನನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವೆಂಬುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಅಸಿ ಸ್ಮಾಪೇಕ್ಷಯಾ 

ಪ್ರತ್ಯಜು್‌ — ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಪದಾರ್ಥವಾದ ಈ ಆತ್ಮನು "ನಾನು' ನ ತನಗೆ 
ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತಿರುವನೇ ಹೊರತು ಇತರರಿಗಲ್ಲ. ಸ್ಕೊತಕ್ಕೆಃ ಸೃಸ್ತಬುದ್ಧ್ಯಾ 
"ತೃಂ' "ಅಯಂ' ಇತಿ ಮಿತ ತನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಂತು 
'ನೀನು,ಇವನು' ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತಿರುವನೇ ಹೊರತು, “ನಾನು' ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿತ್ಯಂ ಪರಸ್ಮೈ ಭಾತಂ ಜಡಂ, ಅಜಡಮಪಿ ಪರಾಗರ್ಥ ಏನ ಸಾತ್‌. . ಜಡ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ - ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಸದಾ ತೋರುತ್ತಿರಂ 
ವುದು ಪಾಕ್ಟದಾರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಕೆಲವು. ಸಮಯ "ಅಯಂ 
ಎಂದು ತೋರಿದರೂ «ಅಹಂ' ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಅವನಿಗೆ ಇರುವುದುದರಿಂದ 
"ಪರಸ್ಮೈ ಏವ ಭಾಸಮಾನತ್ಹಂ' ಎಂಬ ಪರಾಕ್ವ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನೆ ಒಪ್ಪ ದ ತಾರ್ಕಿಕರು ಆತ್ಮನು ಸ್ವ ಯೆಂ 
ಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಅಡ್ಡೆ ತಿಗಳ: ಸೆ ಸ್ವಯಂಪ ್ರಕಾಶತ್ವ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕ, 


ಮತ್ತು ಅಜಡತ್ವ ಈ ಮೂರೂ ಆತ್ಮ "ಮಾತ್ರವೃತಿ ಧರ್ಮಗಳು, ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಸ್ವಯಂಪ ್ರ ಕಾಶವಾಗದೇ ಇರುವುದೇ Ni ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನ್ನ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಎರಡೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ, 
ನಿ 


ಮತ್ತು 1 ೫ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಸ ದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಪ.ಠತಕ , ಸೃಯಂಪ್ನ9 


ದ ನ 'ದ ಆ 


ಶತ್ವ ಎರಡೂ ಪ ಪರ್ಯಾಯವಲ್ಲ. "ಹೀಗೆಯೇ. ಪರಾಕ್ಚ್ವ ಜಡತ್ವ ಎರಡೂ ಪರ್ಯಾಯ 
ವಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ "ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ, ಯಾರಿಗಾಗಿ 


ಪ್ರಕ ಂಶಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎರಡು ಅಂಶ ಅಡಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಏನು? 
ಪ್ರಕಾಶದ ಫಲ ಪಡೆಯುವವನು ಯಾರು? ತನ್ನಿಂದಲೇ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವ. ತನಗಾಗಿಯೇ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಜಡ 
ವಸ್ತುಗಳ  ತೋರಿಕೆಯೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮ ನಿಗಾಗಿಯೇ ರ ಅವು ಪರಾಕ್‌ 
ವಸ್ತುಗಳೇ. ದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ ್ರತ್ಯಕ್‌, ಪರಾಕ್‌ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಅಜಡಕ್ಕೆ ಹೆ ಯಾ ಜಿ ಈ ಪರಾಕ್ತ ತ ಜಡಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಇಗೆ ಸ ಜರಿ (ಕ್‌ 9 ಇಗ ಸ ಶೆ 
"ಪರಸ್ಮೆ ಸ ಸ್ವತಃ ಭಾಸಮಾನಂ ಪರಾಕ್‌' "ಸ್ವ್ಯಸ್ಕ್ಮೆ ೨ ಸ್ವತಃ ಭಾಸಮಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ 
“ಪರಸ್ಮ J ಪರತಃ ಭಾಸಮಾನಂ ಜಡಂ' «ಸ ತಃ. ಭಾಸಮಾನಂ ಅಜಡಂ' ಎಂದೂ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
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ಮ [ಜ್ರಾನಾದಿಗಳು ಅಂತೇಕರಣದೆ ಧರ್ಮವಲ್ಲ] 

ಜೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ ಚೆ ಭೋಕ್ತಾ ದೈಢಮವನಗನಿತಃಪ್ರತ್ಯಗರ್ಥಃಪ್ರಮಾಣ್ಮೊ 
ಕತೆನೃತ್ಕಾಭಾನವಾಜೇ ಸ್ಮಯನಿಹ ಭಗನಾನಾನ್ಯ ಸರ್ಯಂತ್ಸಗಾಯತ್‌! 

ಕರ್ತಾ ಶಾಸ ೨ ರ್ಥವತಾ, ತ ೈತಿಸು ಚಸ ಪರಾಧೀನ ಆಭಾಷಿ ಸೂತ್ರೈಃ 
ಚಿತ್ರೈಃ ಕರ್ಮಪೆ ್ರವಾಡ್ಮರ್ಯತನನಿಷನ ಮತಾ ಸರ್ವತನ್ತಾ ನಿಗೀತಾ | 


ಸವಿಶೇಷಾತ್ಮವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. - ಪ್ರತ್ಯಗರ್ಥಃ ಜೋದ್ಧಾ 
ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾಚ ಪ್ರಮಾಣ್ಮೆಃ ದೃಡಂ ಅವಗನಿಂತಃ  . ಆತ್ಮನು ಜ್ಲಾನಾಶ್ರ 
ಯನು, ಕರ್ತನು ಮತ್ತು ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನೆಂದು ಪ | ತ್ರಕ್ಷಾದ 
ಸಕಲ' ಪವ annie ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದಂತೆ ನಿಶ್ಚಿ ತನಾಗಿರುವನು. ಇಹ 
ಕರ್ತ ತ್ನಾಭಾವನಾದೇ ತು ಭಗನಾನ್‌ ಸ್ವಂಯಂ ಆನ್ಕಸರ್ಯಂ ಅಗಾಯತ್‌ 
Hi ಕರ್ತನಲ್ಲ ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ಮಾತಿಗೂ ಸಹೆ ಬೇರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ಶ್ರಿಕೃಷ್ಟಭಗವಂತನೇ ಸ್ವಯಂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳ ಫಲವನ್ನು ಅವನೇ ಅನುಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಸು ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಸ ಚ 
ಕೃತಿಷು ಪರಾಧೀನಃ ಸೂತ್ಕೆಃ ಆಭಾಷಿ- ಕರ್ತನುದರೂ ಅವನು ಪೂರ್ಣ 
'ಹ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನನೇ ಆಗಿರುವನೆಂದು "ಪರಾತ್ತು ತತ್‌ ಶ್ರುತೇಃ 
ಇತ್ಯಾದಿ! ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಇವನು ಪರಾಧೀನನಾದರೂ ಎ 
ಜಿತ್ರೈಃ ಕರ್ಮ ಪ್ರವಾಹೈಃ ಯತನ ವಿಷಮತಾ ಸರ್ವತಂನ್ರಾ ವಿಗೀತಾ- 
ಜೀವಾತ್ಮರ ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮ ಪ್ರವಾಹ ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೂ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಂಬ 
ಅಂಶವೂ ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಸೆಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 





ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೆ ಒತಿಗಳು ಆತ ನನ್ನು ಜಾ ನ್ಹಿನಸ್ವ ರೂಪನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಅವನಲಿ 


ಹ 
ಜ ನೇಚ್ಛಾಪ್ರ ಯತ್ನಾ ದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು. ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಒ ಪಿ ದರೂ ಅವನು ಜ್ಞಾನಸ್ಸೆ ರೂಪನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವೈತಿ 
ಆತನು ಜ್ಞಾ, ನಸ್ವರೂಪ ಪನುಮಾತ್ರ, ಜ್ಞಾನಾದಿ ಗುಣಗಳು ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮ 
ವರು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು. ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೂ, ಜ್ಞಾ ನಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ೆ. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ 

] ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೂ is ಯಾವನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನಲ್ಲೇ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯ. ಆದ್ದ 

ನ ಪ್ಪ ಪ ಯತ್ನ ಗಳೂ ಕರ್ಮ ಫಲಾನುಭ ಛವವೂ” ಒಬ್ಬನಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
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1 ಸಾ [ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದ ಸಾಫಲ್ಯ] 
ಯದ್ಭೃನ್ಯಂ ತನ್ನ ನ ಸ್ಕಾಡ್ಕೆಡಭನಿತೃ ನ ತದೃತ್ನಕೋಟ್ಯಾಸಿ ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ್‌ 
ದೈಧಾಪಿನ್ಯ ರ್ಥಯತ್ನಾ ನರ ಇತಿ ಯದಿನ ಸ್ಪ್ಟೋಕ್ತಿಯತ್ನಾದಿಜಾಧಾತ್‌ 
ಯದಡ್ಕತ್ನೇನೈನ ಭನ್ಯಂ ಭನತಿ ಯತನತಃ ತತ್ಸ್ಪಹೇತೂಪಸೀತಾತ್‌ 
 ದುಸ್ಸಾಧಾಯತ್ನಲಭ್ಯೇ ಪ್ರತಿ ಯಡಿ ಯತತೇ ತತ್ರನೈಷ್ಟಲ್ಯನಿ೨ಸ್ಕಂ | 








ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಆಸ್ತಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಕರ್ತನಲ್ಲ ಎಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಕೆಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾದರೂ 
ಆಯಾ ಚೇತನರ ವಿಚಿತ್ರ ಕರ್ಮಗಳು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮರ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ | ೮ ॥ 

ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಕಲಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾದರೆ ಚೇತನರ ಪ ್ರಯೆತ್ನಕ್ಕೆ ಏನು 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಯತ್‌ ಭವ್ಯಂ ತತ್‌ 
ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ನ. ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಅಗಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಇದ್ದರೆ 
ಆ ಕೆಲಸ ನಾವು ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ, ಅದು 
ಆಗಿಯೇ ತ್ರೀರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯತ್‌ ಅಭನಿತೃ, ತತ್‌ ಯತ್ನಕೋಟ್ಯಾಪಿ 
ನ ಸಿದ್ದೆ ತ್‌. ದ್ವೇಧಾಃಪಿ ನರಃ ವೃರ್ಥಯಶ್ನಾ 8- ಯಾವ ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದಕೆ 
ವಿಧಿ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲವೋ, ಆ ಕಾರ್ಯ ನಾವು ಕೋಟೆ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದರೂ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯರ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಮೂರನೆಯ ರೀತಿಯಂತು ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇನು? ಯದಿ, ಸ್ನೋಸ್ತಿಯತ್ನಾದಿಜಾಧಾತ್‌ ನ” 
ಹೀಗೆಂದರೆ, ತನ್ನ ಮಾತು ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೇನೇ ಈ ವಾದ ವಿರುದ್ದವಾದ್ದದರಿಂದ 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಕಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಈ ವಾದಾದಿ 
ಗಳುನ್ನು ಮಾಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಏನು? ಎಂದರೆ - ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ರೀತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೂರ 
ನೆಯ ರೀತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ - ಯತ್‌ 
ಯತ್ನೇನೈನ ಭ್ಯವಂ, ತತ್‌ ಸೃಹೇತೂಪನೀತಾತ್‌ ಯತನತಃ ಭವತಿ 
ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ಪ ಶ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೇ ಆಗ ಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಕ 
ಇರುವುದೋ, ಅದು ತನಗೆತಾನಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರೈಯತ್ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅದರಿಂದ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ದುಸ್ಸಾಧಾಯತ್ನಲಭ್ಯೇ ಪ್ರತಿ ಯದಿ ಯತತೇ, ತತ್ರ ಕೈಷ್ಟಲ್ಯಂ 
ಇಷ್ಟಂ — ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಪಕ್ಷವಾದ- ಆಗಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ , ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಯಂ ಆಗಬಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ ಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ 'ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ, 
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ಭಿನ್ನಾ ಜೀನಾಸ್ಟೃತಸು 101323 ಧೀಸ್ಮೃತೀಚ್ಛಾ ಸುಖಾದೇಃ 
ಜೀತೋಭೇಡಾದ್ದ ನಸ ನತು ಭನತಿಯೆಥಾ ಜೇಹಬಾಹಾ, ಚೆ ಣಾತ್‌ | 
ನಿತ್ಯಾನ್ಸಿಘಿನ್ಸಾ ಶ್ಚ ಜೀವಾನ್‌ ಕಥೆಯತಿ ನಿಗಮಸ್ತದ್ದಿ ನೋಸಾಧಿತ: ಸ್ಪ್ಟ್ಯಾತ್‌ 
ಆತ್ಮಾ ತೆ ತತ್ರ ತೇನಾಮಿತಸಹೃಡಯತಾ ತತ್ರ ತತೆ ್ರೈವ ಸಿದ್ದಾ ao | 


ಭಣ ಸೇ ಹಾಲಜಘಗುಷಂ ರಾಗು ೫ re 00, ಪಾಕ್‌ 6 ನಾ ಬಾಗಾ ರತ ತತ ಅರದರ ದಗಳ ರಗ ಸರಾ ಗಾ ಮ ಅರಾ ವಾ 


ಆಗಿಯೇ ಆಗುವುದು, ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದ್ದು, ನಾವು ಪ್ಪ ಕ್ರೈಯತ್ತ ಪಟ್ಟರೇನೇ 
ಆಗಬಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಕಾರ್ಯಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಧಿ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲೆರಡರಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ ಶ್ರಯತ್ನಗಳು ವಿಫಲವಾದರೂ ಮೂರನೆಯ 
ದರಲ್ಲಿ ಅದು ಸಫಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಮಾನವನ ಪ ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾನವನು ಅರಿಯ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು 


ಗಿಯೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲನಾಗುತ್ತಾನೆ ನಿ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಧಿವಾದದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಪರಮಾ 


ಜವ 
ತ್ಮಾಧೀನವಾದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ॥೯॥ 
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ಹೀಗೆ ಜಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಈ ಜೀವ ಒಬ್ಬನೆ? 
ಅನೇಕವೆ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.. -ಢೀಸ್ಮೃತೀಚ್ಛಾ ಸುಖಾದೇಃ 
ಪ ್ರಿತಿನಿಯತತಯಾ ಜೀವಾಃ ಸೈತಂಭಿನಾಃ ಸಃ — ಬುದ್ಧಿ, ಸ್ಮರಣೆ, 
ಇಂ ಚ್ಛ, ಸುಖ, ದು:ಖ, ಜನನ, ಮರಣ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಿಗೂ ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ರೆಲ್ಲರೂ ಸ _ಯವಾಗಿಯೇ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರಾಗಿಯೇ ಇರು 
ವರು. ದೇಹಜಾಹಾ, ಕೆಭೇದಾತ್‌' ವ್ಯ ವಸ್ತಾ ಯಥಾ ನ ಭವತಿ ತಥಾ ಜೇತೋ 
ಭೇಡಾತ್‌ ವ್ಯ ನನಾ ನತು ಭವಕಿ ದಾ ದೇಹಭೇದಮಾತ್ರ ದಿಂದಾಗಲಿ, ಚಕ್ಷುರಾದಿ 
ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿ ಯಭೆ ೀದದಿಂದಾಗಲಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಂತರಿಂದ್ರಿ ಯವಾದ ಮನಸ್ಸೆಂಬ  ಅಂತಃಕರಣಭೇದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೂ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಗಮಃ ಜೀವಾನ್‌ ನಿತ್ಕಾನ್‌ ಭಿನ್ನಾಂಶ್ಲ ಕಥಯತ್ರಿ ತತ್‌ 
ಉಪಾಧಿತಃ ನ ಹಿ ಸ್ಯಾತ್‌ . . ವೇದವೊ ಸಹ "ನಿತ್ಕೋ ನತ“ ನಾಂ ಚೀತನಶ್ಚೇತ 
ನಾನಾಂ ” ಎಂದು ಜೀವಾತ್ಮರು ನಿತ್ಯರು ಪರಸ್ಪರಭಿನ್ನರೆಂದು ಸ್ವಷ್ಠ ಪೃವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಆಗುವುದೆಂದು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೇಕತ ವ್ಯವ 
ಹಾರ ಔಪಾಧಿಕವಾದರೆ ನಿತ್ಮತ [ವ್ಯವಹಾರವೂ ಔಪಾಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಿ 


ಆಗ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ "ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಬಹೂನಾಂ' 


ಎಂಬ ಎರಡನ್ನೂ ಸಹಜವೆಂದೇ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರೇ ಇರುವರು. 

ಆತ್ಮಾದ್ಜೈತಶ್ರುತೀನಾಂ ಇತರಹೈದಯತಾ ತತ್ರ ತತ್ರೈನ ಸಿದ್ಧಾ. . 

'ಅಯಮಾತ್ವಾ ಬ್ರಹ್ಮ” “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' "ಅಹಂ ಬ್ರಹ ಸಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
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ಇ ಗಿ ಎ [ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದೆ ನಿರಾಸ] 
ಜೀನಾಃ ಪೃ ದಿಭೊತೇಷ್ಯಣನ ಇನ ಮಿಥೋ ಭೇದನನ್ಹಃಸ್ವ್ಕತೋ ಮೀ 
ಸನ್ನಾತ ನ್ಮ ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಭಾಗಾಸ್ತ ನಹ ನಿಯತಯಸ್ಸು ಸಿ ) ತಾ ಇತ್ಯ ಯುಕ್ತ 0 | 
ಏಕ ಸ್ಯಾಪ ಕ್ರ ೃಸ್ಪತತ್ಕಾ ದನನಧಿ ಜೆ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮ Ki ಸ್ಯಾ ದವದ್ಯ 0 
ಸತ್ಯ 0 ತಚ್ಚ ತ್ಯಭಿಚ್ಚೈರ್ಬಹಿರಗಣಿ ಮೃಷಾನಾಡತೋ ಸ್ನೇಷ ಸಕ್ಷಃ | 





ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ತಾಶ್ಸರ್ಯ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶ ಶರೀರ 
ಶರೀರಿಭಾವ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಂದಿದೇ ಎಂಬುದನು, ಬುದ್ಧಿ ಸರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಆಕಾಶ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಘಟಾದಿಗಳ £ ಹು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನದಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಘಟ ಒಡೆದು ಹೋದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಶವೂ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಆತ್ಮನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಅಂತಃಕರಣಭೇದದಿಂದಲೇ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸಮ 
ರ್ಥಿಸಬಹುದೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಶರೀರ 
ಭೇದದಿಂದಾಗಲಿ ಕೇವಲ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಬಾಹ್ಯೆ ೦ದ್ರಿಯ ಭೇದದಿಂದಾಗಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಹೇಗೆ 'ಬಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ 
ವಾದ ಪ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಅಂಶಃ8ಕರಣ 1? ಭೇದಮಾತ ದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನ ಗಳು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲ 
ಕೈಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನ, 
ತನ್ಮೂಲಕಮುಕ್ತಿ , ಉಳಿದವರಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮರು ಸ್ವತಃ ಆನೇಕರಿದ್ದಾರೆ Il ೧೦॥ 


ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೃಥ್ಚ್ಯಾಡಿಭೂತೇಷು 
ಅಣನ ಇವ ಸನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಭಾಗಾಃ ಅಮೀ ಜೀವಾಃ ಸ್ವತಃ ಮಿಥೋಭೇದೆ 
ವಸ್ತ್ರಃ; ತತ್‌ ಇಹ ನಿಯತಯಃ ಸುಸ್ಲಿ ತಾಃ —- ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾಣುಗಳು ಸೆ ಸ್ಪ ತಃ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ, ಮೂಲಪೃದಿವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವಂತೆ ಈ ಜೀವರೂ ಸಹ ಸನ್ಮಾತ್ರರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶಗಳು, ಮತ್ತು 
ಪರಸ್ಪರಭಿನ್ನರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಬಂಧ 
ಮೋಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ. ಐಕ್ಕಸ್ಕಾಪಿ ಅಕ್ಷತತ್ನಾತ್‌ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇಕಿ ಅನವಧಿ 
ಅವ್ಯದಂ ಚ ಸ್ಕಾತ್‌ -- ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೀವ-ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಭೇದದಂತೆ ಅಭೇದವೂ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲೆಯಿಲ್ಲದ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ತಚ್ಚ ಸತ್ಯಂ ಇತಿ 
ಮೃಷಾವಾದತೋನಿ ವಿಸ 8 ಪಕ್ಷಃ ಅಭಿಜ್ಞೈಃ ಬಹಿ ಅಗಣೆ ೨ ಸರ್ವಸ ತ್ಯತ್ವ 
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ತ, 133 [ಅನೇಕ ಶೆರೀರೆಕ ಐಕಾತ್ಮ್ಯ(ಏಕಜೀವ)ನಾದೆ ಖಂಡನೆ] 


ದೇಹೆತ್ಕಾದ್ಯೆ ಎರ್ವಿಗೀತಂ ನಿಖಿಲಮಸಿ ನುಯಾಹ್ಕಾತ್ಮನತ್ಕಿಂಚ ಪುಂಸ್ರ್ಯಾತ್‌ 
ಸರ್ವೇ ಜೀನಾ ಅಹಂ ಸ್ಕುರ್ನ ಯದಿ ಭವತಿ ತೇ ಗಳೌರವಾದೀತ್ಯಸಾರಂ | 
ಶ್ರುತ್ಯಧ್ಯ ಕ್ಸಾದಿಬಾಧಾತ್ಸೈೆ )ಸಜತಿ ಚ ತದಾ ತತ್ತದ್ಯೈಕ್ಕಂ ಘಬಾಜೆಆ 


ಪಕ್ಬಾದೇರ್ನಾದಿನೋಶ್ಟೆ ೇತ್ಯಲಮಿಹ ಕಲಹೈಸ್ತಜ್ಜಿ ಗೀಷಾದಿಮೂಲೈಃ 1 


[A 





ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ ಜಗನ್ಮಿ ಥ್ಯಾತ್ರ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಈ ಪಕ್ಷ 
ಹೇಯವೆಂದು ವಿವೇಕಿಗಳಿಂದ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಜಗನ್ಮಿ ಥ್ಯಾತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧತ್ತ 3 ರಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭೇದಾಭೀದವಾದವಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷ ಅತ್ಯಂತ ಹೇಯವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೧ ॥ 

ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು “ಐಕಾತ್ಮ್ಯವಾದ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. (1) ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬುದು 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ. (2) ಒಂದೇ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಆತ್ಮನಿರುವನು. ಉಳಿದ 
ಶರೀರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ  ತೋರಿಕೆಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ. ಈಗ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ನಿಗೀತಂ ನಿಖಿಲಮಪಿ ದೇಹತ್ವಾದ್ಯೆ ೈಃ 
ಮಯಾ ಹಿ ಆತ್ಮವತ್‌ . . ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳೂ ಈ ನನ್ನ 
ದೇಹದಂತೆ ದೇಹವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ನನ್ನಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಕಂಚ 
ಪುಂಸ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವೇ ಜೀವಾಃ ಅಹಂ ಸ್ಕು8 . . ಮತ್ತೆಯೂ ಆತ್ಮರಾದ ಕಾರಣ 
ಸಕಲ ಆತ್ಮರೂ ನಾನೇ. ನ ಯದಿ, ತೇ ಗೌರವಾದಿ ಭವತಿ. _ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ 
ಆತ್ಮರನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಗೌರವ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಅತ್ರಿ ಶ್ರುತ್ಯಧ್ಯಕ್ಸಾದಿಬಾಧಾತ್‌ ಅಸಾರಂ . _ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತದಾ ಚ ಘಟಾದೇಃ 
ತತ್ತದೈಕ್ಯಂ ಪ್ರಸಜತಿ-- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಲಾಘವತರ್ಕದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಜೀವರೂ ಒಂದಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಇರುವ ಘಟವೂ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಘಟವೊ ಘಟವಮಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಘಟಗಳೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಸಕ್ಸಾದೇಃ ಐಕ್ಕಂ ಪ್ರಸಜತಿ - 
ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ ಹೇತುಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷ ಸಪಕ್ಷಮುಂತಾದ 
ಭೇದಗಳೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಾದಿನೋಶ್ಚ ಐಕ್ಕಂಪ್ರಸಜತಿ. ವಾದಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಇಹ 
ತಜ್ಜಿ ಗೀಷಾದ್ಮಿಮೂಲೈಃ ಕಲಹೈಃ ಅಲಂ... ಪ್ರತಿವಾದಿಯನ್ನು ಜಯಿಸುವುದಕ್ಕೋ 
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ಹ 155 ಗನಿಕಶರೀರಕ ಐಕಾತ್ಮ್ಯ(ನಿಕಜೀನ)ವಾದೆದ ಖಂಡನೆ] 
ಸಾವಿದ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀನಸ್ಸ ಚೆ ನ ಬಹುತನುರ್ನೇತರೇ ಸಪ್ತಿ ಜೀವಾಃ 
ಸ್ನಾದೇಶಸ್ಥ ಲೋಕೇ ಬಹುವಿಧಪುರುಷಾಧ್ಯಾಸವದ್ದಿಶ್ಚಕ್ಸೈಷ್ತಿಃ ! 
ನೇತಃ ಪ್ರಾಕ್ಟೇಃಹಿ ಮುಕ್ತಾ ನ ಪರಮಪಿಸತುಪ್ರಾಸ್ಪ್ಮತಿ ಶ್ರೇಯ ನಿಕಃ 
ಮಾಯೋತ್ಸ್‌ ಬನ್ನ ಮೋಕ್ಪಾ, ನಿತಿ ಚ ಮತಮಸತ್ಸ ಅಸ್‌ ರೊಧಾತ್‌! 








ಈ ವಾಗ್ಯುದ್ಧಾದಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಒಬ್ಬನೇ ಅತ್ಮನಾದರೆ ವಾದಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳೆಂಬ ಭೇದವಿರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ಜಯಿಸುವುದೆಂಬುದಕ:  ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿರುವುದಿಲ ॥ ೧೨॥ 
ಅ) ೧7: 
ಎರಡನೆಯ ಐಕಾತ್ಮ್ಯವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಸಾವಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೀವಃ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀವನಾಗುತ್ತದೆ. ಸ ಚ ನ ಬಹು 
ತನು8._ಅವನಿಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶರೀರವೇ ಹೊರತು ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತರೇ ಜೀವಾಃ ನ ಸನ್ತಿ. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಜೀವರುಗಳು ಇಲ್ಲ. 
ಇ ಸ ೮ un gd = Nad ಈ 
ವಿಕಸ್ಕ ಸ್ಫಷ್ನಾತ್‌ ಬಹುನಿಧಪುರುಷಾಧ್ಯಾಸವತ್‌ ಲೋಕೇ ನಿಶ್ಶಳ್ಣೆ ಪ್ತಿ 
— ಓಬ್ಬ ತನ್ನ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಅನೇಕರನ್ನು ತ ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಕೇವಲ ರಿ ತವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತ 


ತು 
ಕನಸನ್ನು ನೋಡುವ ವವನೊಬ್ಬನೇ ಜಾಗಾ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಜನರು ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದು, ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು 


ಮುಂತಾದವು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ , ಈ ಲೋಕದ ಬದಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನ ಕನಸಿನಂತ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ಜೀವನು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಇತಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಸೇಸಿ ನ 
ಮುಕ್ತಾ 8. _ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಯಾರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಪರಮಸಿ ಸತು 
ಏಕಃ ಶೆ ಫ್ರೀಯಃ ನನ ಪ್ರಾಪ್ಪತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಂತರವೂ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಬಂಥನೋಕ್ಸ್‌್‌ ಮಾಯೋತ್ಸ್‌ 
ಸಂಸಾರ ಬಂಧೆ ಮೋಕ್ಷ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇಪು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇತಿ ಚ ಮತಂ, ಸರ್ವ 
ಮಾನೋಸರೋಧಾತ್‌ ಅಸತ್‌. ಎಂಬ ಈ ಪಕ್ಷವೊ ಸಹ ಸಕಲವಿಧ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಎರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಾದುದಲ್ಲ ॥ ೧೩ ॥ 
ಐಕುತ್ಮ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುರು 
ಭಾವವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷದವರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬ ನೇ ಇರುವನು 
ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಜೀವನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಜತಬ್ರಹ್ಮ, ಶುದ್ಧ 
ಬ ಹ್ಮ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವನು “ಮಾರು 
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ಬಿಟ್ಟೆ [ಐಕಾತ್ಮ್ಯ(ಏಕಜೀನ)ವಾದೆದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಾನುಪಪತ್ತಿ]] 


ಸ್ನಸ್ಯ ಸ್ವೇನೋಪಜೇಶೋ ನ ಭವತಿ ನ ಪೆರಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿಷ್ಕ ಳೆತ್ಕಾತ್‌ 
ನಾನಿದ್ಕಾ ಚೇತಯಿತ್ರೀ ಸೃ ಹೈತನುಸಮಧಿಕಂ ನಷ್ಟ ೯ ನಿರ್ಜೀವನಾತ್ಮ | 
ಈಘಶಿತ್ತತ ೦ಬ ಬ್ರವೀತೀತ್ಯ ಯಮುಪನಿಪತದ್ವ್ಯಾ ನ್ರಿ ರುನ್ನು] ಜ್ಯ ತೇ ಚೇತ್‌ 


tL 


03 ಎನೆ 
'ತಾಡೃಗ್ಭಾ KY $ ಪುರಾಾಪಿ ಹೃ್ಯಭವದಿತಿ ನತೇ ೦ ತದ್ದೆ, ನೈಷ ಮುಕ್ತಃ! 
ಪಿಕ [ಬಿಂಬ ಪ್ರ ಫತಿಬಿಂಬವಾದ ಖಂಡನೆ] 


ತೋಯಾಧಾರೇಷು ಜೋಷಾಕರ ಇವ ಬಹುಭೋಷಾಧಿಷು ಬ್ರಹ್ಮ ಶುದ್ಧಂ 
ಛಾಯಾಪನ್ನಂ ನಿಶೇಷಾನ್‌ ಭೆಜತಿ ತನುಭೃತಸ್ತತತ್ಪ ತಿಚ್ಛನ್ನ ಭೂತಾಃ | 


pS ಜಾ 








ಜೀವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಸ್ವಸ್ಯ ಸ್ವೇನ ಉಪದೇಶಃ ನ ಭವತಿ. ಒಬ್ಬನು 
ತನಗೆ ತಾನೇ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಕಳತ್ಕಾತ್‌ ನ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ [ಉಪದೇಶ] ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಷ್ಠ್ರಿಯವಾದ ಕಾರಣ, ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಚೇತಯಿತ್ರೀ 
ಅನಿಷ್ಯಾ ನ- ಅವಿದ್ಯೆ ಅಚೀತನವಾದ ಕಾರಣ ಉಪದೇಶ ' ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕೆ ವಿಲ್ಲ. 
ಸೈತನುಸಮಧಿಕೆಂ ವರ್ಷ್ಮ ನಿರ್ಜೀವಂ ಆತ್ಮ ತನ್ನೆ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲು ಬೇರೆ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ತನಗಿಂ ತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ! ಆದ್ರ 
ರಿಂದ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವವನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. *ಶ್ಚಿತ್‌ ತತ್ತ್ವಂ ಬ್ರವೀತಿ ಇತಿ ಉಪನಿ 
ಸತದ್ಭ್ಯಾ್ರಸ್ರಿಃ $ ಉನ್ಮುಚ್ಯ ತೇ ಚೇತ್‌ . . "ಎಲ್ಲವೂ ಭಾ ತಿದ ವೇ ಆದರೂ ಆ 
ಉಪದೆ ದೇಶದಿಂದ “ಒಬ್ಬನು ನನಗೆ ತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದವನು ಮುಕ್ತ ನಗುತ್ತಾನೆ" ಎಂದರೆ. -ತಾಡೃಕ್‌ ಭ್ರಾಸ್ತಿಃ ಪುರಾನಿ 
ಹಿ ಅಭವತ್‌ ಇತಿ ತಡೈನ ಏಸ ತೇ $ಂ.ನ ಮುಕ್ತ ರು ಶಿಷ್ಯ 
ಪರಂಪರೆ ಅನಾದಿಕಾಲಸಿಡ್ಡವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಭ್ರಾಂತಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಆಗಿದ್ದರಿಂದ, ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆವಾಗಲೇ ಈಗಿನ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಏತಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ? ಏಕಜೀವವಾದದ ಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಈಗಿನ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದರಿಂದ ಆಗಲೇ ಇವನೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಈಗಿ 
ಮತ್ತೆಯೂ ಆ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯ ಅವಶ್ಯಕೆ ಕತೆಯಾದರೂ ಏನಿದೆ? ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏಕಜೀವ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಾದಿವ ವಸ್ಥೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ 1೧೪॥ 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧಂ 


ಬ್ರಹ್ಮ ತೋಯಾಢಾರೇಷು ದೋಷಾಕರ ಇನ ಬಹುಧೋಪಾಧಿಷು ಛಾಯಾ 
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ತ್ಯನ್ತ ದುಃಸ್ಥ ಹ ಪ್ರಸಜತಿ ಚಿ ತದಾ ಜೀವನಾಶೋಃ ಪನರ್ಗಃ 
ತ ೫3. ಯಾವದೈ ಕೃ ೦ನ ಭಜತಿನಚ ತಪ್ಪ ರ್ಶನಂ ಬ್ರಹ್ಮ] ಸ್ತೇ 





ಪನ್ನಂ "ಸ ಸತ್‌? ವಿಶೇಷಾನ್‌ 'ಚಿಜತೇ — ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ ಪರ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನೇಕ ನಿದ 
ಜಲಾಶಯಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನಂತೆ ಅನೇಕವಿಧ ಉಪಾ ಸ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೋದುತ್ತದೆ. ತ ನುಭೃತೂ ತತ ತಿಚ್ಛನ್ನ ಭೂತಾ ಇ8 ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವರೆಲ್ರರೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೂಪರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ಯಪಿ ಅತ್ಯನ್ಹಮುಸ್ನಂ 
ಎಂಬುದೂ ಸಹ ಅತ್ತ ೦ತ ಅಸಮರ್ಭನೀಯ. ತದಾ ಚ ಜೀವನಾಶಃ 'ಅಪವಗ್ಗಃ 
ಪ್ರಸಜತಿ ಆದಾಗ ಜೀವಾತ್ಮನ ನಾಶವೇ ಅವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನು ಬಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕಹೊಂದುವನೇ ಹೊರತು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಛಾಯಾ ಛಾಯಾನದೈಶಕ್ಯಂ ನ ಭಜತಿ. -ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೂ ಬಿಂಬವೊ ಒಂದು ಆಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಣಃ had ಚ ನ ಭವತಿ. ಶುದ್ಧ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾದ್ಯನುಭವವೂ ಇಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದರ್ಶನ ಅದಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಕಲ್ಪ ಟು ಶಕ ಏಲ್ಲ. 


$ 


ks 


ನಾನಾವಿಧವಾದ ಇ ಜಲಾಶಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಧ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದಾಗ ಒಂದೇ 
ಚೆಂದ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜಲಾಶಯಗಳ ಸ್ವಚ್ಛ ತೆಯ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕಂತೆ 


) ಸ್ವ 
ಚಂದ್ರ ಕಲವಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಚ್ಛ ಕೈವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವಲ್ಲಿ ವ ಮಲಿನ 


ದಾಗಿಯೂ ಕೆಲವಲ್ಲಿ "ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿಯೂ ಅನೇಕ ವಿಧ ತಾ ರತಮ್ಯದಿಂದ ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಆಯಾ ಜಲಾಶಯಗಳು ಬತ್ತಿಹೊ ೋದಾಗ ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳೂ 
ಮರೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸಹ ಅನೇಕವಿಧ 
ವಿಚಿತ್ರ ಅಶಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ ಹುಂತವಾಗ ಟಿ ಎಂದೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ ದೆ, ಪರಸ್ಪೆ | 
ವಿಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿಯೂ ತೋರುತ ತ್ತದೆ. ಇವೇ ಜೀವಪದಾರ್ಥ. ಉಪಾಧಿಗಳಾದ ಅಂತಃ 
ಕರಣಗಳು ನಶಿಸಿದಾಗ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೂಳ್ಳೆ ದೇ ಬಿಂಬದೊಂದಿಗೆ 
ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಈ ಪ್ರಶಿಬಿಂಬವಾದದ ಸಾರೆ. 


ಟ್ಛ ಶಿರ ಜೆ 
ವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವು 


ಇಚ ಉಪಾಧಿ ಷು ರ ಸ ಲೋಕಾನುಭವ ಸಿದವೇ 


ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೫! ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಇದರಿಂದ ಉಪಾಧಿನಾಶವಾದಾಗ ಪ್ರ 
ಬಿಂಬರೂಪಜೀವನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದಾ? ಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ತಾನೇ ಯಾರೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಪಡಲಾರರು. 


CL ೩6 


ತಿಬಿಂಬವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ 
ಹಾಬಿ ೦ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ 


3 


ಶ್ಲೊ (ಈ 16] ಜೀವಸರೆ 103 


೨. 86 [ ಅತ್ಮನಿತ್ಯತ್ವ ನಿರೂಪಣೆ] 

ಏಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿತ್ಯಂ ತದಿತರದಖಿಲಂ ತತ್ರ ಜನ್ಮಾದಿಭಾಗಿ 
ತ್ಯಾಮ್ನಾತಂ ತೇನ ಜೀವೋ ಪ್ಯಚಿದಿನ ಜನಿಮಾನಿತ್ಯನಧ್ಯೇತೃ ಚೋದ್ಕಂ | 
ತನ್ನಿತ್ಯತ್ತಂ ಹಿ ಸಾಜ್ನಶ್ರುತಿಶತಪಠಿತಂ ಸೃಷ್ಟಿವಾದಃ ಪುನಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ದೇಹಾದಿದಾರತೋತ ಸ್ಕೇತ್ಯವಹಿತಮನಸಾಮಾವಿರಸ್ತೈಕರಸ್ಯಂ || ೧೬! 


"ಏಕ್ಯ'ದ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ " ಜೀವನಾಶ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ನಿಶೆಷವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ತೋರಿಕೆ ಯಾರಿಗೆ ? ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದುನ್ನು ನಿರೂಲುಪಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಅವಿದ್ಯಾವಾದವನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಸರದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರಾಸಮಾಡಲಾಗಿದೆ ॥ ೧೫ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಹ್ಮ ಏಕಮೇವ ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಒಂದೇ ಸದಾ ಎಂದೂ ಇರುವುದು. ತದಿತರತ್‌ ಅಖಿಲಂ ತತ್ರ ಜನ್ಮಾದಿಭಾಕ್‌  . 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲು ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ 
ಆಮ್ನಾತಂ . . ಎಂದು " ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ತೇನ ಜೀವೋ; ಹಿ ಅಜಿದಿನ ಜನಿಮಾನ್‌.. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಸಹ ಜಡವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಉತ್ಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಅನಧ್ಯೇತೃ 
ಚೋದ್ಯಂ-ಎಂಬುದೂ ಸಹ ವೇದವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಲಿಯದವನ ಸೋಜಿಗವೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ತನ್ನಿತ್ಯತ್ಯಂ ಸಾಜ್ಗ ಶ್ರುತಿಶತಪಠಿತಂ ಹಿ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಅನೇಕ ವೇದ 
ವೇದಾಂಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತವೆ. ಅಸ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾದಃ ಪುನಃ ಜೇಹಾದಿ 
ದ್ವಾರತಃ ಸ್ಯಾತ್‌  . "ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ಪ್ರಜಾ ಅಸ್ಕಜತ”' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನೂ 
ಉತ ನ್ನನಾಗುತ್ತಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಂತು ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರ ಸೆಂಬಂಧದ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗಿ ಆಗಬಹುದು. ಇತಿ ಅನಹಿತಮನಸಾಂ ಐಕರಸ್ಕಂ ಆನಿರಸ್ತಿ ಹೀಗೆ 
ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ನೋಡುವವರಿಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಮನ್ವಯ 
ಸ್ವಯಂವೇದ್ಯವಾಗುವುದು. 


ಣ್ಣ) 
ಸ 


ಲೌಕಿಕ ಅಥವಾ ಪಾರಲೌಕಿಕವಾದ ಸಕಲವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿ ಇರುವನು. ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾರದ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಯೋಗವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅವನು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರತು ಜೀವವೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಿಗೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ನೂರಾರು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಏನು ಗತಿ? ಈ ರಾಮಾನುಜ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಹಯ ಸಾಧ್ಯ ॥ ೧೬॥ 


ಗ 
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ST [ಆತ್ಮಾನಿತ್ಯತ್ವನಾದದಲ್ಲ ಅನುಪಪತ್ತಿ] 
ಸ್ಕೈರ್ಯಂ ಚೇನ್ನಾಭ್ಕುಹೇತಂ ಭವಭೃತಿ ನ ಭನೇನೈಸಿಕಾರ್ಥಸ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ದೇಹಾನ್ತ ತ್ಕೇ ತು ಧರ್ಮಃ ಪಥಿ ನಿರುಪಧಿಕಾ ನಿಶ್ಚವೃತ್ತಿರ್ನ ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ್‌। 
ಆಕಲ್ಪಸ್ಥಾ 'ಯಷತ್ಸೇ ಕ್ರ ತಮುಫಲತಯಾ ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗೋಪಜೇಶೈಃ 
ಅನೋತ್ಸನ್ಸ್‌ ಜೂ ಶ್ರುತಿರನಭಿಮುಖೀ ಪೂರುಷಾರ್ಥಿೀ ಚತುರ್ಥೆ। 


ಮ ಅಂ ಕಂ ವಾ ಅಜ 








ಜೀವಾತ್ಮನ ನಿತ್ಯತ್ವದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಭವಭೃತಿ 

8ರ್ಯೇಂ ನ ಅಭ್ಯುಸೇತಂ ಚೇತ್‌, ಐಹಿಕಾರ್ಥ ಸ ವೃತ್ತಿ ನ ಭವೇತ್‌ _. 
ಸಳ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ನಶಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿ ಶಿರುತ್ತಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಅನಂತರಕಾಲದ ಸ್ತ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಈಗ ಯಾ 


ಪ್ರಯತ್ನಪ ಪಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ. 
ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ, ದೇಹಾನ ಸೈತ್ಸೇ ತು ಧನ್ಯ ೯ ಪಥಿ ನಿರುಪಧಿಕಾ ವಿಶ ನೃತ್ತಿ8 ನ 
ಸಿದ್ದೆ ತ್‌” — ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿದ ಶರೀರ ಇರುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮ ನು ಇರುವನು 
ಎ ಹೇಳಿದರೆ, ಕೆಳಗಿನ ದೋಷ ಬರದಿದ್ದರೂ ಪರಲೋಕದ ಫಲೋದ್ನೇಶದಿಂಡ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ el ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ದಿ 
ಅಸಮರ್ಥನೀಯವಾಗುತ್ತವೆ. “ಅವರೆಲ್ಲರೂ ದಡ್ಡರು, ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಬುದ್ಧಿವಂತನು' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಎಳಿ ಫಲವೇ ಅಗುವುದಂಂದ ಅಹಂಕಾರಿಯ ನಿರ್ಣಯ 
ವಿಶ್ವಸನೀಯವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕಾಗಿ, ಆಕಲ್ಪಸಾ  ಯಿಪಸ್ಸೇ, ಅಫಲತೆಯಾ ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗೊೋ 
$ ಫೃ "ತಂ ಹಂಪ; ಛಯಕಾಲದವರೆಗೆ ಜೀವ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
sf ೋಷ ತಾರಾ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ನಶಿಸುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ಮವನೂಬ್ಬನಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಮೋಕ್ಷ 
ಹ ಗಳೆಲ್ಲ ವೋ "ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. 


WU 
ವಿ 


ಶ್ವ 


[ey 


4 ಲ 


ಇದಕ್ಕಾಗಿ, ಆನೋಕ್ಷಸ್ಥಾ ಯಿತಾಯಾಂ ಚತುರ್ಥೇ ಸುರುಸಾರ್ಥೇ 
ಶುತ್ರಿಃ ಅನಭಿಮುಖೀ - ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರಿಗೆ ಜೀವ ಇದ್ದರೇ 
ಸಾ ( ನಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಜೇದನಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಶ್ರುತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದೆ. “ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿ 
ನಿಷ್ಟ ದ್ನ ತ್ಯೆ ಎಂದು ಶುತ್ರಿ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವ ತ್ಮನ 
ಗು ತ್ತದೆ ಎಂದು ಕ ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು ಮೋ | 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಎಂದೂ ಇರತಕ್ಕ ಒಂದು ತತ್ತ ಮೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೭ ॥ 


೯) 


ಶ್ಲೋಕ 181 ಜೀವಸರ 105 
58 ಸಷ | ಜೀವಾತ್ಮನ ನ ನಿಭು ತ್ತ ನಿರಾಕರಣ] 


ವ್ಯಾಸ್ತಾ ಸ್ಪರ್ವತ್ರ ಜೀನಾಸ್ಪುಖತದಿತರಂಯೋಸ್ವತ್ರತತ್ರೋಪಲಂಭಾತ್‌ 
ನಿರ್ವಾಹ್ಯೇ ದೇಹಗತ್ಕಾ ಗತಿರಿದ ವಿತಥಾ ತಪ್ಪ ತೋ i ಚೆನ್ನ | 
ಪಕ್ತ್ರೀ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯಾಪ್ರಭೃತಿಷು ಭವಿನಾಂ' ಸೃಸ್ಥರೂಪೇಣ ಸೆಡ್ಡಂ 
ಯಾತಾಯಾತಪ್ರಕಾರಂ ಶ್ರುತಿರಗತಿರಿಮಾಂ ಲಾಘಪೋಕ್ತಂ ಶೃಹೋತು॥ 


ಜೀವನಿತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ, 
ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಸುಖತದಿತರಯೋಃ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಉಪಲಂಭಾತ್‌ ಜೀವಾಃ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತ್ವಾಃ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಜೂ 
ನುಭವಗಳು ದೇಶ ವಿದೇಶಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ನಡೆಯ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವರು ಜಗತ್ತಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಅವರು ವಿಭ ಭುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗು 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸುಖಾದ್ಯನುಭವಗಳು ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ik ನರ್ನಾಜೆ ಹ್ಯೇ ನ ಇಹ ಸಟ UE ಗತಿಃ ನಿತಥಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ 


ಇತಿಚೇತ್‌ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಂಜಣಗಿ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಭೃ 
ತಿಷು ಭವಿನಾಂ ಸೃಸ್ತರೂಪೇಣ ಸಿದ್ಧಂ ಯಾತಾಯಾತನ್ರ ಕಾರಂ ವಕ್ರೀ 
ಅಗತಿಃ ಶ್ರುತಿಃ ಮ ಲಾಘವೋಕ್ತಿ ೦ ಶೃಣೋತು __ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ಎದೈ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ತಮ್ಮ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಪರ 
ಲೋಕ ಗಮನಾಗಮನಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ --- ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಜಿಸಲು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿನ್ನ ಈ ಲಾಘವ ಯುಕಿಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಲಿ! 


wed 

ಶರೀರದ ಗಮನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಗಮನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಗೌರವದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
me ಲ್ಲಿ SR ಳು me 
ಪೂರ್ವಷಕ್ಷಿಗಳ ಮೂಲಯುಕ್ತಿ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯ ಈ ಲಾಘವ ಗೌರವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವಾತ್ಮರ ಪರಲೋಕ ಗಮನಾಗಮನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ಪ್ರಶಿಪಾ ದಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಈ 
ಸಾಘವ ಪ್ರಶ ತಳಕ ಅಷ್ಟು RSE 
So ಬಬ 
ರಿಯ 
pe, 


ನ 
ವಿಭುಪರಿಮಾಣದವರಲ್ಲ ॥ ೦ ॥ 


L 


( 


ಕೆಣಸುವುದೇ ಗೌರವಾದಿ ದೂಫ 


GC 
gl 
CL 
LL 
€) 
೮) 
ಕ್ರ 
LCL 
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89 _ [ಜೀನವಿಭುತ್ವಸಾಧಕ ಅನುಮಾನ ನಿರಾಸ] 
ಅವ್ಯಾಪಿಶ್ಯೇಃಪಿ ಪುಂಸೋ;ಭಿಮತಬಹುವಸುಃಪ್ರೇರಣೇ ಯೌಗಪದ್ಯೆಂ 
ಜ್ಞಾ ನನ್ಯಾಪ್ರೊೋಸಪನ್ನಂ ಬಹುಷು ಚ ನಪುಷೋಂ ಶೇಷು ನಿರ್ವಾಹ ಏಷಃ 
ಯಚ್ಚಾದೃಷ್ಟಂ ಕ್ರಿಯಾಂಸ್ಟಾಶ್ರಯಯಜಿ ತನುತೇನ್ಯತ್ರತತ್ಕೈದ್ಗುಣತ್ತಾ- 


ದಿತ್ಯೇತತ್ಸಿದ್ದ ಸಾಧ್ಯಂ ನಿಭುನ ಇಹ ಹಿ ತದ್ಭ ಹ್ಮಣಃ ಪ್ರೀತಿಕಳೋಪ್‌ ॥೧೯॥ 


ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ವಿಭು, ಅಣು, ಮಧ್ಯಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹುದು. ಜೀವನು ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣದವನಾದರೆ "ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತು 
ಗಳೆಲ್ಲವೊ ಅನಿತ್ಯ” ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಅನಿತ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನೆಂದರೆ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವನು ಎಲೋ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶರೀರಾದ್ಯಂತ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಗಳು 
ಆಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸೌಭರ್ಯಾದಿ ಯುಷಿಗಳು ತಪೋಬಲದಿಂದ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು. ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿದರೆಂಬುದು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ವಿಭುವಾದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸುವುದು 
ಸುಲಭ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 

ಪುಂಸಃ ಅವ್ಯಾಪಿತ್ಮೇಃ ಪಿ ಅಭಿಮತಬಹುಪಷಪುಃಪ್ರೇರಣೇ ಯೌಗಪದ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾ ನನ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾ ಉಪಪನ್ನಂ- ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟದಂತೆ ನಡೆಸುವುದು ಅವನ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಸರಣ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ರಷಃ ಬಹುಷು ಅಂಶೇಷು ಚ ಏಷಃ ನಿರ್ನಾಹಃ 
ಅಣುವಾದ ಜೀವನು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅವಯವಗಳ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನೂ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ರ 
ರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭುವಾಗಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿಲ್ಲ. 





ಅದೃಷ್ಟಂ ತತ್ಯದ್ಗುಣತ್ನಾತ್‌ ಸ್ಮಾಶ್ರಯಯಂಜಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಕ್ರಿಯಾಂ 
ತನುತೇ . ಅದ ಷ್ಟ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಅಥವಾ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಕ್ರಿಯಾಹೇತು 
ವಾದ ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ ಗುರುತ್ವದಂತೆ ತನಗೆ ಆಧಾರವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ, ಇತಿ ಯಜ್ಞ > ಏತತ್‌ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯಂ — ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ದೋಷಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಇಹ ವಿಭುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರೀತಿಕೋಷೌ ಜ..ಆ ಅದೃಷ್ಟ 
ವಿಭುವಾಡ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹಗಳೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮರ ವಿಭುತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ-ಅದೃಷ್ಟಂ ಸಾ ಎಶ್ರಯಸಂಯುಕ್ತ ಏವ ದೃವ್ಯಾನ್ನರೇ ಸ್ಪ ಸೈಕ್ರಿಯಾಂ 
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ಜನಯತಃ, ಕ್ರಿಯಾಹೇತುಗುಣತ್ವಾತ್‌, ಗುರುತ್ಚವತ್‌ . ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮರ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಕಾರಣ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಎಲ್ಲೋ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯ ಎಲ್ಲೋ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಲೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿರುವ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ದೇಶವಿದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಅನುಕೂಲ ಆಥವಾ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನ ಅದೃಷ್ಟವೇ ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯಹುಟ್ಟುವ 
ಕಣೆಯೆಲ್ಲೇ ಕಾರಣವೂ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ, ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುವಾಗಿ 
ಈ ಶರೀರದೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಡಕವಾದರೆ ಅದೃಷ್ಟ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ 
ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದುವೂ ಈ ಶರೀರದೊಳಗೇ ಸೀಮಿತವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಈ ಜೀವಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಅದ ಷ್ಟಕ್ಕೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಭಾರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೂಕಿದಾಗ ಅದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಚಲಿಪಿಸುವುದು 
ಭು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ಎರ ತನಗೆ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ 
ಚಲನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದರಂತೆ 


ಅದ ಷವೂ ತನಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಜಾಗದಲ್ಲೇ ಸುಖದುಃಖಾ 
ದಿಗಳನ್ನು ಹ್ಚುಸಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ಎಭುವಾದರೆ ಮಾತ್ರ, ದೇಶ ವಿದೇಶಗಳಿಗೂ 
ಅವನ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನ ಅದೃಷ್ಟ ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ 
ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಸಮರ್ಥನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ವಿಭು 


ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಇದು ತಾರ್ಕಿಕರ ವಾದ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ--ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕವಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ. 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಾತ್ಮರ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೂ ದೇಶದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ಅವನ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಂಪರ್ಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾ 
ನು ಅಣುವಾದರೂ, ಇವನ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಇವನಲ್ಲೇ ಇದ್ದರೂ, ಇವನ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳು ಎಲಿ ಬೇಕಾದರೂ ನಡೆಯಬಹುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನು. ಅವರವರು 
ಮಾಡುವ ಸತ್ಕರ್ಮದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನುಗ್ರಹ ಅಥವಾ 
ನಿಗ್ರಹ ಸಂಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಯಹಂತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 
»ಗ್ರಹೆ ನಿಗ್ರಹಸಂಕಲ್ಪಗಳೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರಿಂದ ಅವುಗಳನ 
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— 090 [ಜೀನನಿಭುತ್ವಾಂಗೀಕಾರ ನಿಷ್ಫಲ] 
ಇಷ್ಟಂ ಪ್ರಾಜೇಶಿಕತ್ವಂ ನಿಭುಷು ಜನಿಮತಾಂ ಬುದ್ಧಿಶಬ್ದಾದಿಕಾನಾಂ 
ತೇನಾದೃಷ್ಟಂಚೆ ತಾದೃಜ್‌ನ ಯದಿ ತನ ಸುಖಾದ್ಯಾಶ್ರಯವ್ಯಾಪಕಂ ಸ್ಕಾತ್‌! 
ತೆಸ್ಲಾ ತತ ಪ್ರಜೇಶಾನ್ವಯನತಿ ಜನಯೇತ್ಸ್ಸ ೦ ಫಲಂ ಯತ್ನನೀತ್ಕಾ 


ಅದೂ 
ಭ್ರಾತೃವ್ಮಾದೌ ಚ ನೀಡಾಂನ ಘಟಿಯಿತುಮಲಂ 10 ನಿಭುತ್ವೇನ ಭೋಕ್ಕುಃ॥ 


ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮರು ಅಣು 
ವಾದರೂ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ॥1೧೯॥ 

ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭುವಾದರೂ ಕೊನೆಗೆ ನಮ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, - - ನಿಭುಷು ಜನಿಮತಾಂ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಾದಿಕಾನಾಂ ಸ್ರಾದೇಶಿ 
ಕತ್ಮಂ ಇಷ್ಟಂ . . ವಿಭುವಾದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಕಾಶದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗುಣಗಳು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮತವಃ 
ತೇನ ಅದೃಷ್ಟಂ ಚ ತಾದೃಕ್‌ .. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೃಪ್ಪವೂ ಸಹ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನ ಯದಿ ತನ ಸುಖಾದಿ ಆಶ್ರಯ: 
ನ್ಯಾಸಕಂ ಸ್ಕಾತ್‌  . ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ . ಅದೃಷ್ಟ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದೇ ಪೂರಾ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಆವಾಗ ಸುಖಾದಿಗಳೂ ಈ ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಮಾತ್ರ 
ಹುಟ್ಟದೆ ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲೂ ವಿಭುವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಿರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್‌ ಸ್ಪಪ್ರದೇಶಾನ್ಪಯನತಿ ಸ್ಕಂ ಫಲಂ ಯತ್ನ 
ನೀತ್ಕಾ ಜನಯೇತ್‌ ಹೀಗೆ ಅದೃಷ್ಟ, ಶರೀರದ ಒಳೆಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬ ಗುಣ ಶರೀರದ 
ಒಳಗಡೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ, ಅದೃಷ್ಟವೂ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾಗ 
ವಾದ ಶರೀರದೊಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸುಖಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ದೇಶವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ, ಭ್ರಾತೃನ್ಯಾದ್‌ ಚ ಪೀಡಾಂ ಘಟಿಯಿತುಂ ನ 
ಅಲಂ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಶತ್ರುವಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವನ್ನೂ, ಮಿತ್ರನಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನೂ 
ಅದೃಷ್ಟ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೋಕ್ಸುಃ ವಿಭುತ್ವೇನ ಜಂ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭುವಾದರೂ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 

ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭುವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ಇವನ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಆತ್ಮನು ವಿಭು 
ವಾದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳು ಈ ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಯಿರುವ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವವೇ ಹೊರತು, ಶರೀರದ ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 


೫೬೨ 


ಶ್ಲೋಕ 21] ಜೀವಸರೆ 109 


ಷು ಟಿ ಸಾ [ ಜೀವನಿಭುತ್ತ ವಾದೆದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿ] 
ಸ್ವಾವೃಷ್ಟೋಸಾರ್ಜಿತತ್ವಾದ್ಧಿಭುಷು ಯದೆನದನ್ನಿಗ್ರಹಾದೇರ್ವ್ವವಸ್ಥಾಂ 
ಅಜೆ ಸಂ ನಿರ್ನಿಮಿತ ೦ 'ತತ ಇಹ ನಕಥೆಂ ಸರ್ವತಸ ರ್ವಭೋಸ! 








| 


ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅವರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತ ತಹ ಗುಣಗಳೆ ನ್ನು ಅವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ ಗುಣಗಳೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ... ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆ ಹ ಹುಟ್ಟುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ. ಗುಣ ತನ್ನ 
ಜೀಜಿ ಚಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಚಲನೆಯನ್ನು ಸ್ವತಃ ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಸಹ 
ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಎಲ್ಲೋ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾ 


ತ್ಮನಿಗೆ ವಿಭುಪರಿಮಾಣವನ ನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಹಾ ಉದ್ದೇಶ ಸಿದ್ದಿಸ ುವಂತಿಲ್ಲ ॥ ೨೦ ॥ 


ಲ 


1 


ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಭುವಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ್ಮರೂ ವಿಭುವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಶರೀರದೊಳಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ್ಮರೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಇ ರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಇದೇ ಇವನ ಶರೀರ, ಅದಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದರೆ, ಯಾವನ 
ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷದಿಂದ ಯಾವ ಶರೀರರಚ ಕನೆಯಾಗಿರುವುದೋ, ಆಡ ಅವನ ಶರೀರ, 
ಉಳಿದದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಾ ರೆ — ವಿಭುಷು ಸ್ಮಾದೃಷ್ಟೊ (ಪಾರ್ಜಿತತ್ಕಾ ತ್‌ ವಿಗ್ರ 'ಹಾಡೇಃ ವ್ಯ ನಸ್ಸಾ 0 
ಯೆತ್‌ಅನಡನ್‌ ತ ತಜ್ಜೆ ವನಂ ನಿರ್ಥಿಮಿತ್ತಂ _ವಿಧುವಾದ ಜೀವಾತ್ಮರಲ ಅವರಪರ 
ಶರೀರ ಅವರವರ ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಯಾವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವರೋ, ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತ ಸಹ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸೆಮರ್ಥನಿಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರದ ರಚನೆಗೆ ಮೊದಲು ವಿಭುವಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅದೃಷ್ಟ ಎಲ್ಲಿ ॥ ಬೇಕಾದರೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ 
ಬಬ್ಲದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ ಶರೀರಮಾತ್ರವೇ ಇವನ ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಬಂದಿದೇ, 
ಅದಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ! ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರೂ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವಂತೆ, ಎಲ್ಲರ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲದ್ದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ತತ ಇಹ ಸರ್ವತಃ ಸರ್ವಭೋಗಃ ಕಥಂ 
ನೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಜಿ ಸೀವ ವಿಭುವಾದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಅದೃಷ್ಟಗಳೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ "ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಜೀವವಿಭುತ್ವ 
ವಾದ ಸೆಮರ್ಥೆನೀಯೆವಲ್ಲ. 


ಜೀವನು ಅಣುವಾದರೂ ಪರಮಾತ ಮನ ಅನುಗ್ರ ಹನಿಗ್ರ ಹಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಪರಮಾತ ಮ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನನಾದ್ದ ಹ ಸುಖದುಃ ಖಾದಿತಾರ 
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3 
ತತ್ಸಾನೇಭೋಗಸಾಮ್ಮಂ ನ ಹಿ ಭನತಿ ಯಥಾಕರ್ನು ಭೋಗಪ್ರದಾನಾತ್‌॥ 
ಖಂ [ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ] 
ದೇಹಾಸ್ರರ್ಮಾತ್ರದೃಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಗಿಹ ನಿಷಯಿಪ್ರಾಣಜೀಸೋತ್ಸ  ನೋತಕ್ರೇಃ 
ಭೂಯೋವಾಕ್ಕಾನುಸಾರಾದಣುರಿತಿ ನಚನೇ ತಾದೈಶೋಷಾಧ್ಯನುಕ್ತೇಃ | 


ಆರಾಧ್ರೇ ನಿಶ್ಚಸಾಕ್ಷಿಕ್ಯನುಗುಣಫಲದೇ ತೈಸ್ತಿ ರಾಜಾನಿನೀತಿಃ 





ತಮ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆರಾಫ್ಟ್ಯೇ ವಿಶ್ವ 
ಸಾಕ್ಷೀಣೆ ಅನುಗುಣ ಫಲಜೇ [ಸತಿ] ರಾಜಾದಿನೀತಿಃ ಅಸ್ತಿ ಎ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಮಾರಾಧ್ಯನೂ, ಸಮಕರ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಧಿರಾಜರ ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಹೀಗೇ, ತತ್ಸಾಮ್ಯೇಹ ಯಥಾಕರ್ಮ ಭೋಗ 
ಪ್ರದಾನಾತ್‌ ಭೋಗಸಾಮ್ಯಂ ನ ಹಿ ಭವತಿ . . ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮನಾದರೂ ಅವರವರು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸುಖದುಃಜಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಸುಖದು8ಖತಾರತಮ್ಯ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮಿಷ್ಠನೂ ದಕ್ಷನೂ ಆದ ಒಬ್ಬ ರಾಜನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರವರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅನೇಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ತಕ ಟೆ 
ಫಲವನ್ನೂ, ಕರ್ತವ್ಯಭ್ರಷ್ಟರಿಗೆ ತಕ್ಕೆ ದಂಡನೆಯನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಜೆಗಳು ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ತವ್ಯಭ್ರಷ್ಟರಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡದಾಡಿದಾಗ ರಾಜನೇ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ 
ದಂಡನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ರಾಜನನ್ನು ಪಕ್ಷಪಾತಿಯೆಂದೋ ಕ್ರೂರನೆಂದೋ 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವಸ್ಸೇ ವಿಶ್ವಪತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಯೋಗ 
ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ನೋಡಬಹುದು ॥ ೨೧ ॥ 


ಈಗ ಜೀವಾತ್ಮನ ವಿಭುತ್ವದಲ್ಲ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - 

ದೇಹಾನ್ವರ್ಮಾತ್ರದ್ಭಷ್ಟೆ ತನ್ನ ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತನ್ನ 
ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಹ ಪೃಥಕ್‌ ವಿಷಯಿಪ್ರಾಣಜೀವೋತ್ವ ನೋಕ್ತೆಃ ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
'ಏಷ ಆತ್ಮಾ ನಿಷ್ಕ್ಯಾಮತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಶ್ಯೇಕವಾಗಿ ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಡುವುದನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 


“೯ 
ಊ 
ಬ "ಶಿ 

ಭೂಯೋವಾಕ್ಕಾನುಸಾರಾತ್‌ — ಅನೇಕ ಶ್ರುಶಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೂ, 
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ಈಶಾದಾರಾಗ್ರಮಾತ್ರೋ ಹೈವರೆ ಇತಿ ಭಿದಾನರ್ಣನಾತ್ಸನ್ನನಾಕ್ಕಾತ್‌ 
£ | 
ವ್ಯಾಸ್ರ್ಯುಕ್ತಿರ್ಜಾತಿಧರ್ಮಸ್ರತಿಹತಿನಿನಿನ್ಪ ತ್ರ್ಯಾದಿಮಾತ್ರೇಣ ಜೀವೇ 1೨೨1 
OS [ಜೀವನು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣಡೆವನಲ್ಲ] 
ನಾತ್ಮಾ ದೇಹಾನುರೂಪಂ ವಿನಿಧಪರಿಣತಿರ್ನಿರ್ನಿಕಾರೋಕ್ತಿ ಜಾಧಾತ್‌ 
ಸ್ತೂ ಲೋ; ಹಂ ಮೂರ್ದಿ ಜಾತಂ ಸುಖಮಿತಿ ಚ ಮುತಿಸ್ತಸ್ಯ ದೇಹಾತ್ಮನೋಹಾತ್‌! 





ಅಣುರಿತಿ ವಚನೇ ತಾದೃಶೋಪಾಧ್ಯನುಕ್ತೇಃ -- "ಏಷ ಮ ಆತ್ಮಾನ್ವ 
ಹೃದಯೇ ಣೀಯಾನ್‌' , ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು “ಅಣು” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
"ಅನ್ನ ರ್ಹೃ ದಯೇ' ಎಂದು ಹೆ ಹೈದಯದೊಳೆಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಣು 
ಜಾಯ ಹು ಅಣುತ್ವವನ್ನು ಔಪಾಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಅಣುತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು. ಹೇಳದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಹಜವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ಪ್ರಕರ; __ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರೊ € ಹೈವರಃ ಇತಿ ಈಶಾತ್‌ ಭಿದಾರ್ವಾನಾತ್‌ 
— "ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ಜಿ ಪರೆಮಾತ್ಮನಿ ನಿಗಿಂತಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 

ಅಣುತ ದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಲಪುವ ನರದ, ಸಿ ಂಡನಾಳ್ಯಾತ್‌ ತ 
“ಪ್ರರೀತತಿ ಶೇತೇ' ಇತ್ಯುದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ “ನಿದ್ರಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪುರೀತನ್ನಾ ಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಬಸೂ ಚಲನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುವರಿಂದಲೂ 

__ಜೀನೇ ವ್ಯಾಪುಕ್ತೀ ಜಾತಿಧರ್ನುಪ ಪ್ರತಿಹತಿನಿನಿವೃತ್ತ್ವಾದಿಮಾತ್ರೆ (ಈ 
"ಸ ಚಾನನ್ಹ್ಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ' ಎಂದು ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ವಿಭುತ್ವ ಜೀವಜಾತಿಯ 
ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಡೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಅವನ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನ ಸರ್ವವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸಬಲ್ಲದ್ದಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಅವನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಬಲ್ಲನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದು. 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಮಾನವನು ಇರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಮಾನವನ ವಿಭುತ್ವ ಶೋರದೆ ಮಾನವ ಜಾತಿಯವನು ಯಾವನಾದರೂ ಒಬ್ಬನು 
ಎಲ್ಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೇ “ತಸಾ ತೃೃಪರದೇಹೇಷು 
ಸತೋಪಿ' (ಈ ದೇಹ ಆದೇಹ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಅವನಿದ್ದರೂ )ಇತ್ಯುದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಜೀವಜಾತಿಯ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

“ಸ ಚಾನನ್ಹ್ಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ' ಎಂಬುದು ಅವನ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾ, ನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಹಸ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. "ನಿತ್ಯಸ್ಸರ್ವಗತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಗಾಜಿನಲ್ಲೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಲ್ಲ "ಎಂಬರ್ಥ ದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವದಲ್ಲೂ ಇರುವವನು' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುವೇ ಹೊರತು ವಿಭುವಲ್ಲ ॥ ೨೨ ॥ 

ಜೈನ ಮತವನ್ನು ನರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ__ನಿರ್ನಿಕಾರೋಕ್ತಿ ಬಾಧಾತ್‌ ಆತ್ಮಾ 
ದೇಹಾನುರೊಪಂ ವಿವಿಧಪರಿಣತಿಃ ನ “ಜೀವಾತ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನು' ಎಂದು 
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ನಾನಾಡೇಹಕ್ತ ಯೋಗೀ ಪ್ರಸಜತಿ ಭಿದುರಃ ಸುಂಸಿ ಡೇಹನ್ರನಾಣೇ 
ಮುಕ್ತ್‌ ದೇಹಾತ್ಮ ಯಾತ್ಸಾ "ಫೃ ರಿಮಿತಿನಿರಹಸ್ತ ತ್ಸ ಯುಕೆ ಸ ಮಾನೇ॥ 
04 [ಜೀವನಿಗೆ ES ಪರಿ ಮಾಣದೆ ಆವಶ ಕ] 


ನಿರ್ಮುಕ್ತಸ್ತ್ವನ್ಮತೇ ಸ್ಕಾತ್ತ ಥನುಸರಿನಿತೋ ನಿತ್ಯಮೂರ್ಥ್ವಂ ಪದ ಧಾವನ 
ದೇಹಃ ಕ್ಲಿ ಠ್‌ ನೀನು? ಕ ಯದಿ ನಿಯತಸ್ಸಾ, ಶ್ರ ತನಿ ಘು ತಸ್ಯ | 


ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸರೀರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಿಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಲ್ಲ. ತಸ್ಮ ದೇಹಾತ್ಮ ತ ಗ "ಅಹಂ ಸ್ಟ ಲಃ? 
"ಮೂರ್ಥಿ ಸುಖಂ ಜಾತಂ' ಇತಿ ಚೆ ನುತ ಆ ಜೀವನು, ದೇಹವೇ ತಾನು ನಿಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ "ನಾನು ದಪ್ಪ ವಾಗಿದ್ದೇನೆ' "ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದೆ, 
ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ನೋವಾಗಿದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ ಹ ಅಕನ ಮು ದಪ್ಪನಾಗದಿದ್ದರೂ, 
ತತ್ರನ ಧರ್ಮವಾದ ಸುಖಾದಿಗಳು ಶಿರಸ್ಸುಪಾದಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ಲದ್ದರೂ 
“ಶರೀರವೇ ತಾನು' ಎಂದು 3 ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಪುಂಸಿ ಜೇಹಸ್ರಮಾಣೇ ಚ [ಸತಿ] ನಾನಾದೇಹಃ ಯೋಗೀ 
ಭಿದುರಃ ಪ್ರಸಜತಿ — ಜೀವನು ಶರೀರದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವನ್ನುಳ್ಳೆವನಾದಾಗ 
ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿ ತನ್ನ ಯೋಗಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ 
ಅವನು ಅನೇಕ ಖಂಡ ಡಗಳಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಮುಕ್ತ್‌ ದೇಹಾತ್ಯಯಾತ್‌, ಅಸ್ಯ ಮಾನೇ ಶತ್ಪ್ರಯುಕ್ತೇ 
[ಸತಿ] ಪರಿನಿತಿನಿರಹಃ ಸ್ವಾತ್‌ ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಹ ಕಳೆದು ಹೋಗುವು 
ದರಿಂದ ಇವನ ಪರಿಮಾಣ ದೇಹಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಗುವುದಾದರೆ, ಇವನು ಯಾವ ಪರಿ 
ಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದವನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ದ್ರವ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಿಮಾಣ ರಹಿತನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೨೩ I 


ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣ ಅವನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇದ್ದರೂ 
ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನು ವಿಭುವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಎಂದರೆ - ತೈನ್ನತೇ ನಿರ್ಮುಕ್ತಃ 
ಅಸಹರಿವಿತಃ ಕಥಂ ನಿತ್ಯಂ ಊರ್ಧ್ವಂ ಪ್ರಧಾವನ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಎ "ಸತತೋಧಥ | 
ಗಮನವೇ ಮುಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾ ತ್ಮನು ವಿಬುವಾದರೆ 
ವಿಭು ಪದಾರ್ಥ! ಕ ಚಲನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಹೇಗೆ 
ಸತತವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರಲು ಸಾಧ್ಯ? 

ತದಣನೀನುಫಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ದೇಹಃ ಯದಿ ನಿಯತ, ಅಸ್ಯ ತು ತನ್ನಿಫ್ಲುತಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಗಲೂ ಒಂದು ದೇಹ ಅವನಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಗ ಆ 
ಶರೀರದ ಪರಿಮಾಣವೇ ಇವನಿಗೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಭುತ್ನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ವೇ ಇಲ್ಲ 
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ಇಚ್ಛಾತೋ ದೇಹಮೇಕಂ ವಿಶತಿ ಸ ಪರಿಮಿತ್ಯರ್ಥೆನೇವೇತಿ ಹಾಸ್ಯಂ 
ತಸ್ಮಾದಾಸ್ಮಾಕನೀತ್ಕಾ ಪರಿಮಿತಿರಿಹ ಸಾ ಸ್ಥಾಯಿನೀ ಯಾ ನಿಮುಕ್ಕ್‌ ॥ 
2 ಇಡಿ (ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತ ಾರ್ಹೆತೆ] 
ಕರ್ಮಾನಿದ್ಯಾದಿಚಕ್ರೇ ಪ್ರತಿಪುರುಷನಿಹಾನಾದಿಚಿತ್ರಪ್ರವಾಹೇ 
ತತ್ತತ್ವಾಲೇ ನಿಪಕ್ತಿರ್ಭವತಿ ಹಿ ವಿನಿಧಾ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾನ್ವಸಿದ್ಧಾ | 
ತಲ್ಲಬ್ಬಸ್ವಾನಕಾಶಪ್ರಥಮಗುರುಕ್ಳಷಾಗೃ ಹೃಮಾಣಃ ಕದಾಜಿತ್‌ 
ಮುಳ್ತೈಶ್ಚರ್ಯಾನ್ರಸಂಪನ್ಸಿಧಿರಹಿ ಭನಿತಾ ಕಶ್ತಿದಿತ್ಸೆಂ ವಿಪೆಶ್ಲಿತ್‌ || 
ಸೂ ಪರಿಮಿತ್ಯರ್ಥಮೇನ ಏಕಂ ದೇಹಂ ಇಚ್ಛ್ರಾತಃ ವಿಶತಿ ಇತಿ ಹಾಸ್ಯಂ 
ಮುಕ್ತನು ತನಗೆ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಸುಪುದಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವುವಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ಇಷ್ಟದಂತೆ ಒಂದು ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಟೆದ. 
ಶರೀರ ಸ್ವತಃ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಸುಖಾದಿ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರ 
ಪರಿಗ್ರಹ ಯುಕ್ತವಾದರೂ, ನೀವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪರಿಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರ ಪರಿಗ್ರಹ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಹಾಸ್ಕ್ಯಾಸ್ಟದವಷ್ಟೆ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಸ್ಮಾಕನೀತ್ಯಾ ಯಾ ನಿಮುಕ್ಕ್‌ ಸ್ಲಾಯಿನೀ, ಸಾ ಇಹ ಹರಿ 
ಮಿತಿ [ಸ್ಯಾತ್‌] -- ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿಯಂತೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಉಳಿಯು 
ವಂತೆ ಒಂದು ಸ್ಥಿರವಾದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕೆ ಹೊರತು, 
ಶರೀರಾನುಗುಣ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೨೪ ॥ 


ಜೀವಾತ್ಮನ ಸು ಸೈರೂಪಾದಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ “ನಾಭುಕ್ತಂ 
ಕ್ಷೀಯತೇ ಕರ್ಮ ಕಲ್ಪಕೋಟಿಶತೈರಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಚಕ್ರ ನಿಲ್ಲಲು ಅವ 
ಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಂಭವ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಹ ಕರ್ಮಾನಿದ್ಯಾದಿಚಕ್ರೇ ಪ್ರತಿಸುರುಷಂ ಆನಾದಿಚಿತ್ರ 
ಪ್ರನಾಹೇ [ಸತಿ] ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾನ್ರಸಿದ್ಧಾ ವಿವಿಧಾ ತತ್ತೆತ್ಯಾಲೇ ನಿಪಕ್ತಿಃ 
ಭವತಿ ಹಿ-- ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ, ಇದರಿಂದ 
ರಾಗದೆ ೇಷಾದಿಗಳು, ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದು ಈ ಚಕ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಜೀವಿಗೂ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ವಿಚ್ಛಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಈ ಕರ್ಮಗಳ 
ವಿಚಿತ್ರ ಪಠಿಪಾಕವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದವರೂ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ, ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮ ಪರಿಪಕ್ಕವಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಷುವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುತ್ತ ದೆಯಷ್ಟ ! 

ಇತ್ಲೆಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಪಶ್ವಿತ್‌ ಕದಾಚಿತ್‌ ತಲ್ಲಬ್ದ ಸ್ವಾವಕಾಶಪ್ರಥಮ 
ಗುರುಕೃಪಾಗೃಹ್ಯಮಾಣಃ ಮುಕ್ತೆ ಪ ಶ್ವೆರ್ಯಾನ್ತ್ವಸಂಪನ್ನಿಧಿರಹಿ ಭೆನಿತಾ.... 


114 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಸ [ಶೊ (ಈ 26 
ರಿ ಉದ ಗಿ 


96 _ [ಜೀಪಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಮುಶ್ಲೋತ್ಪತ್ತಿ ಕನು] 
ುಚ್ಛಾ aie ದೈಸಗನುಜನಿತಸ್ತೂಲದೇಹಸ್ಯ ಜನ್ತೋಃ 
ಜಾಗ್ರ ಕೈಸೈಸ್ಸುಷುಪ್ತಿ ರ್ಮರಣಮಥ ಮೃತೇರರ್ಥಸಂಖೆಣ್ನ ಶಾಸ್ಸ್ಯು 
ಸರ್ವಂ ಡುಃಖಾನ್ನ ರಸ ಸ ಗಿತಮಿಹ ಸುಖಂ ತ್ವತ್ರ ಖದ್ಕೋತಕಲ್ಪ ಖಿ 


ತ್ಯಕ್ತಾ ಶುದ್ಧಾ ಶಯೂಸ ಸನ್ನಿ ರವಧಿಕಸುಖಾಂ ಮ ನರ್ನಿವಿಕ್ಷನಿ ಮುಕ್ತಿ oll 





ಹೀಗೆ £2 ಒಬ್ಬ ದ್‌ ಒಂದು ಸಮಯ ಮುಮುಕ್ಷುವಾಗಲ್ಲು, ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಾಯು 
ತ್ತಿದ್ದ ಪರಮಕ ಪಾಳುವಾದ ಪರಮ ಗುರುವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪೆಗೆ ಅವನು 
ಪಾತ್ರನಾಗಿ, ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷಪರ್ಯಂಶವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ವಿಚಿತ್ರ ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹೆದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಜ್ಯವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಂಸಾರಿ 

ಜೀವನಿಗೆ ಸತ್ರ ಹವಾಸಾದಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಪುಣ್ಯ 
ಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳ 
ನಾಶವಾಗಿ "ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಾಗಿ ಪ್ರಾ ರಬ್ದ ಕರ್ಮ ಮುಗಿಯುತ್ತಾ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಬಂಧಗಳಿಂದಲೂ ಇವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ನಿ. 

ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣಬಿಡುಗಡೆ ಸಿಕ್ಕುವುದರಿಂದಲೂ 
ಇದೇ ಇವನ ಅಮೂಲ್ಯ ಸುಖರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ "ಮುಕಿ ಶ್ವರ್ಯ" 
"ಸಂಪನ್ನ ಧಿ” ಶಬ್ದ ಗಳೆ ಪ ಶ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ ॥ ೨೫ ॥ 

ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಮುಕ್ಷೆ ಬರುವ ಕ್ರ ಮವನ್ನು ವಿವರಿಸುತಾ ತ್ತಾರೆ...ಕೃಚ್ಛಾ ತ್‌ 
ಸಂವರ್ತಕಷ್ಟಾ ದೆ ಸಗಮಜನಿತಸ್ಸೂ ಲನೇಹೆಸ್ಯ "ಜನ್ಕೊ ಆ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ಶ್ಪಃ 
ಸುಷುಪ್ತಿ, 150% ಅಥ ಮೃತೇಃ ಅರ್ಧಸೆಂಸೆ ಶಾಃ ಸ್ಸ ಕ ಮ 
ಮಹಾಕ್ಲೇಶದಿಂದ ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದ ಕಾರ್ಗತ್ತ ಲೆರೂಪವಾದ ಅನರ್ಥಗ ಳು ತೊಲಗಿ 
ಜಗತ್ಸ ಹ್ವಿಯಿಂದಾಗಿ ಈ ಸ್ಥೂಲಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ ಎಲ್ಬಮಟ್ಟಿಗೆ ಚೈತನ್ಯವಿಕಾಸ 
ವನ್ನು ಪಡೆದ ಈ ಸಂಸಾರಿಜೀವನಿಗೆ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ, ಸ್ವಪಃ ವಸ್ಥೆ. ಸುಷುಪ್ತ್ವವಸ್ಥೆ, 
ಮರಣಾವಸ್ಥೆ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅರ್ಧಮರಣರೂಪ ನದ ಮೂರ್ಛಾವಸೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅಲೆಗಳೆಂತೆ ಬರುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
| ಇಹಸರ್ವಂ ದುಃಖಾನ್ನ ಕಾರ ಸ್ನ ಗಿತಂ__ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖವೆಂಬ ಕಗ್ಗ 
ತ್ತಲೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಅತ್ರ ಸುಖಂ ತು ಖದ್ಕೊ ೇತಕಲ್ಪಂ._ಈ ಸಂಸ ಸಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾದರೂ | ಜಗು ಬಜ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ದುಃಖದ 
ಭಾಗವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು. ಶುದ್ಧಾ ಶೆಯಾಃ ತತ್‌ ತ , ಔರವಧಿಕಸುಖಾಂ 


ಮುಕ್ತಿಂ ನಿರ್ನಿನಿಕ್ಷಸ್ತಿ ಹೀಗೆ ಪರಿಶುದ್ಧಾ ಫಾ Fy ನೇಕಿಗಳು ಈ ದುಃಖ 
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9 ಎ [ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಿ ಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶೆ] 
ಶಶ್ಚಿ ಚ್ಹೇನ್ಸಿತ್ಯಬದ್ಧಃ ಕಿಮುಯಮಹನಮಿತಿ ಸ್ಕಾನ್ಮುಮು ಶ್ಲೋರುಸೇಕ್ಸಾ 


ಮೈನಂ ಯುಕ್ತಸ್ಥ ಮುಕ್ತಿರ್ಭವತಿ ದೃಢಮಿತಿ ಸ್ರತ್ಯಯಾತ್ತತ್ರನೃತ್ತೇಃ 
ನೋ ಚೇತ್ಸಾ 3ದುಸ್ತ ಮುಕ್ತ್‌ 8 ಕಿಮಹಮಿತಿ ನ ಕೇ ಸದ್ಯ ಮುಕ್ತಾ ಯತೇರನ್‌ 
ಸರ್ಗಸ್ಸಿತ್ಯಾದಿಸನ್ತತ್ಯನಿರತಿರತ ಇತ್ಯೇವನೀತಕೇ *ನೃಥಾ *ನ್ಕೇ 1 ೨೭1 


ರಾಶಿ ಮಿಶ್ರಿತ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸುಖವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಅಪರಿಮಿತ ಸುಖರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಚೆ ಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರೇ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು. 

ಸುಂಸುರಿಕ ಸುಖ ಸುಖಾಭಾಸತೂಪ, ಅಥವಾ ಅತ್ಯಲ್ಪ, ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತ, 
ದುಃಖಮೂಲ, ದುಃಖಹೇತು ಇತ್ಯಾದ್ಯೃನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಮ ಇದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಣ್ಣ 
ನಾದ ಜೀವನೇ ಮುಮುಕ್ಷುವಾಗುತ್ತಾನೆ ॥ ೨೬ ॥ 

ಜೀವವರ್ಗವನ್ನು ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತ, ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಕರ್ಮಪರವಶರು ಬದ್ಧರು, ಇದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದವರು 
ಮುಕ್ತರು. ಎಂದೂ ಕರ್ಮಪರವಶರಾಗದೇ ಇರುವ ಅನನ್ನಗರುಡವಿಷ್ಟಕ್ಕೆನಾದಿಗಳು 
ನಿತ್ಕಮುಕ್ತರು. ಇವರೇ ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳು. 


ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರಿರುವಂತೆ ನಿತ್ಯಬದ್ಧರೂ ಅಥವಾ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳೊೂ ಉಂಟೆಂದೂ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವವರ್ಗವನ್ನು ನಾಲ್ಕಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ ಬೇಕೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯಬದ್ಧಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಚೇತ್‌ 
"ಅಯಂ ಅಹಂ *ಂ' ಇತಿ ಮುಮುಸಶ್ಸೋಃ ಉಸೇಕ್ಸಾ ಸ್ಯಾತ್‌. ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿ 
ಇದ್ದರೆ “ಆ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿ ನಾನಾಗಿರಬಹುದೆ ?” ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಹಜ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದರೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಲು ಇಚ್ಛಿಸರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹತೆ ಇದೆ. 

ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - - "ಯುಕ್ತ ಸ್ಯ ಮುಕ್ತಃ ದೃಢಂ ಭವತಿ” ಇತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ ತತ್ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಏನಂ ಮಾ "ನಾನು ಅರ್ಹನಾದರೆ ನನಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಖಂಡಿತ ದೊರೆಯುವುದು” ಎಂಬ ವಿಶಾ ಿಸೆದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಬಹುದಾದ್ರ 
ರಿಂದ ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌, "ಅಹಂ ಅನ್ರ್ಯಮುಕ್ತಃ ಕ೦ ಸ್ಯಾಂ' ಇತಿ ಕೇಹಿ ಅದ್ಯ 
ಮುಕ್ತ್‌ ನ ಯತೇರನ್‌ . ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಕೊನೆಯಲ್ಲೇ ಒಬ್ಬನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಈವಾಗ “ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವವನು ನಾನೇ ಆಗಿರಬಹುದೊ?' 


116 ತೆಕ್ತೆ ಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾಸ [ಶ್ಲೋಕ 28 


By ಎ [ನ್ಯಿತೆಸಂಸಾರಿ ಪಕ್ಷೆದಲ್ಲೂ ಉಪಪತ್ತಿ ಪ್ರದರ್ಶನ] 

ನಿಶ್ಶೇಷಾತ್ಮಾಸನರ್ಗೇ ನಿರತನಿಹರಣೋ ವಿಶ್ವಕರ್ತಾ ತದಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನಿತ್ಯಂ ಚೇತ್ಕೋಿ ದುಃಖ್ಯೇನ್ಸಿರುಪಧಿಕದಯಾಹಾನಿರಸ್ಯೇತಿ ಚೇನ್ನ | 

ಪಕ್ಷ ಸೂರ್ವೋ ಯದಿ ಸ್ಕಾದ್ವಿಹರಣವಿರತಿಃ ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ ಸೈವ ದೋಷಃ 
ಶಿಷ್ಟೇ ಸಕ್ಸೇ ನಿರುದ್ಧಾ ನಿರುಪಧಿಕದಯಾ ಕುತ್ರ ಚಿನ್ನಿತ್ಯಮಸ್ತು || ೨೮॥ 
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ಎಂಬ ಸೆಂಶಯ ಬಂದರೆ ಈಗ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವುದರಿಂದ ಪ ಶ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಯಾರೂ ಈಗ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯಶ್ನಪ 








(wd 
| ಡದೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅತಃ ಸಿರ್ಗಸ್ಲಿ ತ್ಯಾದಿಸನ್ರತ್ಯನಿರತಿಃ —-ಹೀಗೆ ಕೆಲ ಜೀವರು ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿತ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹರಾದಲ್ಲಿ ಯಾವತ್ತಾದರೂ ಒಂದು 
ದಿನ ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸೇರಿಬಿಟ್ಟಮೇಲೆ ಸಂಸಾರಿ ಜೀವರೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ನಡೆಯುವ ಬಗೆತಾನೆ ಏನು ? ಇತ್ಯೇವಂ ಏಕೇ - 


ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯೇ ಅನ್ಯಥಾ -- ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಿತ್ಯಸೆಂಸಾರಿ 
ಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹತೆ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ॥ ೨೭ ॥ 

ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ನಿಶ್ಶೇಷಾತ್ಮಾಪವರ್ಗೇ ತದಾ ವಿಶ್ವ 
ಕರ್ತಾ ವಿರತನಿಹರಣಃ ಸ್ಕಾತ್‌ . ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸೇರಿ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಆವಾಗ ಜಗತ್ಸೃೃಷ್ಟಾದಿ ಲೀಲಾವಿಹಾರವು ನಿಂತುಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಳೆಯ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು "ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಕೋಪಿ ನಿತ್ಯಂ ದುಃಖ್ಯೇತ್‌ ಚೇತ್‌ ಅಸ್ಕ ನಿರುಪಧಿಕದಯಾಹಾಸನಿಃ. 
ಎಂದೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋಗದೆ ಸದಾ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ದುಃಖದಲ್ಲೇ ನರಳುವನೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪಾರ ಕರುಣಾಶಾಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದುವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ದೋಷವಿರುವಂತೆ ಪರಿಹಾರವೂ ಸಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಷಃ ಯದಿ ಸ್ಕಾತ್‌, ಸ್ನೇಚ್ಛ ಯಾ ನಿಹರಣ 
ವಿರತಿಃ ನೈವ ದೋಷಃ -. ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದು ದಿನ ಹೋಗುವರು ಎಂಬ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟದಂಶೆಯೇ ವಿಹಾರವನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಿಂತರೆ 
ಏನು ದೋಷ ? ಶಿಷ್ಟೇ ಪಕ್ಷೇ ನಿರುಪಧಿಕಡಯಾ ಕುತ್ರ ಚಿತ್‌ ನಿತ್ಯಂ ನಿರುದ್ಧಾ 
ಅಸ್ತು .-ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು ಉಂಟೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯೂ 
ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಕೆಲ ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಪ್ರಸರಿಸದೆಯೇ ಇರಲಿ! 


ಪಿ 
ಜಾ 
A ದಿ 


೭ 
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— 99. [ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ತೋಪಾಯೆ] 
ಭಕ್ತಮರ್ಮಿಸ್ತೇರುಷಾಯಃ ಶ್ರುತಿಶತನಿಹಿತಸ್ಪಾ ಚ ಧಿೀಆ ಪ್ರೀತಿರೂಪಾ 


ತನ್ಲಿಷ್ಟತ್ತ್ಯೈ ಫಲೇಚ್ಛಾ ಮೃಷಧಿನಿರಹಿತಂ ಕರ್ಮ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದೇಃ। 

ಜ್ಞಾ ನಧ್ಯಾನಾದಿನಾಚಾಂ ಸಮಸಫಲನಿಷಯಾ ಸೈವ ಯುಕ್ತಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 

ಸಾಮಾನ್ಯೋತ್ತಸ್ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಪಠಿತಾ ಸರ್ಯವಸ್ಯೆದ್ಧಿ ಶೇಷೇ॥೨೯॥ 

ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಆಪ್ತನೂ ಪೂರ್ಣಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ನಾವು ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಏನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿವಾದಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹತೆ ಉಂಟೆ; 

ಇಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹೊರತು, ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕೆ ತ 


ವನ್ನು ಪಡೆಯುವರೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ಅರ್ಹತೆ ಇದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಯಾಷತ್ತಾದರೂ ಒಂದು ದಿನ ಎಲ್ಲರೂ ಹೋದಮೇಲೆ ಸೃಷ್ಟ್ಟುದಿಗಳಿಗೆ ಏನು 


ಗತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ. ಕಾಲ ಅನಂತವಾಗಿರುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳೂ ಅನಂತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿನ ಜೀವವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಕ್ಕಳ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ; 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರವೇ 
ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು, ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೮ ॥ 

ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. _ 
ಶ್ರುತಿಶತನಿಹಿತಃ ಮುಕ್ತೇರುಷಾಯಃ ಭಕ್ತಿಃ _ . ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸಾ ಚ ಪ್ರೀತಿರೂಷಾ ಢೀಃ. ದೊಡ್ಡವ 
ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರೀತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಭಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಫಲೇಚ್ಛಾ ದ್ಯುಪಧಿ 
ನಿರಹಿತಂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದೀಃ ಕರ್ಮ ತಸ್ನಿಷ್ಟತ್ತೈೈ ಭವತಿ. ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಭಗತ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೇ ಮಾಡುವ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆ 
ಭಕ್ತಿಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಧ್ಯಾನಾದಿವಾಚಾಂ ಸಮಪಲನಿಷಯಾ ಸೈವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ಯುಕ್ತಾ — ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ “ಜ್ಞಾ ವು 
“ಧ್ಯಾನ' “ಉಪಾಸನೆ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ಭಕ್ತಿ” ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಆ ಪದಗಳೆ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗುವುದೇ ಯುಕ್ತ. ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಸಕಿತಾ ಸಾಮಾನ್ಕೋ ಕ್ರ ವಿಶೇಷೇ 
ಸರ್ಯವಸ್ಯೇತ್‌. ಒಂದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಪದಗಳು ಭಕ್ತಿರೂಪ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಕೊನೆಗಾಣುವವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಾನ್ಮಾಯಸಿದ್ಧವಾದಿದೆ. 


118 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 30 
— 100 _ (ಭಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಧ್ಯಾನಾಮ್ಕಶ್ತ್ವಾ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಥೃೃತಿರಿಹ ವಿಹಿತಾ ಗ್ರನಿ ಮೋಕ್ಬ್ಸಾಯ ಸೈನ 
ಸ್ಪಷ್ಟಾ ದೃಷ್ಟಿಸ್ತಥೈನ ಶ್ರುತಫಲನಿಷಯಾ ಸೇವನತ್ಪಾದುಪಾಸ್ತಿಃ | 


ಗಾ ಆ40 





ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಯಾವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿದೆ. “ತಮೇ 
ವಿದಿತ್ವಾ $ತಿ ಮೃತ್ಯುಮೇತಿ, ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ನ್ಮಾ ವಿದ್ಯತೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನೆ, ದರ್ಶ 
ಸ್ಮೃತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಧನ ಅನೇಕವಾದರೆ 
ಮುಕ್ತಿರೂಪಫಲವೂ ಅನೇಕವಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮ್ಮ ಅನಿವಾರ್ಯವೇ 


ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ "ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವಾದ ಸ್ಥ ೈರ್ಗಾದಿಗಳು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕೊಡಿರುವು 





ವ 
ದ 
ಲ್ಲ 

? 


ದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ಇಲ್ಲಿಗೂ ಆನ್ವಿತವಾಗ 
ಪಿ ದವೆ ಹ ಡಿ ಇಇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಎವರ್ತಾದ್ವೈತಿಗಳು ಮುಕ್ತಿಯ 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಪರಮುಕ್ತಿಗೆ ದರ್ಶನವೇ ಸಾಧನ, ಅಪರಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ, ಧ್ಯಾನಮುಂತಾದ ಒಂದೊಂದು 


ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಇದನ್ನೊ ಪು ಎವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಭೂಮವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ : )ಹ್ಮವಿದೈಗಳಲ್ಲೂ "ಉಪಾ 
ಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂದೇ ವಿಧಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಭಾಗ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೇ ಪರಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ನೋತಿ' ಎಂದು ಹೇಳದೆಯೇ ಹೊರತು 
“ದರ್ಶನ' ಪದವಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವಾದ "ವೇದನ' ಪದಕ್ಕೆ “ದರ್ಶನ'ರೂಪ ವಿಶೇಷ 
ರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಭಕ್ತಿ 
ರ್ಯಾಯವಾದ “ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವುದೇ ಯುಕ್ತ. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಎವರಿಸುತ್ತಾರೆ ॥ ೨೯ ॥ 


೧೨ 8 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸಾಮರಸ್ಕವನ್ನು ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಇಹ 
ಇರಾ ಹ್‌ ಇ P 

ಧ್ಯಾನಾಡ್ಕುಕ್ತಾ, ಧ್ರುವಾಂನುಸ್ಮೃತಿಃ ಗ್ರನ್ನಿ ಮೋಸ್ಷಾಯ ವಿಹಿತಾ" 
"ಧ್ಯಾನ'ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಸಂತತಿರೂಪವಾದ ಉಪಾಸೆನೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವೆಂದು "ಸ್ಮೃತಿಲಂಭೇ ಸರ್ವಗ್ರನ್ಮೀನಾಂ ವಿಪ್ರಮೋಕ್ಷಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 

ಕಾಶ ಜೆ 7 ಲ ೧ 
ತವಾಗಿದೆ. ಸೈವ ಸ್ಪಿಷ್ಟಾ ಶ್ರುತಫಲನಿಷಯಾ ದೃಷ್ಟಿಃ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
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ಸ್ಸ ತಿಯೇ ಸುಸ್ಪಷ್ಠಾ ಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದಾಗ ದರ್ಶನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳು 


uy 
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ಆ 
ಪುದರಿಂದ "ದೃಷ್ಟವ್ಯಃ' ಎಂಬುದೂ ಸರಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ತಥ್ಸೈವ ಸೇವನತ್ವಾ ತ್‌ 
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ಕ್ಕಾಃಷ್ಕೈಕ್ಕಂ ನಿಮಸಾಸ್ತ್ಯೋರ್ವ್ಯ್ಯತಿಕರಿತಗಿರಾ ಭಕ್ತಿಮೇನಾಹ ಗೀತಾ 
ಸರ್ವಂ ತದ್ಮಿತ್ತಿಮಾತ್ರೇ ಫಲವತಿ ವಿಫಲಂ ತೇನ ಸೈವಂ ನಿಶಿಸ್ಟಾ॥ ೩೦ | 


ತಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸೇವಾರೂಪವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಉಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ "ಉಪಾಸನೆ' ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


4 


( ನ- ೪-೧) "ಯಸ್ತ 
ದೆ ಎದ ಯತ್ಸವೇ ಜ್ಞಾನವಾಚಕವಾದ “ವೇದ್‌ ಪದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, 
"ಯಾಂ ದೇವತಾಮುಪಾಸ್ಸೇ' ಎಂದು ಉಪಾಸನೆ ಪದವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನ ಉಪಾಸನ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಗೀತಾ ಭಕ್ತಿಮೇವ ಆಹ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಭಕ್ತಿ ಒಂದೇ ಮೋಕ್ಷ 
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ತಿ 


ಧನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿತ್ತಿಮಾತ್ರೇ ಫಲನತಿ ಸರ್ವಂ ತತ್‌ ವಿಫಲಂ 

— ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯವೂ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗ 

ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತೇನ ಏವಂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಸಾ [ಗ್ರನ್ಸಿ ನೋಕ್ಷಾಯ ನಿಹಿತಾ] _ 
ಎ 


ಧಿ 
ಆದ ಕಾರಣ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾದ 
ಕ 


೨1] 


ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೆವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ ಸಕಲ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳ ಸಮನ ಯಂ ಸಾಧ್ಯ. ತೈಲಧಾರೆಯಂತೆ 
ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುವ ಸ್ಮೃತಿ ಪರಂಪರೆಯೇ ಉಪಾಸನೆ. ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಶೇಷ. ಈ ಸ್ಮೃತಿ ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿ ಗಾಢ 
ವಾದಾಗ ದರ್ಶನದ ಆಕಾರವನ್ನೇ ತಾಳುವುದು ಲೋಕಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಹೀಗೆ 
“ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ' “ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ' “ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ' 
"ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ' “ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನಾವಿಧ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಗೂ 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಸಕಲ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವಯವೂ 
ಅಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ॥ ೩೦ ॥ 

ಪ್ಲವಾದ ಪರಬ ್ರಿಹ್ಮವೂ ಒಂದೇಯಾಾಗಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೂ ಒಂದೇಯಾದ 


ರೆ 
ಏ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಯ? ಎಂಬಪ್ಪಶ್ನೆಗೆ 
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. 101 _ [ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ ಪ್ರಭೇದಗಳು] 

ನಿದ್ಯಾಃ ಪಂಜಾಗ್ನಿನೈ ಶ್ಹಾನರವಹರಮದಥಧುನ್ಯಾಸಸತ್ಸೂರ್ವಸಂಜ್ಞಾ 

ನಾನಾ ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್ತುಲಿತಫಲತಯಾ ಶದ್ದಿಕಲ್ಪಶ್ಚ ಶಿಷ್ಟಃ! 

ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಖ್ಯಂಶೋಗ್‌ಿ ತ್ಕಿಹ ಪರಭಜನಾಧಿಕ್ರಿಯಾ ರ್ಥೌ ಸ್ಹದೃಷ್ಟಾ 

ಧಮೆನ್ಯರ್ವರ್ಣಾಶ್ರನಾಣಾಂ ತ್ರಯನಿದನಮುವದನ್‌ ಸೇತಿಕರ್ತನ್ಯತಾಕಂ॥ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ - ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವೈಶ್ವಾನರ ದಹರ ಮಧು ನ್ಯಾಸ ಸತ್ಪೂರ್ವ 
ಸಂಜ್ಞಾ ನಿದ್ಯಾಃ ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ ನಾನಾ... ಪಂಜಾಗ್ನಿವಿದೈ, ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆ, 
ದಹೆರವಿದೈೆ, ಮಧುವಿದ್ಯೆ, ನ್ಯಾಸವಿದ್ಯೆ, ಸದ್ದಿದ್ಯೆ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅದರದರ ಹೆಸರು, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವ ಪರಮಾತ್ಮನ 





ಗುಣಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವೇ ಅಗುತ್ತವೆ, 
ಒಂದಲ. ತುಲಿತಫಲತಂಯಾ ತದಿಕಲ್ಲಶ ಶಿಷ್ಟ8. ಇವೆಲಕೂ, ಫಲವಾದ 

ದ ಈ ಗಗ್‌ ಬ ಮೌ ಬೇ 1 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಅವರವರ ಅಭಿರುಚಿಯಂತೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕೆಂದು 
“ವಿಕಲ್ಪ' ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 


ಇಹ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಖ್ಯಯೋಗೌ ತು ಸ್ಮದ್ಧಷ್ಟ್ಯಾ ಪರಭಜನಾಧಿ 
ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ್‌ ೨. ಈ ಮುಮುಕ್ಸುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ವ 
ಯೋಗಗಳಂತು ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಮೂಲಕ ಬ್ಯ 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಇದಂ ತ್ರಯಂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾಣಾಂ ಧರ್ಮೈಃ ಸೇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾಕಂ 
ಅವದನ್‌ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಮೂರಕ್ಕೂ ಅವರ 


ವರ ವರ್ಣುಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


3 


ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಅವನು 
ಅನಂತಗುಣ ಸಾಗರನು. ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳನ್ನರಿಯಲು ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ೧3 ಅನಿ ೧ ಹಸದ ಣ್ಣು ಆಇ ಬಗಲಿ OPN NE 0 ನ ಜು ನಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೆಂದರೆ, ಯಾರಿಗೂ ಎಂದೂ ಸಾಧ ಎಲ್ಲ ಆದರಿಂದ ಅವರವರ 
ಶಕ್ತಿ, ಅಭಿರುಚಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲಕೆಲ ಗುಣಗಳನು ಮುಂದಿಟ 


ಕೊಂಡೇ ಅವನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. 


CU 
“ದ 
28 
CC) 
O 
ತ 
(2 
el 
3 
afl 
Bl 
Fo 
Cs 
6 
೪ 
ತಡಿ 
CHL 
el 
ದ್ದ 
೮) 
ಹ 
ಕ್ಷ 


ತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ 


ಅವನನ್ನೆ ಲ ತಲುಪುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ನ್ಮವಿದ್ಮೆಗಳೆಲ್ಲಕೊ 
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0 [ಕಾಮ ವಿದೈ ಮತ್ತು ಪ ನ್ರ ತೀಕೋಪಾಸನೆ] 


ನಿಶ್ಚಾನ್ರರ್ಯಾಮಿತತ್ತ್ವಂ ಸ್ವಯನಮಿಹ ಚಿದಚದ್ದಿಗ್ರಹೈರ್ನಾ ವಿಶಿಷ್ಟಂ 
ಯಸ್ಕಾಮಾಲನ್ಬುನಂ ಸಾ ಭವಭೆಯಶಮನೀ ವೀತರಾಗಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾ! 
ಯೆಸ್ಕೂ ಪಾಸೆ ಸ್ತೇ ಯಥೋಕ್ತ, ೦ ತದಿತರದಖಲಂ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಠಾ k ತೋವಾ 


ಬಲಿಜ 
ನೈತಸ್ಯ ಬ್ರ ಬಹ ಓನಾಡ್ಕೊ ದ್ದ ತಿರಪಿ ನ ಸದನ ರ್ಜೆರಾದಿರ್ನ ಮೋಕ್ಷಃ 1೩೨॥ 





ಮಾಡಿದರೆ ಸಾ ಸಾಕು, ಎಲ್ಲಾವಿಧವಾದ. ಉಪಾಸೆನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಾವ 
ಲೋಕನಪಂಬ ಹಂತವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವನೇ ಈ ಪರಬ್ರಹೋ ಒಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವು 
ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ಧರ್ಮಗಳು 
ಆಯಾ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಇದ್ದೇ. ಇರುತ್ತ ವೆ l ೩೧ ॥ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ  ಅಕೌಮ್ಯ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇಹ ಯಸ್ಯಾಂ ಸ್ವಯೆಂ ವಿಶ್ವಾನ್ತರ್ಯಾಮಿತತ್ತ್ವಂ 
ಚಿದಚಿದ್ದಿಗ್ರಹೈಃ ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಮಾ ಆಲಮ್ಸುನಂ, ಸಾ ಭವಭಯಶಮನೀ' ನೀತ 
ರಾಗಸ್ಯ ವಿದ್ಮಾ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಸೆ ರೂಪತಃ ಪರಬ ಶ್ರಹ್ಮವ್ಯೈಆಗಲಿ, ಚಿ ಚೇತನ ಅಥವಾ ಅಚೇತನ ಶರೀರಕ ಪರ ರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದೋ, ಆ ವಿದ್ಯೆಯೇ ವಿರಕ್ತನಿಗೆ. ಸಂಸಾರ ಭಯವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯಸ್ತು ತದಿತರತ್‌ ಅಖಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಷ್ಟಾ 3 ಸೃತೋ ನಾ ಯಥೋಕ್ತಂ 

ಸಾಸ್ತೇ, ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಾಡ್ಕಾ ಸುವ ತಿಃ ಸ ಆಚ ರ್ಕಿರಾದಿಃ ಪದವೀ ನೃ 
ನ (ಜೀ ನ ಯಾವನುತು ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿ ತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವನೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಆ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದೇ ಕೇವಲ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವನೋ ಇವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಾಡಿದ್ದಾರಾ ಶರೀರದಿಂದ 
ನಿರ್ಯಾಣವೂ . ಇಲ್ಲ. ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನು 
ಆಯಾ ಉಪನೆಗೆ ತಕ್ಕ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥೋಪಾ 
ಸೆನೆಗಳು, ಶಾಮ್ಕೋಪಾಸೆಗಳಿ ತ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸೆನೆ, ಚೇತನ ಶರೀ 
ರಕ ಪರಮಾತ್ಮೊ €ಪಾಸನೆ, ಅಚೇತನ ಶರೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮೊ ೇಪಾಸನೆ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ್ಮ್ಯ ಈ ಮೂರುವಿಧ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವರಿಗೂ ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿ 
ಮೂಲಕ ನಿರ್ಯಾಣ, ಅರ್ಜಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗ, ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನ. ಇತರ ಫಲಾರ್ಥಕ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಈ ಮೂರೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
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-103- [ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯ ವಾದದ ನಿಮರ್ಶೆ] 
ಸ್ಕಾನ್ತಧ್ಯಾನ್ನಸಪ್ರಸೂತಂ ದುರಿತಮಹನುದನ್‌ ಯೋಗಿನಸ್ಸತ್ತ್ಪಶುದ್ಧ್ಳ 
ಸರ್ವೋ ವರ್ಣಾದಿಧರ್ಮಶೃಮದನುಮುಖವತ್ಸನ್ನಿಪತ್ಕೋಹಪಕಾರೀ। 
ನಿದ್ಕಾಂ ಚೇತ್ಯಾದಿನಾಳ್ಮೇಃ ಪ್ಯನುಕಥಿತಮಿದೆಂ ನೈಕವಾಕ್ಕಾನುರೋಧಾತ್‌ 

ಕರ್ಮಾಸೇಕ್ಟಾಭಿಸನ್ನಿಂ ಕೃಚನ ವಿನ್ಫಣುತೇ ತತ್ಸಮುಚ್ಚಿತ್ಯನಾದಃ ॥ 





ನ 
ಎರಡು ವಿಧ ಇದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು "ಸಯ ಏತಮೇವಂ 

ವೇದ ನ ಪುತ್ರರೋದಂ ರೋದಿತಿ'(ವಾಯುವನ್ನು ದಿಕ್ಕುಗಳ ವತ್ಸವೆಂದ 
ವನು ಪ್ರತ್ರಶೋಕಪೀಡಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ) ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾಮ್ಮೋ ೆ 
ಯದು "ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯುಪಾಸೀತ' ಎಂದು ಮನಸ್ಸನ್ನ € ಬ ್ರಿಹ್ಮ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ದ ಷ್ಟಿವಿ 
ತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯಿಂದ ನಿಷ್ಕ್ಯಾಂತಿ, ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಬೇರೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ॥ ೩೨ ॥ 


ಹಿಂದೆ (31 ನೆ ಶ್ಲೋಕ) ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೆ 


ಗವ 

ಧರ್ಮಗಳು ಅಂಗವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ರಿ_ಸ್ಟಾನ್ರ ಧ್ಹಾನ್ರ 
ಪೃಸೊತಂ ದುರಿತಂ ಅಪನುದನ್‌ ನರ್ಣಾದಿಧರ್ಮಃ ಸರ್ವಃ ಯೋಗಿನಃ 
ಸತ್ತ ತಶುಜ್ಧೆ 38 ಶನುದಮನುಖನತ್‌ ಸನ್ನಿ ಸತ್ಕೋಪಕಾರೀ([ಭವತಿ]- ಅಂತಃ 
ಕರಣದ ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ವರ್ಣುಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಶಮದಮಾದಿ ಗುಣಗಳಂತೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. ನಿದ್ಯಾಂ ಜೇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಕೇಃಪಿ ನೈಕನಾಕ್ಕಾನುರೋಧಾತ್‌ ಇಡಂ ಅನುಕಥಿತಂ. "ವಿದ್ಯಾಂ 
ಚಾವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಯಸ್ತದ್ವೇದೋಭಯಂ ಸಹ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವೂ ಸಹ ಉಳಿದ ಅನೇಕ 
ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೃಚನ ತತ್ಸಮುಚ್ಚಿ ತ್ಯ 
ವಾದಃ ಕರ್ಮಾಸಪೆಕ್ಟಾಭಿಸನ್ನಿಂ ನಿವೃಜುತೇ. ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಹತಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಕ್ರಿಯಾಹೀನಂ ಹತಾ ಚಾಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಕ್ರಿಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ 
ಎರಡುಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾತು 
ಸಾಲದು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಅಂಗವಾದಕಾರಣ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಹೊರತು ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಕಾರಣವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 

ಮೋಕ್ಷಸಾಧನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ವಿವಾದವಿದೆ. ಜ್ಞಾನ 


ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ, ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲಎಂಬುದ 
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... 104 .. [ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂಬ ಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆ] 

ಸಂಸ್ಕಾರಕ ಕರ್ಮಕರ್ತುರ್ನ ಭವತಿ ವಿಹಿತಂ ಮುಕ್ತಯೇ ಜ್ಞಾ ನಮನ್ಯತ್‌ 
ನಾಸ್ಯೇತತೃರ್ಮಣೋ, ಜಂ ನ ಚ ಸಕೃದಸಕೃತ್ತ್ವಾ ಪ್ರೆಯಾಣಾನುವೃತ್ತಂ। 

ಅಜ್ಜಂ ತೆಸ್ಕಾಸನಾದ್ಯಂ ಪ್ರಣಿಧಿಸಮುಚಿತ್‌ ದೇಶಕಾಲಪ್ರಭೇದೌ 

ಇತಾದ್ಯಂ ಸಾಜ್ನಿಯೋಗಪ್ರಕರಣವಿತತಂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾದಿಷೂಕ್ತಂ [| 








ಶಾಂಕರರ ಪಕ್ಷ... ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂಬುದು 
ಭಾಸ್ಕರರ ಪಕ್ಷ.. ಇದನ್ನು ಸಮಸಮುಚ್ಚಯ ಪಕ್ಷ ಎನ್ನುವರು. ಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯಾದವಪ್ರಕಾ 
ಶರ ಪಕ್ಷ. ಇದನ್ನು ಸಾಧ್ಯದ್ವಿ , ಕೆಸಾಧನದಿ ಪಕ್ಷ ಎನ್ನುವರು. ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾದನ. 
ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಾನಂತರ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ಆನಂದ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಕಾಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ದ್ರೆ ಮೈ ಅತಿಗಳೆ ಪ ಪಕ್ಷ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಅಂಗವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ ಸ ಸಮುಚ್ಚಯ ಪಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರ. ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿನಾಭೂ 
ತಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಕರ್ಮಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ ॥ ೩೩ ॥ 


ನಿರೀಶ್ವರ ಮೀಮಾಂಸಕರ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತಯೇ 
ನಿಹಿತಂ ಅನ್ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ಘರ್ಮಕರ್ತುಃ ಸಂಸ್ಕಾರಕ ನ ಭವತಿ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕೆರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 


೪) 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಸೆಂಸ್ಕಾರ ರೂಪವಾಗಲಾರದು. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಫಲಕಾ,ಗಿ ವಿಹಿತ 


ವಾದದ್ದು ಬೇರೆ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನ ಚ ಸಕೃತ್‌ 
(ನಿಹಿತಂ). ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ಸಲ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಕರ್ಮದಂತೆ ಆಗದೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದು. "ಅನೇಕ ಸಲ” ಎಂದರೆ, 
ಅಸಕೃತ್ತು ಆಪ್ರಯಾಣಾನುವೃತ್ತಂ. . ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಜೀವ ಹೊರಡುವ 
ವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು. ಸಾಜ ಯೋಗಪ್ರಕರಣವಿತತಂ ತಸ್ಯ ಅಜ್ಜಂ 
ಅಸನಾದ್ಯಂ ಪ್ರಣಿಧಿಸಮುಚಿತ್‌ ದೇಶಕಾಲಪ್ರಭೇದೌ ಇತ್ಯಾದ್ಯಂ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯಾದಿಷು ಉಕ್ತಂ. _ಸಾಂಗಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ಉಪಾಸನೆಗೆ) ಅಂಗವಾದ ಆಸನಾದಿಗಳು, ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ದೇಶವಿಶೇಷ ಕಾಲವಿಶೇಷ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾ ದಿಸೆ ಪ ಪ್ರ ಶಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. 


ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೆ ೇಕವಾದ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಯಜ್ಞಾ, pf ಮಾಡುವ ಚೇತನರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇದು ಪ್ರತಿಪಾ 
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10S ಡೆ [ಪಾರಮೈ ಕಾಂತ್ಯ ಕೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ] 


ಬ್ರಹ್ಮಣೆ ಕ್ಕೃಕಾಸ್ರ್ಯಭಾಜಾಂ ಮುಹುರನುಕಧಿತೋ ನೋತ್ತಧರ್ನೇಸನರ್ಗಃ 
ಬತತ ಸನ್ಮಾನ್‌ ಮರೇಜ್ಯಾ ನ ಭಿನತಿ ಪರಭಕ್ಕ ಚ್ಗ ನಿತ್ಕಪ ಪ ಯುಕ್ತಂ | 

ಬನಿ ಸ್ರಾತರ್ಶನಾವಿಸ್ರ ಥಿತನಯನಿದಾಮನ, ರಾತೆ  ಕಲಸ್ಸ್ಯೇ. 
ಸಗ ಷಾ ನಿಪ್ರಯೋಗೆಷ್ಟಖಲನುಸಿ ನಿಭುಃ ಕರ್ಮ ಭುಂಕ್ಕೇಸ ಏಕಃ॥ 


ಸ ುುುುುೂಾಾಾಗ್ದದ್ದದ್ದ್ಕ್ನದದೂುುವ್ಟರರುದು ದುರು] ಬು 


ದಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಾದಿ ಪದಗಳೂ ಸಹ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಾನ ಷ್ಕಾ ನಗಳಿಂದ ಉನ್ನ ಶ್ರ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನುಗಳಿಸಿದ ಜೀತ [ನನ್ನೆ € ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಶ್ಯೇಕವಾದ ೩ ಪರ 
ಮಾತೃ ನಿರುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವ by ಪರಿಜ್ಞಾ ನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತು ಗಳೆ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಕರ್ತನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷ 
ಮಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರೀಶ ರವಾದಿಗಳಾದ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಮಿಮಾಂಸಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದ 
ದರೂ ಉತ್ತರ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾಗ ಅಂಗವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪೂರ್ವಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರಭಾಗ ಅಂಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರಭಾಗ ಪ್ರಶಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥ ರೂಪ ಕರ್ಮಕರ್ತ ವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂ 
ಸ್ವಯಂ ಪುರುಷಾರ್ಥ ರೂಪವೆಂದೂ ಸಮನ್ನ ; ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇ ು 
ಆದ್ವರಿಂದ ಉಪನಿಷ ಷತ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ ಆತ ನು ರ್ಮ ಶೇಷಭೂತನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ ತ್ತುಗಳು ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಶೇಷಗಳೂ ಆಲ. ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ ॥ ೩೪ ॥ 
| ಪೂರ್ವಕಾಂಡ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ನ ಸೋಕ್ಷಧರ್ನೈೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಐಕಾನ್ಯಭಾಜಾಂ ಅಪವರ್ಗ ಮುಹುಃ ಅನುಕಥಿತಃ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
"ತೇಷಾಮೇಕಾನ್ವಿನಃ ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಮಾಃ ತೇ ಚೈವಾನನ್ಯದೇವತಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನಲ್ಲೇ ನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕುವುದೆಂದು ಅನೇಕ ಬಾರಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾನಾಮರೇಜ್ಯಾ ಪರಭಕ್ತ ಜ್ನಂ ನ ಭವತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದೇವತಾರಾಧನ ರೂಪವಾದ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮಭಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ಯಪಿ ಅಯುಕ್ಕಂ- ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಬಂದ್ರೀಪ್ರಾತರ್ಷನಾದಿ ಪ ಪ್ರಥಿತ ನಯನಿದಾಂ ಅಗಿ ನ್ವ ನಿಪ್ರಯೋಗೇಷು 
ಅನ್ತರಾತ್ಮ್ರೈಕ ಲಕ್ಷ್ಮೇಷು `ಅಖಿಲಮಸಿ ಕರ್ಮ ಸ ನಃ ನಿಭುಃ ಭುಂಕ್ತೇ 
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eu T00 [ಕರ್ನುಗಳ ಫೆಲ ತ್ಯಾಜ್ಕವೇ ಹೊರೆತು ಕರ್ಮಗಳು ತ್ಯಾಜ್ಯನಲ್ಲ] 


ತ್ಯಾಗತ್ರೈನಿಧ್ಯಮುಕ್ತ್ವಾ ಸ್ಥಮತನಿಹ ಜಗೌ ಸಾತ್ಮಿಕಂ ತ್ಯಾಗನೀಶಃ 
ತಸ್ಮಾದ್ಧರ್ಣಾಶ್ರ ಮಾದಿತ್ಯಜನನುಸಷಷೃ ಶಾಂ ತಾಮಸಂ ನೋಹಮೂಲಂ | 


ಐಂದ್ರೀನ್ಮಾ ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತರ್ದನ ನ್ಯಾಯ ಮುಂತಾದ ಪ ಸಿದ್ಧ ನ್ಕಾ ಯದ ತತ್ವ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿತಿರುವವರಿಗೆ ಆಗ್ನಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪ್‌ 
ಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆಂಬ ಆಂತ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವರು ಮಾಡುವ ಸಕಲ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಪೂಜ್ಯ ನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ, ನಾನಾ ದೇವತಾ ಪೂಜೆಯಾಗಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶಂಕೆ---ಬೇರೆ ಯಾವ ಫಲವನ್ನೂ ಉದ್ದೆ ೇಶಿಸದೇ ಬೇರೆ ಯಾರನ್ನೂ ಭಜಿ ಸದೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಉಪಾಸೆ ನೆ ಮಾಡುವುದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ನವಿದ್ಯಾ 
ನಿಷ್ಕರನ್ನು ಪ ಪರಮೈ ಕಾಂತಿಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿಶ್ತಿಕ ಕ ಕರ್ಮರೂಪವಾದ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧವ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ, ಸೌ , ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜಾರೂಪವೆಂಬುದು ಆಯಾ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ; 


ಈ 


ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಕ ಲೋಕದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಫಲವೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ. . ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮೊ ಆ 'ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ಧರ್ಮಾನುಪಾ )ಸವೂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ದೆ (31ನೆಶ್ಗೊ ಕ) ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಸರಿಯಾಗಾವುದು? 
ಸಮಾದಾನ __. ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ "ಇನ್ನ? ಪ ಪದಕ್ಕೆ ಗಾರ್ಹ ಪತ್ತ್ಯಾಗ್ನಿ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ "ಐಂದ್ರೀ' ನ್ಯಾಯೆದಿಂದಲೂ, ಚ 5 ರಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಮುಕ್ಷು ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೊ ಭಾಗ ಚತ id ಪರವ ಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ "“ಪೃತರ್ದನವಿದ್ಯಾ' ನ್ಯಾ ಯದಿಂದಲಣ 
ಇಂದ್ರಾದಿಪದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೆ ¢ ವೆ. ಬ್ರಹ್ಮೂ (ಪಾಸಕನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ "ಅಗ್ನಿ' ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿ ದೇವನ "ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ, 
ಅಗ್ನ್ಯಾದಿ ಪೂಜೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಪೂಜೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೊ (ಹಾಸಕರಲ್ಪದವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಗಿ | ಪೂಜೆ ಅಗಿ | ಪೂಜೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಪೂಜೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆಯಾ 'ದೇವತಾಪೂಜೆಯ ಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ, ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣಾಶ್ರವ ಮಧರ್ಮಗಳು ಸ ಭೇದದಿಂದ ಇತರಫಲಕವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ ;೦ಗವೂ 


ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯ ೩೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಷ್ಟ 1 ೩೫ ॥ 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೊ ೇಪಾಸಕನಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ತ್ಕಾಜ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಡಿ. ಈಶಃ ಇಹ ತ್ಯಾಗ ತೆ ಶ್ರನಿಧ್ಯಮು- 
ಕ್ರಾ ಸಾತ್ತ್ವಿಕಂ ತ್ಯಾಗಂ ಸ್ಹಮತಂ ಜಗೌ ಗ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ - - ಸಾತ್ತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮಸ ಎಂದು ತ್ಯಾಗ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿ, 
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ಯೋಗಾರೂಢಸ್ಯ ಕರ್ಮಚ್ಯನನಮನಿ ತದಾ ಸಹ್ಮಮಜ್ಞ ರ್ಥನಾಳ್ಕೈಃ 
ಯೋಗಂ ತತಾ ಶ್ರನಿಭ್ಯಃ ಪರಮಮಿತಿ ನಚೋ ಕ್ತಿ ನೊಣ್ಸಾಶ್ರಮೇಣಗ॥ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗವೇ ತನಗೆ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದನು. ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸದೃಶಾಂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿತ್ಯಜನಂ ಮೋಹಮೂಲಂ ತಾಮಸೆಂ - _ 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನುಳ್ಳೆ ಕೆಲವರು ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು 
ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಮತ್ತು ತಾಮಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾರೂಢಸ್ಯ್ಥ ತದಾ 
ಕರ್ಮಚ್ಯವನಮಪಿ ಅಂಗ್ಕರ್ಥವಾಕೈ 8 ಸಹ್ಯಂ. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದವನಿಗೆ . 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಕಳೆಚಿಬಿದ್ದರೂ, ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಗವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಂಗಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಫಲಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಅವನು ಮುಳುಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿ' ಎಂಬ ಪದ ವರ್ಣುಶ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಬಟ್ಟ ಶರುವರು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮ ಅಂಗವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. _“ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಭ್ಯೆಃ 
ಪರಮಂ” ಇತಿ ವಚೆಸ್ತು ನೋಕ್ಸಾಶ್ರನೇಣ ಯೋಗಂ ವಕ್ತಿ- . "ಅತ್ಯಾಶ್ರ 
ಮಿಭ್ಯಃ ಪರಮಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು 
ವರ್ಣಾಶ ಮ ರಹಿತರನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 

“ಅತ್ಯಾಶ್ರಮೇಭ್ಯಃ' ಎಂದಿದ್ದರೆ ಅವರು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ 
“ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಭ್ಯಃ' ಎಂದು ಇರುವುದರಿಂದ, ಅತಿಶಯಿತಃ ಆಶ್ರಮಃ - ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಃ 
ಸಃ ಏಷಾಂ ಅಸ್ತೀತಿ ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಣಃ - . ಎಂದೇ ಬಿಡಿಸಬೇಕು. “ಅತಿಶಬ್ದಃ ಪ್ರಶಂ 
ಸಾಯಾಂ' ಎಂದು ಕೋಶ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತಮಾಶ್ರಮಿಗಳು - ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮತ್ಕಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರಸೆಮ್ಮ ತವಲ್ಲ. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ನಿಯತಸ್ಕ ತು ಸಂನ್ಯಾಸಃ 
ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ 1 ಮೋಹಾತ್ತಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗಃ ತಾಮಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ? 
ಎಂದು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳೆ ತ್ಯಾಗವನ್ನು “ತಾಮಸತ್ಕಾಗ' ಎಂದು ಹೇಳಿ, "ಕಾರ್ಯಮಿತ್ಯೇವ 
ಯತ್‌ ಕರ್ಮ ನಿಯತಂ ಕುರುತೇ8ರ್ಜುನ । ಸಂಗಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಫಲಂ ಚೈವ ಸತ್ತಾಗಃ 


ಬ್ರ 


ಸಾತ್ತ್ವಿಕೋ ಮತಃ' ಎಂದು "ನಾನು ಕರ್ತಾ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, ಫಲದಲ್ಲಿ 


ಹ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ಸಾತ್ತ್ವಿಕತ್ಕಾಗ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ಭಗವಂತನಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು “ಯಜ್ಞ ದಾನತಪಃ 
ಕರ್ಮನ ತ್ಕಾಜ್ಯಂ ... ಮತಮುತ್ತಮಂ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾವಜ್ಜೀವ 
ಮಾಡತಕ್ಕವೇ ಆಗುತ್ತವೆ ॥ ೩೭ ॥ 
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207 [ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರ ಮೆದೆನರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿದ್ಯ ಯೆಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಸಮಾನ] 


ತುರ್ಯೊೋನಿಷ್ಟೃಷ್ಯ ನೋಕ್ಸಾ ಕ್ರಮ: ಇತಿ ಕಥಿತಸ್ತೇನ ನಾನ್ಕೇಷು ವಿದ್ಯಾ 

ಶಾನ್ರ್ಯಾಧಿಷ್ಯಾಹತೇಶ್ವೇತ್ಯಸದಿದ ಗುಣಿನಾಂ ಸರ್ವತೋ ಮುಕ್ತ್ಯಧೀತೇಃ। 

ಯಾವಜ್ಜೀನಂ ದ್ವಿತೀಯಾಶ್ರಮನತಿ ಪುನರಾನೃತ್ತ್ಯಭಾವೋಃ ಹ್ಯಧೀತಃ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಾದ್ಯೈಶ್ಲೈನನುಕ್ತಂ ಭವತಿ ತು ಚರನ ಯೋಗ್ಯತಾಧಿಕ್ಕಮಾತ್ರಂ॥| 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶೆ ಸೇತಾಶ್ಚತರ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಬ ್ರಿಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಹತೆ ಇರುವುದು, ಉಳಿದ 
ಪರಿಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ತುರ್ಯಃ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಯ ಮೋಕ್ಸಾ 
ಶ್ರೆ ಮಃ ಇತಿ ಕಥಿತಂ ಸನ್ಯಾಸವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ್ರಮ ಹ್‌ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಜು "ಮೋಕ್ಷಾಶ್ರಮ' ಎಂದು 'ಹೇಳಿಲ್ಬಟ್ಟಿದೆ. ಶೇನ ಅನ್ಕೇಷು ವಿದ್ಯಾ ನ. . 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಸೆಕ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾನಾ ನ್ತ್ವ್ಯಾದಿ 
ಮ್ಮಾ ಹತೇಶ್ತ — ಇದಲ್ಲದೇ ಗೃಹೆಸ್ನಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗೃ ತ್ಯದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಶಾಂತಿಭಂಗ "ಬರುವ ಸೆಂಭ ನವವಿರುವುದರಿಂದ ಸವಾ. ಸಾಶ್ರಮದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ಉಳಿದವರಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಇತಿ ಗುಣಿನಾಂ ಸರ್ವತಃ ಮುಕ್ತ 
ದೀತೇಃ ಅಸತ್‌ — ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಆತ್ಮಗುಣಸಂಪನ್ನರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 
"ಯಸ್ಯ ತು ಸಂಸ್ಕಾರಾಣಾಮೇಕದೇಶೋ *ಪಿ ಅಥ ಚಾಷ್ಟಾವಾತ್ಮಗುಣಾಃ ಸೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಾಯುಜ್ಯಂ ಸಲೋಕತಾಂ ಗಚ್ಛತಿ” ಎಂದು ಆತ್ಮ ಗುಣಗಳೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರ ಮಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಯಾವ PES ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವಜ್ಜೀವಂ ದ್ವಿತೀಯಾಶ್ರಮವತಿ ಪುನರಾವೃತ್ತ್ಯಭಾವೊತಪಿ 
ಅಧೀತಃ . ಮತ್ತೆ ಯೂ ಸೆ ಹ ಭಾಡೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ “ಕುಟುಂಬೇ ಶುಚಾ ದೇಶೇ ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ' 
ಯಮಧೀಯಾನಃ ಧಾರ್ಮಿಕಾನ್‌ ವಿದಧತ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸ ಖಲ್ವೆ €ವಂ ತ 
ಯೆನ್‌ ಯಾವದಾಯುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಪದ್ಯತೇ ನಚ ಹ 
ಎಂದು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಗೃಹಸ್ಮಾಶ್ರಮದಲ್ಲೇ ಇರುವವನೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ, ಮರಳಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ಮೃತ್ಯಾದ್ಯೈಶ್ಚ ಏವ 
ಮುಕ್ತಂ_ _"ಗೃಹಸ್ಕೋಪಿ ವಿಮುಚ್ಯತೇ” ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸನ್ಯಾ ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ವಿದೆ ಯಲ್ಲಿ ರ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಸನ್ಯಾಸಾ ಸಾಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ “ಮೋಕ್ಷಾಶ್ರಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬಂತು 
ಎಂದರೆ: ಚೆರಮೊ ಯೋಗ್ಯ ತಾಧಿಕ್ಕಮಾತ್ರಂ ತು ಭವತಿ - ಕೊನೆಯ ಆಶ್ರಮ 
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_ 108 .. [ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ನೈಲಕ್ಷೆಣ್ಯ] 

ಯನ್ಸಿತ್ಯಂ ತನ್ನ ಕಾಮ್ಯಂ ತಡಸಿ ನ ತದಿತಿ ಸ್ಲಾಪಿತೇ ಕರ್ನುಭೇದೇ 

$ ಹೈೇಕಂ ನಿದ್ಯಾಶ್ರಮಾಜ್ನಂ ಭವತಿ ಹಿ ವಿನಿಯುಕ್ತ್ಯನ್ತರೇಣೋಪಸಪತ್ತೇಃ | 

ತತ್ರಾನುಷ್ಕಾನತನ್ತ್ರಂ ನಿದುಸಿ ತು ಘಟಿತೇ ಕತಣೃಕಾಲಾದ್ಯೆ ಭೇದಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಾದಿಲೋಕಾರ್ಥಿನಿ ಚ ತಡಿತರೋಃ ನರ್ಥರೋಧಾಯ ತದ್ಮಾನ್‌! 


ವಾದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅರ್ಹತೆ ಹೆಚಾ ಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಬೇಕಾದರೆ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂಶರವಿಲ್ಲ. 


ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಕರ್ಶವ್ಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ ಶ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬಾಹ್ಯ ಆನುಕೂಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ಮೋಕ್ಷಾಶ್ರಮ'ವೆಂದು ಕರೆ 
ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಬಾಹ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಂತರ ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಆನುಕೂಲ್ಯವಿರುವವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾರ್ಹತೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ ೩೭॥ 

ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಾಂಗನೆನ್ನು ವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಶಯ 
ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ . . ಯತ್‌ ನಿತ್ಯಂ ತತ್‌ ಕಾಮ್ಯಂ._ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳು ಎಂದೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಾಗಲಾರವು. ತದಪಿ ನ ತತ್‌ 
— ಹಾಗೆ ಚಿತ್ರಾದಿ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳೂ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಇತಿ ಕರ್ಮ 
ಭೇದೇ ಸ್ಥಾಪಿತೇಹಿ ಏಕಂ ಹಿ ನಿನಿಯುಕ್ತ್ಯನ್ತರೇಣ ಉಪಸತ್ತೆಆ ವಿದ್ಯಾ 
ಶ್ರಮಾಜ್ಗಂ ಭನಕಿ ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಒಂದೇ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಗ ಭೇದದಿಂದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಕಾಮ್ಯತ್ವ ಎರಡೂ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಆಶ ಮ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಂಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. 


“ಸರ್ವೇಭ್ಯೋ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸೌ ಯಜೇತ” ಎಂದು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಯಾವ ಫಲ ಬೇಕಾದರೂ ಬರಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಕರ್ಮ ಅನೇಕ ಫಲಗಳೆಗೆ ಸಾಧನವಾದಾಗ ಒಂದುಸಲ ಆ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಫಲವೂ. ಬರುವುದೆ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದಾಗ, 
ಒಂದುಸಲ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಫಲಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ, ಬೇರೆ ಫಲ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸಲ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು "ವಿನಿಯೋಗಪೃಡಕ್ತ್ವ' ನ್ಯಾಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗ ಭೇದದಿಂದ ನಿಶ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕರ್ತ ವಿನ ಇಷ್ಟದಂತೆ 
ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಕಾದಿ ಲೋಕಪ್ಪಾಪ್ತಿಯೂ ಫಲವಾಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಅವು ಬ ಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಂಗವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು, ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
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. 109 [ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ] 

ಮನ್ನಸ್ಕಾಪಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಕಿಮಹಿ ಫಲಮನುದ್ದಿಶ್ಶ ಕಸ್ಕಾಪಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನಿತ್ಯೇ ನರ್ಥೋಪರೋಡಸಪ್ರಭೃತಿ ಫಲಮತಃ ಕಾಮ್ಮತೈೈನೇತಿ ಚೆನ್ನ ! 

ನಿತ್ಯೇಷ್ಟೋ$ ನರ್ಥರೋಧಸ್ತ ದಿತರಣಿತಥಾ ಕಿಂಚ ಶಿಷ್ಟೋ ನಿಧೀನಾಂ 
ಆಜ್ಞಾ ನುಜ್ಜಾನಿಭಾಗಸ್ಸುಗಮ ಇಹ ಸಿರುತ್ತ್ಕೈನ ಕೈಮಿತ್ರಿಕಾಂಶಃ॥ 


ಉದ್ದೇಶ ಭಿನ್ನವಾದಾಗ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ಆಶ್ರಮಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ನಿದ್ಕಾಂಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಎರಡು ಸಲ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ರ ನಿದುಷಿ ತು ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಾದಿಲೋಕಾ 
ರ್ಥಿನಿ ಚ ಕರ್ತೃಕಾಲಾದ್ಯಭೇದಾತ್‌ ಅನುಸ್ಠಾ ನತನ್ಹ )ಂ ಘಟತೇ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಲೋಕ ಮುಂತಾದ ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವನು ಒಂದೇ 
ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕೆಂದಿರುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ವಿವ್ಯಾನಿಷ್ಠನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ, ಮಾಡುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ಕಾಲ, ಪ್ರಯೋಗಕ್ರಮ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಒಂದೇ ಅನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲೇ ಎರಡು ಉದ್ದೇಶವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ತದಿತರಃ ಅನರ್ಥರೋಧಾಯ ತದ್ದಾನ್‌ [ಭವತಿ]. ಈ ಇಬ್ಬರಲ್ಲದೇ 
ಬೇರೆಯವರೂ ಸಹ ನಿಶ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಪಾಪ 
ಬರದೇ ಇರಲು ತಪ್ಪದೇ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು ॥ ೩೮ ॥ 





ಪ ಮ 








ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಕಲೋಕಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಎರಡು ವಿಧ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ -ಕಸ್ಯಾಫಿ ಮನ್ನಸ್ಕಾಪಿ ಕಿಮಪಿ ಫಲಂ ಅನುದ್ದಿಶ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ . ಎಷ್ಟೇ ದಡ್ಡನಾದರೂ, ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅತಃ ನಿತ್ಯೆ ಅನರ್ಥೋಪರೋಧಪ್ರಬೈತಿ ಫಲಂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಪ ಪರಿಹಾರ ಅಥವಾ, ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಪಾಪದ 
ಪರಿಹಾರವಾದರೂ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅತಃ ಕಾಮ್ಯ 
ತೈವ- - ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇತಿ ಚೇತ್‌ 
ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಅನರ್ಥರೋಧಃ ಸಿತ್ಕೇಷ್ಟ 8. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸದಾ ಅಭಿಮತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಡಿತರತ್‌ 
ಅತಥಾ-.. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಸುಖಾದಿಗಳಂತು ಹಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರಕ್ತ 
ರಿಗೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಅಪೆಕ್ಷೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರು ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಪ ಪರಿಹಾರಾರ್ಥ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಅದು ಕಾಮ್ಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ.ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸುಖಾದ್ಯಪೇ ಕ್ಲೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ, 

9. 
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0 [ನೈಮಿತ್ತಿ ಕೆ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ನಿಭಾಗ | 


ಕರ್ತವ್ಯಂ ಯಸ್ಸಿಮಿತ್ತೆ (ಸತಿ ತದುಭಿಯಥಾ ಪಾಪಶಾನ್ರ್ಯ್ಯರ್ಥನೇಕಂ 


ತತ ತ್ಸಾನ್ನು ಜೀನ ತುಲ್ಕಂ ಪರಮ ಕರಲಣತೋ ಬೋ ತ ತೆ ತ್ಯತುಲ್ಯಂ। 


ಸಾಂ ಅರ ಸ ಸ a 


ಕಿಂಚ ನಿಧೀನಾಂ ಆಜ್ಞಾ ನುಜ್ಜಾ ನಿಭಾಗಃ ಶಿಷ್ಟ ಇದಲ್ಲದೇ ವಿಧಿಗಳ 
ಆಜ್ಞಾರೂಪವಾದವು ಕೆಲವು, ಅನುಜ್ಞಾರ ರೂಪವ ದಿಬ್ಬ ಕಲವು ಎಂಬ ಯಾಗವನ್ನು 


ಶಾಸ್ಲದಲಿ ಸೆಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿತ್ನಕರ್ಮಗಳು ಆಜ್ಜಾರೂಪವಾದವ್ತ ನಿಮ್ಮಕರ್ಮ 
ನೌ ಛಲ ಲಬ ಲ | ಹ 
ಗಳು ಅನುಜಾ ರೂಪವಾದವು. ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬುದು ಆಜ್ಞೆ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಯಿದ್ದರೆ 
6ಬ 


ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬುದೇ ಅನುಜ್ಞೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಶ್ಯ್ಶಕಾಮ್ಯ "ವಿಭಾಗವನ್ನು ಈ 
ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು. 

ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪಾಪಪರಿಹಾರವೇ ಫಲವಾದರೆ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಾದ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಫಲವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ನೃಮಿತ್ತಿ ಕ ವಿಭಾಗ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ-ಇಹ ನೈನಿತ್ರಿ ಕಾಂಶಃ ನಿರುಸ್ಕೈ ದ ಸುಗಮ ಈ ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ 
ನೈಮಿಶ್ತಿಕಕರ್ಮ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಆ ಪದದ ನಿರ್ವಚನದಿಂದಲೇ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಹ ಧಿ ಟ್ರ " { ಲ ಹ weed ಇಂ ಗಾರ್ಗ್‌ ಪಿ ಇ ಕ್‌ 
'ನಿಮಿತ್ತಾತ್‌ ಆಗಶಃ ಸೈಮಿತ್ತಿಕಃ ವಿಂಬ ಆ ಪದದ ನಿರ್ವಚಜನದಣಿಂದಲೇ, ಮಾಡಿದ 
ತ್ರ 


ಹ 

ಪಾಪರೂಪ “ನಿಮಿತ್ತ” ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾಡುವುದು ನೃೈಮಿಶ್ತಿಕವಾಗ A 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಪಾಪವನ್ನು ತಡೆಯುವುದೇ ಉದೇಶ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ 
ನೈಮಿತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹುದು ॥ ೩೯ ॥ 

ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ನಿಮಿತ್ತೇ ಸತಿ 
ಯತ್‌ ಕರ್ತವ್ಯಂ, ತತ್‌ ಉಜಿಯಧಾ . ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ, ೧) ಹುಟ್ಟಿದ ಪಾಪ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪ 
ಒಂದು, ೨) ಕಾಲ ದೇಶಾದಿ ರೂಪನಿವಿ ತ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತೊಂದು 


ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ, ಹಾಹಶಾ 

ಕಾನ್ಕೇನ ತುಲ್ಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌. ಯಾವುದೊಂದು 

ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮ ವುಂಟೊ, ಅದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ತು ths ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಪಾಪದ 

ನಿವೃ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ ಮಾಡಬಹುದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮಾಡದೇ 
ರು 


ಇರುವುದರಿಂದ ಹೊಸದಾದ ಪಾಪ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪರಂ pao ಬೋಷಳಕ್ಳತ್‌ ನಿತ್ಯತುಲ್ಕಂ -... ಅಮಾವಾಸ್ಕಾದಿ 
ರೂಪ ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿ ರೂಪವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾ ಗ 


ಬಗೆಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಸ ತ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಬರುವ್ರದರಿಂದ ಅವು ವಿಶ್ಯ 
ಕರ್ಮ ತುಲ್ಕವೆ ವೇ ಆಗುತ್ತವೆ ವೆ. 
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ಸತ್ಯಾಂ ಕಾಮಶ್ರುತ್‌ ಸಂಪಲಿತನುಪಿ ಭಿನೇತ್ತದ್ದ ಲಾದೇತದೇನ 
ತ್ಯಾಗೇ ಚ ಪ್ರತ್ಕನಾಯಸ್ಸೃನಧಿಕೃತಿಮುಖಸ್ತತ್ರತತ್ರಾವಸೇಯ81೪0/| 
ರ | ಸ್ಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮುತ್ತು ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ಮರೂಪ] 
ನಿಷ್ಕ್ರಾಮಂ ಚೇಸ್ಸಿವೃತ್ತಂ ತದಿಹ ನ ಘಟಿತೇ ಮುಕ್ತಿಕಾಮಾಧಿ 
ಸ್ವಷ್ರೀತಿಸ್ಸಶ್ಶಟೀನಾ ನ ಚ ಭೆನತಿ ಪರಪ್ರೀತಿರಿಷ್ಟೇತಿ ಚೇನ್ನ ! 
ಕಾಮಶ್ರುತೌ ಸತ್ಯಾಂ ತೆದ್ಪಲಾತ್‌ ಏತಬೇವ ಸಂವಲಿತಮಪಿ ಭನೇತ್‌ 
—ಪುತ್ರನ ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಫಲಶ್ರುತಿ ಇದ್ದಾಗ ಜಾತೇಷ್ಟ್ವಾದಿ ನೈಮಿ 
ತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಆ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಕಾಮ್ಯ ಸಂಮಿಶ್ರಿತವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ,  ತ್ಕಾಗೇ ಚ ಅನಧಿಕೃತಿಮುಖಃ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಸ್ತು ತತ್ರ ತತ್ರ ಅನ 
ಸೇಯಃ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಉತ್ತರ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಹ 
ಲಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಎಲ್ಸ್‌ ದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ, ಕಾಮ್ಯವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಮಾಡಿಯೇ ತೀರ 
ಬೇಕು, ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಉಂಟು ಎಂದಿರುವ ಸೆಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳು. ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳು ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು. 
ಇವು ಎರಡು ವಿಧ. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಒದಗಿದ ಪಾಪದ ನಿವ ಎತ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತಾದಿಗಳು ಒಂದು ವಿಧ. ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿಗಳು ಎರಡನೆಯ ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗ ಕುಮ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳಂತೆ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಇದ್ದರೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಹಳೆಯ ಪಾಪ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವಪ್ಟೇ ಹೊರತು ಹೊಸ ಪಾಪ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದ ನೆ ಮಿತ್ತಿಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯಕರ್ಮತುಲ್ಯ. ಅವುಗಳನ್ನುಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕು, ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪವುಂಟು. ಆದರೂ ಕಾಲಾದಿರೂಪ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ “ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ' ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪಶು ಪುತ್ರಾದಿ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಮಾಡುವ ಚಿತ್ರಾದಿ ಯಾಗಗಳು ಕೇವಲ ಕಾಮ್ಮಗಳು. 
ಆ ಫಲದ ಇಚ್ಛೆ ಇರುವವರು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬಹುದು. ಜಾತೇಷ್ಟ್ಟಾದಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳಂತು ಕಾಮೃಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ॥ ೪೦ ॥ 
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ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು. ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎ 
ನಿಸ್ವಾಮಂ ನಿಪೃತ್ತಂ ಚೇತ್‌, ತತ್‌ ಮುಕ್ತಿಕಾಮಾಧಿಕಾರಾತ್‌ ಇಹನ 
ಘಟಿತೇ - “ಕಾಮನಾರಹಿತವಾದ ಕೆರ್ಮವೇ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮ' ಎಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಎದ್ಕಾಂಗವಾಗಿ ಮಾಡುವಾಗ ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಕಾಮನೆಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಎದ್ಯಾಂಗವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮಗಳಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ನೆ 


ಯುಕ್ತಾ ಯಸ್ಕಾನ್ಸಿನೃತ್ತಿರ್ಗಹುಭಯಶಬಲಾತ್ತನ್ಸಿನೃತ್ತಂ ನಿನೃತ್ತಂ 
ಸೂತೇ ಯತ್ರ ಸ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತೃಭಿಮತಮುಹಿತಂ ತೆತ್ಪ್ರವೃತ್ತಂ ಪ್ರವೃತ್ತಂ॥ 
il Di [ಎಲ್ಲಾ ನರ್ಹಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹತೆ ಇದೆ] 


ಪುಂಭಿಃ ಸಿದ್ಧಾಧಿಕಾರೈಃ ಕ್ರತನ ಇವ ನಿರಾಕಾಂಕ್ಸಭಾವಂ ಭಜನ್ರ್ಯಃ 
ಪ್ರೋಕ್ತಾ ನಡೆ ಆಜ್‌ ಈ ಿತಿನಯವಶತೆ ಣೀಯದ್ಯಸಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿದಾ ತೆ! 


ವ 9 anni: 





een re. 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೇ ಇವುಗಳನ್ನು ಮುಮುಕ್ಕು ಮಾಡಿದಾಗ ಸೆ ೈರ್ಗಾದಿ 
ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮನೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳು ನಿಷ್ಕಾ ಮಕ ರ್ಮಗಳೆಂದರೆ, 
ಸ್ವಪ್ರೀತಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪರ್ಶಹೀನಾ ಸರಸ್ರೀತಿಃ ಇಷ್ಟಾ ನ ಚ ಭವತಿ __ ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಸಂಪರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಾತ ತ್ಶಪಿ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಸಹ ಮುಮುಂಕ್ಷುಗೆ ಅಭಿಮಕವಾಗೆಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರೀಠನಾದರೆ ತನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟವಾದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೇ ಆಳದ ದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥತ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಮೋಕ್ಷಕಾಮನೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಇವು 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಗಳಾಗಲಾರವು. 

ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬಹುಜೆಯಶಬಲಾತ್‌ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಿವೃತ್ತಿಃ ಯುಕ್ತಾ ತನ್ನಿ ವೃತ್ತಂ 46. 
ಅನೇಕ ವಿಧ ಸಂಸಾರ ಭಯದಿಂದ ನಿವೃತಿ ಶ್ರಿ ಬರುವುದ 
ಕರ್ಮ ಸಂಸಾರದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ಕಾರಣ per } 
ಸ್ರವೃತ್ತಿಃ ಅಹಿತಂ ಸೂತೇ, ತತ್ಪ್ರನೃತ್ತಂ ಪ್ರವೃತ 


ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವ ಪಿಸಿ ದರೆ, ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಸಾರ 
si 





೦. .ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದ 


| 


:ಗಿರುವುದೋ, ಅಂತಹ 
; ಕರ್ಮ್‌ವೆನಿಸಿದೆ. ಯತ್ರ 


ರಾ” 


ಕರ್ಮ ಸಂಸಾರ ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕರ್ಮವೆನಿಸಿದೆ. 
ನಿ ಆ ೧ ಗಗ ಎಂಗ ಯು 7 | ೧ಸ5;್‌ ಜ್‌ ಢಿ 
ವೋಕ್ಷವೇ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಯ ಖ ಮೋದೇ ಶವಾದ್ರರಿಂದ VY ರುದ್ರಾ ದೃಕಾಮನೆೆ 


ನಿವೃತ್ತಿ ಕಾಮನೆ. ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಕಾಮನೆಯೇ ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ತ್ಯಾಜ್ಯ. 
ಸಕಾಮ ನಿಷ್ಕಾಮ ಪದಗಳಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ॥ ೪೧ ॥ 


ಅಥವಾ ಪೋಕ್ಟಕಾಮನೆ ಕಾಮನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾಮನೆ ಸಂಸಾರ 


ವೇದದ ಪೂರ್ವಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗೆ ಅಂಗವಾಗು 
emu? ಆಲಾ ನಗಿ 


ತ್ರವೆ ವ ಎಂದು ಸಿದಾ ಿಂತಪದಡಿಸಿದರಿಂದ ಪೂರ್ವಕಾಂ: NS ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ, ಉಳಿದ 
ವರಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಿದಾ ಿಧಿಕಾರೈಃ 
ಪ್ರಂಭಿಃ 'ನಿರಾಕಾಂಕ್ಷಭಾವಂ ಭಜನ್ತ ೫ ಬ್ರಹ್ಮದಿದ್ಯಾಃ ಶು )ತಿನಯವಶತಃ 


3 
ಕ್ರತನ ಇನ ತ್ರೈನರ್ಣಿಕಾರ್ಹಾಃ ಯಡ್ಯಪಿ ಸ ರಕ್ಷಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಣು 
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ಅಸ್ತೇಯಾದ್ಯೈಃ ಪ್ರಸತ್ತಾ ಸರಿಚರಣಮುಖ್ಯೆರಸ್ಯಧೀತೈಃ: ಸ್ವಜಾತೇಃ 
ಸರ್ನೇ;ಹಿ ಪ್ರಾಪ್ಟ್ರಯುಸ್ತಾಂ ಪರಗತಿಮಿತಿ ತು ಜ್ರಾಹ್ಮಗೀತಾದಿಸಿದ್ದ | 


ಹೇಳಿರುವ ಬ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗಳೆನ್ನು ಮಾಡುವ ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳೆವರು ಯಾರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಂದರೆ, ಸಾಂಗವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನೇ ವೇದವಿಹಿತ ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಅರ್ಹನೆಂದು "ಸಾ _ಧ್ಯಾಯೋ 5 ಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ವರ್ಣದವ 
ರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬುದು ನ್ಮಾಯಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ 

ಅ ನ ನಿ ಗಾ ಹ 
ಎಂಬುದು ಸೆರಿ, 


ತು... ಆದರೆ, ಅಸ್ತೇಯಾದ್ಮೈ&, ಪ್ರಸತ್ತ್ಯಾ, ಸ್ಚಜಾತೇಃ ಅಧೀತೈಃ ಸರಿ 
ಚರಣಮುಖ್ಯೆರಪಿ ಸರ್ವೇಃಹಿ ತಾಂ ಪರಗತಿಂ ಹಾ ಿಪ್ಲುಯಂಃ ಇತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಗೀತಾದಿಸಿದ್ದಂ . . ಅಸ್ತೇಯ ಅಹಿಂಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮಗುಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ನ್ಯಾಸೆವಿದ್ಧೆಯಿಂದಲ್ಲೂ, ತನ್ನ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ 
ಪರಿಚರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹರೇ 


ಚೆ 
ಎಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಪುರಾಣ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇತರರ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅಸ್ತೇಯ. ಅಹಿಂಸಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಷಡೆಯಬಹುದು. ಹಿಂದೆ (ಪುಟ 127) ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮಗುಣ ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೂ, ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದಲೂ, ತನ್ನ ತನ್ನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾನುಷ್ಕಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. “ಶರಣಂ ತಾ ೦ 
ಪ್ರಪನ್ನಾ ಯೇ ಧ್ಯಾನಯೋಗವಿವರ್ಜಿತಾಃ | ತೇ ಮೃತ್ಯುಮತಿಕ್ರಮ್ಯ ಯಾಂತಿ 
ತದ್ವೈಷ್ಠವಂ ಪದಂ' ಎಂಬುದು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಪುರಾಣವಚನ, “ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಮಭ್ಯಚ್ಯನ 
ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ ಮಾನವಃ' ಎಂಬುದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ವಚನ. 

ಹೀಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಅಂಗಮಾತ್ರ 
ಎಂಬ(ಪುಟ 122) ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಸರಿಯಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹಮೂಲ- 
ಕವೇ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬ ್ರ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳು ಕೊಡುವಂತೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಉಪಾಯಗಳೂ ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ॥೪೨ ॥ 
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SD (ಧ್ಯಾನ ನ ನಿಯೋಗ ದಾಡದ ಖಂಡನೆ] 

ಧ್ಯಾನಾಪೃಷ್ಟೇನ ಸಾಕ್ಸಾತೃತಿರೂಪಜನಿತಾ ಬಾಧತೇ ಚೇತ್ಛ ಪಣ ೦ 
ತತ್ತು ಲ್ಯಾಥೆ್ಯನ ಶಾಬಿ ¢ gS ನಿತಿ ವ ನ ಕಂ ಬಾಧಕೇ ಸೂರ್ನ ಮೇವ | 

ಜಾ ಲಕ್ಯಾ “ದೌ ಸರೋಕ್ಕಾ ವನಿ ಹ ಹಿ ನಿಜಗಮರ್ಬಾಢಮಥ್ಪ ಶ್ರಬುದ್ಧೆ 8 
ನಾಸ್ಯ ತ್ರಾಪ್ಟಷ್ಟ ರೂಪಾಮುದಿತ ನುತ ನೀಂ ಶಕ 5 ಮಂಗೀಕರೋಷಿ॥ 


MR ಸಾ ಎಎ ಗೂ ಗತ ಹ 


"ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ' ಎಂಬ ಈ ಸಿದ: ಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಇರುವ ವಾದ 
ಹಾಗಾ, ಗೆ pe eS CS J 
ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಮೊದಲು ಧ್ಯಾನ ನಿಯೋಗ ವಾಜವನ್ನು [-ರಾಕರಿಸು ತಾರೆ 


ಧ್ಯಾನಾದೃಷ್ಟೇನ ಉಪಜನಿತಾ ಸಾಳ್ಪುತ್ರ ಎ೨1 ಪ್ರಷಣ್ಣ ೦ ಬಾಧತೇ 
“ತತ್ತ ಮುಸಿ” ಎಂದು ತನಗೂ ಬ ಹ್ಮಕೂ «4 ಅಭೀಪಧ್ಯಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಅದೃಷ್ಟ 


a 8) ಕ್ರ 

ವಿಶೇಷದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಪೇ "ಈ ವಿರ್ವವೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಗೆ' ಎಂಬ 
ಚಾ ನವನು ಹುಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೋ ಕ್ಷ ಜೀಜಿ” ಜು ಗೆಂದರೆ, _.._ತೆ$ 
ಜ್ಹ್ಹಣಜಯ್ನ್ನ ಲು | ಹ “ಆ J -3ತ್ತುಲ್ಳೈವ 


" ಗೆ ಟ್‌ rey ಜ್‌ 
ಕಾಬಿೀ ಪ್ರಮಿತಿರಿದಿ ಸೂರ್ವ ನೀನ ಇಂ ಬ WI ನಭಿಫಿ ಬೀ ಸಾಕಾತಾ ರಕ್ಕೆ 
ಕಾಗಿ ಗಾಗ ಅ ಧು ಉರು rd 1 el ಗಿ ತ 
NOW ಖಲಕ್ಯಟ೦ದ ಸ td ಟ್ರ ನವ 
ಅ ಜಗ್ಗ ಬಭಿಗಿಗ್ದ ೫ ಲಾ 
ಖ್ರಖಯ ತಪ್ಫಮನ್ನು ಎಶ ಬೋ! ಸೆ ಸಸರಿಲ್ಲ? ಆದುದ 
ದ್ದ 


ಬನ್ನಿ ಭೀದಚ್ಞಾ 


pe 


ಕ 


pe med wud weil ha 
ರೂಪ. ಪ್ರಶ ಕೆ. ರೂಪ ಭ ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ ೂಪ ಸ ಬೆದಿಂದಿ ಶರೋ ಲಗುಪು ದೇ ಹೊರತು 


ಗ ಜಾಗ) 


ಆಪ 
ಕತ ಲ್ಲ ಥೌ we © ಜದ ಗಢ: ro ಸ್ಛಷ್ಟ wud bye ಕ್‌ 
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ಗ ಸ 
ಳು 
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wr) ಜು ಸಿಂ ಅಜ rund ಹ್ಮ್‌ ಬು 
ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಾದ ಜಂ ಬ. 


Hs. 


pe wow! tyes 

ಬ () ವರು. ಆದರಿಂದ ಹರೋಕ ₹ ಲ್ಸ ನಿವು py ಅಪ 

ರೋಕೆಭ ಮವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಹುದು. ಅಶ್ರ ಅಜತ ಔಮಧಿನೀಂ ಅದೃಷ್ಟ 
0 une (0 4% 3. 

'ರೊಪಾಂ ಶಕ್ತಿನುಪಿ ನ ಅಂಗೀಕೆರೋಷಿ_. ಅ ಧ್ಯಾನದ ಅವಿದ್ದೆಯನು 


ಓಡಿ 
ಹ pen ಲ ಕ ಲ್ಲ pd ಕ್‌ ಕಲೆ ಗ್ಗ) ಕ men) 
ಹೋಗಲಾಡಿಸತಕ್ಕಂತಹ ಅದೃಷ್ಟರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ ಖ್ಸೌ ಬನು ಆಂಗಕರಿಸುವಂತೀ 
ಕಣ 


PR ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಈ ಸೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕೇವಲಬ್ಲ್ನುನನಿವರಃ 


ya ಗೆ wl, 


ಇಗ ತ ಬೃದಿರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 


4 
ಕ್ಯ ಕಜೆ ನ್ಯ 


೪ 
ಜೆ 
1 me) ತಿ ಗಟ ಜ್‌ ಕೆ ಖಯ ದಿ ಗ್‌! ದರ್ಗ ಕಕ ಹ 
ನಿಲ ಗಲು ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಬ್ರರಿಂದಿ NS “ನಿಯೋ: "ವಾರ ದ ಸಥುಂಜನವ ಲ; 


ve ಹ 


ಛ 
& ಇ ೧.೧೫ ತ ಗು ಗು ೬ ್‌್‌ 183 ಗ 4 ತ ಈ 

py py . 1 pS ಸಃ ಸ ಚ ಗ! ಹಲ 4 
ಬ ತ್‌ ಓಂದೀ ಇರ್ಯ್ಯ್ಯ ಬೀಬಿ ಬಃ ಗತ್ತು Ws NE ದ್ರೆ ಚ ಹೇಳುವ 


ಎಧು ಸ್‌ pS pS pe ಗ್ಯ 
ಅದೆ ಅಿಗಳಿಗೆ ಆಶಾ ಪ ೋಕೃಜ್ಣ್ಲನವೇ ಮೋಕ್ಷಃ ಸಾಧನ. 


ಕ್ಲೋಕ 44] ಜೇವಸರ 135 


ಜು 114ಎ [ನಿಸ್ತ್ರ ಪಂಚೀಕರಣ ನಿಯೋಗ ನಾದದ ಖಂಡನೆ] 


ನಿರ್ದಿಷ್ಟೆೋೋ ನಿಷ್ಟ ನಂಟರ ಜವ ಗೌಡವಮೀಮಾಂಸಕಾಫೆ ಕಃ 
ದೃಷ್ಟೊ €ನಕ್ಕಾಪಿ ಮರ್ನಿರ್ವಹಮಸಿ ಕರಣಾದ್ಯತ್ರ ಸಾಧ್ಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌ | 


Maumee 


ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಯಾರಿಗೂ ಆತ್ಮಾಪರೋಕ್ಲೆಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಭ್ರಮ ನಿವೃ 3 ಶ್ಲಿಯಾಗುತ್ತಿಲವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಕೇವಲ ಪ್ರ ವಣಮಾತ್ರ ದಿಂದ” 
ಆತ್ಮಾ ಪರೋಕ್ಷಜಾ ನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದನ್ನು 
ಮನ್ನ; ವ್ಯ, ನಿದಿಧ್ಯಾಃ ಸಿತವ್ಯ8” ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಜ್ಞ್ಹಾನಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಭ್ನ ್ರಮನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮನನ ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನ ನಗಳ ಆವಶ, ಕ ಏನು? ಎಂದರೆ ಲಿ ಅದ್ದೆ ವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ, ನಿಷ್ಟ ಪಂಚೀಕರಣ 
ಹು ಫ್ಯಾನನಿಯೋಗವಾದ, ವಾಕಾ ರ್ಥಾಪರೋಕ್ಕ ಜಾ ನವಾದ ಎಂದು, 
ಮೂರು ಪಕ್ಸಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಪ್ರಾಜೀನಾದ ಸ ತಿಗಳಿಗೂ 
ಎರಡನೆಯದು. ಮಂಡನಮಿಶ್ಚ ರಿಗೂ ಮೂರನೆಯದು ಶಾಂಕರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. 





ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ತತ್ತ ಎಮಪಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಮ ಜ್ಞಾನ ನ ತತ್‌ಕ್ಷಣ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ. ನದಿಧ್ಯೂಸಿತವ್ಯೇ' ಎಂದು ರುವ ಧ್ಯಾನವಿಧಿಯಿಂಡ 
ತೋರಿಬರುವ “ನಿಯೊಗ'ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಆತ್ಮಾಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. 
ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ “`ಜುಹುಯಾತ್‌' “ಉಪಾಸೀತ” "ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಹ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರೇರಣೆ” ಆರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆರಣೆಯ ಒಂದುಗಡೆ * ಪುರುಷನು ಮ ಮೇದ ನಿತ್ಯ ವತ್ತು ಅಪೌರು 
ಷೇಯ ಎಂದು ಒಪಿ ರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷನ ಪೆ ಫ್ರೇರಣೆಗೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಧಿಗೆ 
“ನಿಯೋಗ'ವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಈ ಪ್ರಾಚೀನರು : ಹೇಳುವರು. `ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹು 
ಯಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಃ' ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ "ನಿಯೋಗ' 
ವೆಂಬ ಸ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕ ಸಾಧನ, ನಶ್ವರ 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ ಯಾಗವಲ್ಲ. ನವೀನಮೀಮಾಂಸಕರು ಇದನ್ನು “ಅಪೂರ್ವ' ಎನ್ನು 
ವರು. “ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ, ನಾವು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು' ಎಂಬುದೇ ಇವರ ಮೂಲ 
ಭಾವ. ಇದರಂತೆ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಒಂದು ಅದೃಷ್ಟ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅಥವಾ 
ನಿಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮೂಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಧ್ಯಾನನಿಯೋಗವಾದ, 
ಜ್ಞಾ ನ ಅದ ಷ್ಟಮಂೂಲಕೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥೈಯಾಗಲಾ 

ರದು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ದೂಷಣ ॥ ೪೩ ॥ 


ನಿಷ್ಪ್ರಪಂಚೀಕರಣನಿಯೋಗವಾದವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಗೌಡಮೀಮಾಂಸೆ 


ತಾಹೆ ಕ್ಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಅಸೌ ನಿಪ್ಪ್ರಪ ಂಜೀಕರಣನಿಧಿಃ ಕ್ಯಾಪಿ ನ ದೃಷ್ಟಃ 
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ಟಿ 


ಮುಕ್ತಿನೆನ್ಯಯೋಗಿಕ ಚೇಜ್ಜಗದಪಿನ ಮೃಷಾ ನಶ್ಚರೀ ಸಾಹಿ ತೇ ಸ್ಕಾತ್‌ 
ಧ್ವಂಸಾತ್ಮತ್ಕೇಂಪಿ ತಸ್ಯಾ ನ ಚ ವದಸಿ ಭಿದಾಂ ಬಸವ ನಿತ್ಯಂ | ೪೪ || 


ತ ಕಾ ರ ಭಜ ಡಾ 





ಪ್ರಾಚೀನಮೀಮಾಂಸಕರ ಮಿತ್ರರಾದ ಕೆಲ ಅದ್ವೆ ತಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಸಪಪ 
ನಿಯೋಗವೂ ಸಹ ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ರ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶೇ 
ಹಾತ್‌ ಕರಣಾದ್ಯಪಿ ಡುರ್ನಿರ್ವಹಂ-_ಈ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೂ ಸಾಧನವೂ 
ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಕರಣ, ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಗಳು ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಃ ಕೈಯೋಗಿಕೇ ಚೇತ್‌ ಜಗದಹಿ ಮೃಷಾ 
ನ ಸ್ಕಾತ್‌ . . ಮುಕ್ತಿ ನಿಯೋಗಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಾ ತೇ ನಶ್ನರೀ ಅಪಿ ಸ್ಕಾತ್‌__ನಿಯೋಗಸಾಧ್ಯವಾದ ಆ ಮುಕ್ತಿ ನಿನಗೆ 
ಅನಿತ್ಸವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಸ್ಯಾಃ ಧ್ವಂಸಾತ್ಮತ್ಸೇ$ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಭಿದಾಂ 
ನ ಚ ನಡೆಸಿ __ ಆ ಮುಕ್ತಿ ಧ್ವಂಸ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ನಿಯೋಗ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದರೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ, ಬ 
ಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ! ತತ್‌ ಚ ನಿತ್ಯಂ. . ಬ್ರಹ್ಮವಂತು ನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧ 
ವಸ್ತು. ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಸ್ತು. ಇವೆರಡೂ ಒಂದಾಗಲಾರವು. 
ನಿಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. 

ನವೀನ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅಪೂರ್ವವಾದಿಗಳು. ಪ 
ನಿಯೋಗವಾದಿಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅದ್ವೈತಿಗಳನ್ನು “ಗೌಡಮೀಮಾಂಸೆಕೆರ 

ಸಿ 


ಇ | ಸ ಸಾ| ಜ್ಯಾ 
ಆಪ್ತರು ಎಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರ 


ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಸಪ್ರಪಂಚ 


ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿಪ್ಪಪಂಚವಾಗಿ ಮಾಡು' ಎಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಕೊ 


C 
eT 


(8೬ 
ಈ; 
4 
CL, 
€L 
el 
ಖಲ 
₹1 © 
el 
Gu (© 
"ರ 
O pe 
CL 
ಗ ೧೯ 
ಜು! 
LC ಭಜ 
Ha 
ಲ್ಲ 
ie 
PRE 
O ಗ 
ಲ. ಚ್‌ 
ಈ) 
31 
2) 2 
೧) 
ಈ 
“ಶಿ 
ವ್ಸ 
ತ್ರ 


21 
(೫. 
ಲ 
ಲ 
ನ 
೬ 
el 
©) 
೯ 
el 
ಐ 
3 
೧ 
ಲ 
Cs 
a4 
೯] 
ನ 
€) 
ಆ 
ತೈ 
೦ 
ಣಿ 
₹3 
೮) 
6 
30 | 
a 
Oo 
él 
Cs 


ಲ 
5) 
€ 
G 
ಖೆ 
೧.) 
CL 
& 
30 
ಈ 
«2 
ಲಿ 
{s 
3 
Re 
36 ೧ 
€೨ 
G 
೪ 
CL 
ಭ್ರ 
೫ 
ಪ 


ಶ್ಲೋಕ 45] ಜೀವಸರ 137 


LS [ನಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥೆಜ್ಞಾನ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಲ್ಲ] 

ನಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಾದಮೃತಮಿತಿ ನನನ್ಮುಚ್ಛತೇ ಕಂ ಶ್ರುತೇಃ ಸ್ಮಿನ್‌ 
ಬಾಢಂ ಚೇನ್ಮಾನಬಾಧಸ್ಸ ಯ ದನುಭನತಿ ಪ್ರಾಗಿವಾದ್ಮಾಪಿ ದುಃಖಂ! 

ಧ್ಯಾನಾದೀನಾಂ ನಿಧಾನಂ ಭವತಿ ಚ ವಿತಥಂ ತನ್ನ ಯುಕ್ತಂ ನ ಜೇಷ್ಟಂ 
ಧ್ಯಾನಾದ್ಯ ಜಲ್ಲಾ ಢ್ಯಶಬ್ದೋದಿತಚರಮನುತೇರ್ನಾಧಿಕಂ ವಃ ಪ್ರಕಾಶ್ಯಂ | 


ಪೂರ್ವಕಾಂಡದಲ್ಲಿ “ಜುಹುಯಾಶ್‌' ಇತ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಂತೆ ಇಲ್ಲೂ "ಉಪಾಸೀತ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಂತೆ ಇಲ್ಲಣ 
ಈ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ, ಸಾಧನ, ಅಂಗಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಲ್ಲ. "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಃ್ಥಿಎಂಬಲ್ಲಿ “ಸ ರ್ಗಕ್ಕಾಗಿ ಅಗಿ 
ಜಿ dl ಯ ಟ್ರ ಣಿ ಯ f ಲ 
ಹೋತ್ರದಿಂದ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದಾಗ ಸ್ವರ್ಗ 
ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಫಲ. ಯಾಗ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಅದರ ಹೋಮಾದಿಗಳು ಅಂಗ 
ಕಲಾಪಗಳು. ಅದರಂತೆ "ನಪ್ರಪಂಚೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಟಪಂಚಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಇಗ ಕಗ್ಗಗಿಂತ ನಿದ್‌ ಪ್ರಿ ಹ್ಯಾಲಿ ಶ್ರ ಉಲಜಿ ಎಂ ಜ್‌ ಸಂತ ೧) ದೆ 
ಪ್ರಪಂಚನಿವೃತ್ತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ - ಆಗ ನಿಷ್ಟಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ಫಲವೂ ಸಾಧನವೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧನವೂ ಫಲವೂ ಎಲ್ಲೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಭಾವವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಂಗಕಲಾಪ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಮುಕ್ತಿ ನಿಯೋಗದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಮುಕ್ತಿ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ನಿಪ್ಪ ಪಂಚೀಕರಣನಿಯೋಗವಾದವೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೪೪ ॥ 


ಈಗ ಶಬ್ದ ಜನ್ಯ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ — - ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಾತ್‌ ಅಮೃತಂ ಇತಿ 
ವಡನ್‌, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶ್ರುತೇ ಮುಚ್ಯತೇ *0೦7. ."ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ಹೇಳುವವನು, ಆ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಪಡೆದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆ! ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಜಾಢಂ ಚೇತ್‌, 
ಮಾನಬಾಧಃ- -ಹೌದೆಂದರೆ, ಇದು ಪ್ರಮಾಣ ವಿರುದ್ಧ. ಯುತ್‌, ಸಃ ಪ್ರಾಗಿವ 
ಅದ್ಯಾಪಿ ದುಃಖಂ ಅನುಭವತಿ . . ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದಾ 
ತನು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದಮೇಲೂ ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೆ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 

ಥಾ ನಾದೀನಾಂ ವಿಧಾನಂ ಚ ನಿತಥಂ ಭವತಿ —ಶೈವೆಣಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಮೇ 

2ಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾದ್ವರಿಂದ ಆಗ "ಶ್ರೋತವ್ಯಃ' ಎಂಬುದೇ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. "ಮನ್ತವ್ಯಃ 

ನಿದಿಧ್ಯಾಪಿತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ಮನನ ಧ್ಯಾನ ವಿಧಾನಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. ತೆತ್‌ ನ 
ಯುಕ್ತಂ ಇಷ್ಟಂ ಚ ನ. ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೂ ಅಲ್ಲ. 
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116. [ಶಾಬ್ದಾ ಪರೋಕ್ತೆ ವಾದದೆ ಖಂಡನೆ] 


ಉದ್ದೇಶ್ಯಾಂಶಂ ತೃಮಾದ್ಯಂ ಸ್ಫು ಚಮನುಭನತಾಂ ಸ ಸಮ್ಮಗಧ್ಯಕ್ಷನಿತ್ತ್ವಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ತ ಭ್ರಮೋಃ ಯಂ ತ್ಸ ಮಸಿ ದಶಮ ಇತ, ದಿನಾಕ್ಕಾರ್ಥಬೋಧೇ | 
ಕಬ್ದಾತೆ ಶ್ರತ್ಯಶ್ಷಜೋಫೇ ಪ್ರಸಜತಿ ಶಿಫಿಲಾ ತದ್ಯೈನಸ್ನಾ ತತೋ;ರ್ಥೆೇ 


ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರಂನ ಶಬ್ದೋ ಜನಯೆತಿ ನಿಮತಸ್ಸಿ ದ್ದ ನಚ್ಛ ಬ್ಹಭಾವಾತ್‌ || 


“ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದರೂ, ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದ ಬರುತ್ತಿರುವ ಭೇದವಾಸನೆಯಿಂದ ಆ ಅಭೇದ ಜ್ಞಾನ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಭ್ರ ಮೆ ತೊಲಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನನ ಧ್ಮಾ 
ತೊಲಗಿದ ಆ ಕ್ಷಣ ಟಾ ಹುಟ್ಟಿದ ದ ಅದೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ ಜಿ Fi ನದಿ 
ಭ್ರಮ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ NE ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
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ದೈಂಗಾಢ್ಯ ಶಜ್ಞೋವಿತ ಚರಮ ಮತೇಃ ಅಧಿಕಂ ವಃ ನ Pp 
ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೂ — ಮನನನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದೆ ಪೋಷಿತ 
ವಾದ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ನಿಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಸ ಮೊದಲು ತೋರದಿದ್ದ, 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ 
ಅಂಶ, ತೋರದೇ ಇದ್ದ ಅಂಶವೆಂದು ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಬ್ಬ ಡ್ಮದಲ್ಲ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಸಾ ಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ 


ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎರಡನೆಯದರಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ ಎನಿದು: ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ “ತತ್ತ್ವಮನಿ' - “ನೀನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ನ ಮೋಕ್ಷಸಾಧ ನವಲ್ಲ ॥ ೪೫ ॥ 

ಶಬ್ದಾಪರೋಕ್ಷವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ... "ದಶಮಃ ತ್ವಂ ಅಸಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜೋಧ ತೈಮಾದ್ಯಂ ಉಬ್ಬೇಶ್ಯಾಂಶಂ ಸಮ ಗಧ್ಯ 
ನಿತ್ತ್ಯಾ ಸ್ಫುಟಂ ಅನುಭನತಾಂ ಅಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಭ ಮಃ" ನೀನು ಹತ್ತನೆ 
ಯವನಾಗಿದ್ದೀಯೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನದಲ್ಲಿ 'ನೀನು' ಎಂಬ ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಹೊರತು "ಹತ್ತ ನೇಯವನು' ಎಂಬ ಭಾಗ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. 
ಚ "ನೀನು ಮುಂತಾದ ಉದ್ದೇಶ್ವ ಭಾಗ ಸೃಪ್ಪಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ಮಾಗಿ 
ಸುನ ಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ ಒಟ್ಟು ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ & 
ಕೆಲವರು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಶಬ್ದಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜೋಭೇ ತದ್ವ್ಯನಸ್ಥಾ ಶಿಥಿಲಾ ಪ್ರಸಜತಿ- ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ 


ದ್‌ ದೆ ಕ್ರ ಕಗ್ಗ 8 ಸೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಾದರೆ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' 'ಪರೊಕ್ಷ' ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಕೆಟ್ಟು 
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POTS KE SO 76 


ಇಸು 


ಅವ್ವ ವಸ್ಥೆ  ಬರುತ್ತದೆ.-ತತಃ ನಿಮತಃ ಶಬ್ದಃ ಅರ್ಥೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರಂ ನ ಜನಯತಿ 





ಯ ಭಾ ನ ಸಾ ಬಾಬಾ 





ಶಬ್ದಭಾವಾತ್‌, ಸಿದ್ದನತ್‌ . ಆದ್ದರಿಂದ “ವಿಮತಃ “ಶಬ ಸ್ವವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ವಿಷಯ ಪ್ರಸ್ತ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಕಾರಾಜನ 8, ಶಬ ಒರೆ ಈ ತ್‌, ಪ್ರಸಿದ್ಧಶಬ್ದವತ್‌” ಖಂಬಿ ಅನುಮಾನ 


ದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾಪಮೊಕ್ತವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ತ ವನ್ನು ಕಿವಿ 
ಯಿಂದ ಕೇಳಿದಾಗ ಶಬ್ದ ವಿಷಯಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯ 1 ಅರ್ಥ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಏ 
ಮಲ್ಲ, ಹೊಗೆಯನ ನ್ನ್ನ ನೋಡಿ ಬರುವ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ಞಾ, ನದಂತೆ ಪರೋಕ್ಷ. 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೆ ಶು ಹತ್ತು ಜನರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ 


ಎಂಬ ಸಂಶಯ He ಬಂತು. ಎಣಿಸಲು RS ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ 
ತನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ "ಒಂಬ್ಬತ್ತೇ ಜನರಿದ್ದಾರೆ, ಒಬ್ಬ ನು ಮುಳಿಗಿಹೋದನು' 
ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಶೋಕತಪ್ತರಾ ದರು. ಆ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಅಲಿಗೆ ಬಂದ ಒಬ್ಬನು ಇವರ 
ಕ್ಸಿ ವಿಚಾರಿಸಲಾಗಿ ಇವರ ದಡ್ಡತನ ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಆಗ 
ಆಗಂತುಕನು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರನ್ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಎಣಿಸಿ "ನೀನು ಹತ್ತನೆಯವನು' ಎಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಾಗ “ದಶವೆ ಮೋ ಹಂ-ನಾನು ಹೆತ್ತನೆಯವನು' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಅವರಿಗೆ ಬಂತು. 
ಇದರಲ್ಲಿ "ನುನು ಹತ್ತ ನೆಯವನು' ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ ತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ವೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಗಂತುಕನ "ದಶಮಸ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೇ ಕಾರಣ. 'ಅದ್ದ ರಿಂದ 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದ ಚು € “ತತ 'ಮಃ ಮಿ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಕೆದಿಂದಲೂ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಹುಟ 
ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ ; ಚಂರ 
೦ದೂ, ಶಬ್ದಾ ನುಮಾನಗಳಿಂದ ಬರುವ ಜಾ ನನ ಪ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಸರ್ವಸಂ ಪ್ರತಿ 
ವ ಅಬ ಬ್ದ ದಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವು ಬಂದಾಗ ಅದ ನ್ನು ನೋಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ನೀನು ಹತ್ಮನೆಯವನು' ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹತ್ತು ಜನರನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ನೆಯವನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಪ ಶ್ರ ತೃಕ್ಷರೂಪವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಕೇವಲ ಜು 
ದಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ... ಆದರಲ್ಲಿ 'ನಾನು ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷ್ಯ ಫಥ ಉದ್ದೇಶ್ವ 
ಸ್ಸ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ವಾಡರಿಂದ ಅದು. ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಹತ್ತನೇಯವನು 
ಎಂಬ ಅಂಶ ಜು ವಟ ಹ ಪರೋಕ್ಷವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ' ಪರ್ವತ' ಎಂಬ ಅಂಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ “ವಹ್ನಿ' ಎಂಬ ಅಂಶ 
ಪರೋಕ್ಷ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೆ ೃತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತ. ಆದರೂ ಅಷ್ಟನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಎಂದು ಕೆಲಸ ಮಯ ಜಟ ವಾತ "ನಾ ನು ಹತ್ತೋ ಯವನು' ಎಂಬಲ್ಲೂ ನಾನು ಎಂಬುದು 


“ಪರ್ವತ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ್ವರಿಂದ ಒಟ್ಟನ್ನು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ. ಹೇಳಬಹುದು. 
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— 117 - (ಆತ್ಮಾಜ್ಞೈತ ನಾದದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಾನುಪಪತ್ತಿ] 


ಶಿಷ್ಠ್ಯೋ ಜೀವಸ್ತೃ ಸಿದ್ಧಃ red ತನ ಯದಿ ನಾ ಬ್ರಾಶ್ರಿಸಿಜ್ದೋ ನಿಂಶೋವಾ 
ನಾಸಿಜ್ದಾಯೋಪನೇಶಕೋ ಭ್ರ ಮನಿಷಯಮಿತೌ ನೋಪದೇಶಾರ್ಹತಾಸ್ಯ! 
ಭೇದೇನೈಕ್ಯೇನ ಮಾನ್ತ,ಃ ಫಥೆಮುಪದಿಶತು ಜ್ಞಾ ತಭೇಜೋಃ ಪೃಭೇದಂ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಜಾಗರೂಕೇ ಸತಿ ಕಿಮುಸದಿಶೇತಾ ಿ ೨ ತ್ಮನೇ ತದ್ದಿದೇಸಃ | ೪೭ || 


ರಾಗ ಹಾಗಾ ಸಾರೀ ಫಾರ್‌ MBIT. ಎಂ Hed MRE ಘರಾ ಭಾರ. 





ಶಬ್ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತೈಸುವುದಾದರೆ ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಕ ಪರೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಅನುಭವಸಿ ಸಿದ ವಿಭಾಗವೇ ಅವ್ಯವ 


0) 
ಪ್ರ ದೃಷ್ಟ ಇ 
ಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೪೬ ॥ 


ಅದೆ ಕ Jತವಾದದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಾನುಪಪೆತ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ (ಪುಟ K 101) ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲಿ ಅದನು ಮಠಷು, ವಿಸರಿಸುತಾರೆ _ ತನ ಶಿಷ್ಯಸ್ತು 
೧೨ ಇ ಎ ಅಧಿ ಧ್ರ ಇ ನ 


ಜೀನಃ ಕನು ಅಸಿದ್ಧಃ ಯಡಿ ವಾ ಭ್ರಾಸ್ತಿಸಿದ್ದ, ಮಿತೋ ನಾ. ಬ್ರಹ್ಮ 


೧ 
ಒಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನಿಂದ “ತತ್ತ ಮನಸಿ” ಎಂಬ 


ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಶಿಷ್ಯನೇ ಇಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದನೆ, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದನೇ? 
ಅಸಿದ್ಧಾಯ ನ ಉಪದೇಶ. ಶ್ಯಿಷನೇ ಒಬ್ಬನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 


ದಿರುವನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ಭ್ರಮವಿಷ ಷಯವಿಂತ್‌ ಅಸ್ಕ ನ 


ಉಪದೇಶಾರ್ಹತಾ -- ಶಿಷ ನು ಭ ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ನೆಂಬ ಪಕ್ಷದ ಲಿ ಈ ನಿಶ್ರ ಕಯ ಗುರುವಿಗೆ 
ಇದೆಯೆ? ಇಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಗ ಇನ್ನೂ ತತ್ತ ಯ್ದ ನನ ಹುಟಿ ಟ್ವಿಲ್ಲವ ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಷ್ಗನು ಭ್ರಾ ಂತಿಸಿದ 


ನೆಂದು ಗುರುವಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ “ಶಿಷ್ಯ ನೆಂಬುವನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಿ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಯಾರಿಗೆ ಇವನು ಉಪದೇಶ ಕನಾಗುತ್ತಾ, ನೆ? ಅಸ್ತ, ಬಕ್ಕೇನ ಭೇದೇನ ಮಾ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದನು ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತ ತನಗಿಂತಲೂ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನೆಂದು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ನೆ? ಅಭಿನ್ನ ನೆಂದು ಪ ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧನೆ? ಜ್ಞಾ ತಭೇಜೋ ಪಿ ಅಭೇದೆಂ 
ಕಥಂಉ ಉಪದಿಶತು ಹ್‌ "ತನಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಪ ಶ್ರೆಮಾಣಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೆ ಭೇದವೇ 
ಸ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಗುರು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾತ್ರ “ತತ್ತ ಮಸಿ” ಎಂದು ಅಭೇದ 
ನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ? ತಾದಾತ್ಮ್ಮೇ ಜಾಗರೂಕೇ ಸತ್ರಿ ತದ್ವಿದೇ 


ಇ 
ತೆ ನೇ ಸಃ 8೦ ಉಪದಿಶೇತ್‌ ೨ ಶಿಷ್ಯನು ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲ, ಅಭಿನ್ನ ನೇ 


೬ 
ಎಂದು ಗುರು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ಶಿಷ್ಯನು ಭಿನ ನ್ನ್ನ ನಲ್ಲ, ತಾನೇ ಶಿಷ್ಯನು 
ಎಂಬ ಐಕ್ಕಜ್ಞಾನವುಳ್ಳೆ ಗುರು ವಿಷಯತಿಳಿದ ತನಗೇನೇ ಶಾನು ಉಪದೇಶಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಹುಚ್ಚನ ವರ್ಶನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ತವಾದ 


ಊರ ೪ 

ದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ದುಷ ರಿಷರ. ಹಿಂದಿನ ೧೪ನೆಯ "ಕ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಶ್ರ 
pe 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯನಾದ ಗುರು ಹೇಗೆ ಉಪ ದೇಶಕನಾಗುತ್ತಾನೆ 9 ಶಿ 


ತ] 


೫ 


ಪತಿ 
ವಿ ೪2 
ಕೊಂಡರೆ ಈ ವಿಷಯ ಸಮಗ್ರವಾಗುತ್ತಿದೆ ॥೪೭॥ 
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IIS [ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಾದದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ ವಿಫಲ] 


ನೈಮವಾಲಂ ಭ್ರಾನ್ನಿಬಾಧೀ ಸರಮಪಿ ತದಿದಂ ತತ್ತ ಎನುಸ್ಕಾದಿನಾಕ್ಕಂ 
ease Cd ಶ್ರುತಿಕೃತೆನಿಖಿಲಭ್ರಾನ್ಲಿಮೂಲತ್ವಜೋಧಾತ್‌ | 
ಬ ಆ ಸರ್ಪಭ್ರಮೇ ಕಂ ಜನಯತಿ ನಿಡಿತಭ್ರಾನ್ರವಾಕ್ಸರ್ಪಜಾಥಂ 
2 


wp) ue ee ಬೃ, ಲಿ ಬಿ nd ಬಾಸೆ 
ಸ್ಯ (88 ಸೃಷ್ಟಬುದ್ದ್ಯಾ ಕಿಮು ಗಳತಿ ಯೆದಾ ತತ್ರ ಚ ಸ್ಕಾನ್ನತಾಧೀ | 


ಈ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಭ್ರಮೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಶ್ರುತಿಕೃತನಿಖಲಭ್ರಾನ್ರಿಮೂಲತ್ಸಬೋಧಾತ್‌, 
ಆದೌ ಯದತ್‌, ತದಿದಂತತ್ತಮಸ್ಕಾದಿನಾಕ್ಕಂ ಸೆರಮಪಿ ಭ್ರಾಸ್ತಿ 
ಬಾಧೇ ನೈವ ಅಲಂ - ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ "ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈ' ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಈ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ಎಂಬ ಮೊದಲಿನ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಯವೂ ಭ್ರಾಂತಿವಾಕ್ಕವೇಯಾದ್ದರಿಂದ 
ನ್ವಿಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾನ್ತ 
— ರಚ್ಯ್‌ ಸರ್ನಚ್ರನುಲ ವಿದಿತಭ್ರಾನ್ರ್ನವಾಕ್‌ ಸರ್ಪಬಾಧಂ ಕಂ ಜನ 
ಯತಿ. ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ "ಹಾವು' ಎಂದು ಭ್ರಮೆ ಬಂದಾಗ “ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, 
ಹಗ್ಗವೇ' ಎಂದು ಒಬ್ಬಾತನು ಹೇಳಿದರೂ "ಆ ಮಾತು ಭ್ರಾನ್ತನ ಮಾತೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದಾದರೆ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮೆ 
ತೊಲಗುವುದೆ ! 

ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದಾಗ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
“ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹಗ್ಗ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ಭ್ರಮೆ ಹೋಗುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈಯಾದರೂ ಎನಡನೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯಾ ಜ್ಞಾನ 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ಯಜನೃಜ್ಞಾನ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾದರೂ ಪ್ರಪಂಚ ಭ್ರಮವನ್ನು ನಿವ ಎತ್ತಿಗೊಳಿಸಬಹುದೆಂದರೆ. -ಸೃಷ್ಠೇ ಚ ಅಹಿಃ 
ಯದಾ ತತ್ರ ಸ್ಪಾಸ್ನತಾಧೀಃ [ತದಾ] ಸ್ಫಪ್ಪಬುದ್ಧಾ 3 ಮಂ ಗಳತಿ . 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಜ್ಞಾ ನ ಬಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ವಪ್ನಭ್ರಮ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೇನು? 

ದೂರದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತಜ್ಜಾನ ಬಂದಾಗ, ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದ ವಂಚಕನೊಬ್ಬನು 
“ಅದು ರಜತವಲ್ಲ, ಶುಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ನಂಬಿ, ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋದಾಗ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನ ಮಿಥ್ಮೆಯಾದ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗು 
ವುದು ಆನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದೋ, 
ನಿವ ತ್ತಿ ಯಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನ ಮಿಥ್ಯೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ನಿವರ್ತಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು ಮಿಥ್ಯೆ' ಎಂಬ 
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— 119 - [ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯದ ಸಿದ್ದಿ ಸಾಧ್ಯೆ ನಿಲ್ಲ] 
ಛಾಯಾದಿರ್ನ ತ್ವಸತ್ಯಸ್ಪದಸಗತಿಕಶಸ್ತತ್ರ ಹೇತುರ್ಹಿ ತದ್ಧಿ 
ಸಾಧ್ಯಜ್ಞ ಸ್ತ್ಯಾಡಿನತ್ಸಾ ಸ್ಮಯನಿಹನ ಮೃಷಾ ನಾಸ್ತಿ ಧೀರಿತ್ಯಬಾಧಾತ್‌ | 


ಸತ್ಯೇನೈನ ಪ್ರಸೂತಾ ಘಟ ಇನ ನಿನುತಾ ಶೇಮುಷೀ ಕಾರ್ಯಭಾವಾತ್‌ 
ಹೇತುತ್ತಾಳೀಕಭಾವೌ ಕಫೆಮಿನ ನಿಹತಾನೇಕನೇವಾಶ್ರಯೇತಾಂ [೪೯ || 


ಜಾ ನವಿಲದಿದ್ದರೆ ಮಾತ, ಅದು ಬಾಧಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪಕತದಲ್ಲಿ ಬಹ್ನವ್ಮತಿ 

ತ ೧೨ ೦ ಖಿ ಬಿ ಖಲಿ ೧ ಬ ಟ್ರ ರಿ 
ರಿಕ್ತ ಸರ್ವವೊ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ, ನ ಬಂದಾಗ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೂ, 
ಮಿಥೈಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಭ ಮೆ ನಿವತಿ 
ಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂ 
ವಾದ ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ ॥ ೪೮ ॥ 


ಶ್ರ 
ತ್ರ 
ಲ 

೦ 
ಛಿ 
ol 
U 
gl 
ಈ 
೩ 


"ಅಸತ್ಯುತ್ಸ ತ್ಯಸಿದ್ಧಿ'ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಸತ್ಯಃ ಛಾಯಾದಿಸು 
ನ ಸದನಗತಿಕರಃ _. ಅಸತ್ಯವಾದ ಮುಖದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾದಿಗಳಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಮುಖಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ. ತತ್ರ ತದ್ದೀರ್ಹಿ ಹೇತುಃ. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಲ್ಲ. ವಿಷಯವೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಬರುವ ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ--“ಧೀಃ ನಾಸ್ತಿ' 
ಇತ್ಯಬಾಧೂತ್‌ ಇಹ ಸಾ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞ ಪ್ಯ್ಯಾವಿನತ್‌ ಸ್ಮಯಂನ ಮೃಷಾ 
`ನನಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಹುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಥ್‌ನ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಭ ಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾ, ನಿವೂ ಜ್ಞಾ ನಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

"ಘಟವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ ಜ್ದ್ದಾ ನದಿಂದ ಕುಂಬಾರನು ಘಟವನ್ನು ಮಾಡ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಘಟ ಇನ್ನು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಘಟವನ್ನು ಮಾಡ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕುಂಬಾರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಘಟ, ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಬನಿಕವೇ ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಆವಾಗ 
ಇರುವಂತಹದು ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅಜ್ಞಾನ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಸರ್ವಥಾ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದೂ, ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ 
ಲೋಕಾನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದೂ, 
ವಿಷಯ ಇದ್ದಾಗ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸತ್ಯವಾಗುವುದೆಂಬುದೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ವಿಷಯ 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಕೆ ೃತದಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾಗಲು ತಡೆಯಿಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ. _ನಿಮತಾ ಶೇಮುಷೀ ಕಾರ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಘಟ ಇವ ಸತ್ಯೇ- 
ಸೈನ ಪ್ರಸೂತಾ. . ಮುಕ್ತಿಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನ ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿರುವುದ 
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~ 120 .. [ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ನುಪಸತ್ತಿ] 


ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕಾಶೇಷಭೇದೋದಯವನಿಪತಿಕೃತೋ ನ ಸ್ಕನಾಶೈತ್ಸಯುಕ್ತಿಃ 
ನಾತಾದ್ಯೈರೇನ ಸದ್ಯಶ್ಶಮಮಧಿಕುರುತೇ ದಗ್ಗದಾಹ್ಮ್ಯೋತ ಪಿ ವಹ್ನಿ | 


ಎ ರ 


ರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳುತೆ ಸತ್ಯವಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವೇದ 
ಸತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಸತ್ಯಾತ್ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ'ಯೇ ಹೊರತು 
“ಅಸತ್ಯಾತ್ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ'ಯಲ್ಲ. 

ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಭ್ರಮೆ ಬಂದಾಗ ಭಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವೇ 
ಹೊರತು, ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ಸರ್ಪ ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸರ್ಪ ಹೇಗೆ 
ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಭಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. 

ನಿಹತೌ ಹೇತುತ್ಕಾಳೀಕಭಾನ್‌ೌ ಕಥನಿವ ನಿಕನೋವಾಶ್ರಯೇತಾಂ - 





ಕಾರಣತ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾತ ಶೆ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧವಾದ್ವರಿಂದ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯ!  ಕಾರಣತ್ವ ಕಾರ್ಯತ ಕ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಿದ್ಧ 


ಲು 


ಇರುವ ವಸ್ತು. ಮಿಥೈಯಾದ 
ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ಇರಲು 


4 


ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮಗಳು. ಸಿದ್ದ ಎಂದ 
ವಸು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಾಧ್ಯ? ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೇ ಧರ್ಮ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥೪೯॥ 

ಅಸತ್ಯಾತ್‌ ಸತ್ಯಸಿದ್ದಿ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದಮಕ್ಯ್ಕಜನ್ಯಜ್ಞಾನ ಅಸತ್ಯವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ 
ತಪ್ಪಿಲ್ಲ--ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಪಂಚಭ್ರಮವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ ಮೇಲೆ ತಾನು 
ಉಳಿಯ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ?' ಆ ಜ್ಞಾನ ಬ್ರಹ್ಮ ಭಿನ್ನವಾದ್ವರಿಂದ ಅದು ಉಳಿದರೆ 
ಪೂರ್ಣಮೋಕ್ಷ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಬರುವುದಿಐ್ಲವೆ? ಇತ್ಯಾದಿ: ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ 
ಅವರು, ಕಾಡುಗಿಚ್ಚು ವನವನ್ನೇಲ್ಲಾ ಭಸ್ಮಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ತಾನೂ ಸ್ವತಃವೇ ನಾಶ 
ವಾಗುವಂತೆ ಆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಪಂಚನ್ಸ ಶ್ರಮವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಿ ತಾನೂ ಸಹ ಸ ಯ 
ವಾಗಿಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಿರುವರು. ಇದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ. -ಅಶೇಷ ನೇಜೋದೆಯವಿಹತಿಕೃತಃ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ಪನಾಶ್ಯತ್ತ 
ಯುಕ್ತಃ ನ - ಸಮಸ್ತಭೇಧವನ್ನು ನಿರಸನ ಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ತನಗೆ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತಿವಲ್ಲ. ದಗ್ಗದಾಹ್ಯಃ 
ವಹ್ಚಿರಹಿ ಮಾತಾಜ್ಯೆ 4ರೇವ ಸದ್ಯಃ ಶಮನಮಧಿಕುರುತೇ. _ಸುಡಬೇಕಾದ್ದನೆಲ್ಲ 
ಸುಟ್ಟ ಬೆಂಕಿಯೂ ಸಹ ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಗಾಳಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅಡಗು 


ವುದೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲ. 
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144 ತೆತ್ತ ಮುತ್ತಾ ಕಲಾಪ [ತ್ಲೋಕ 5] 


ತೆಸ್ಮಾತ್ತಸ್ಕಾನ್ಯದೇನ ಸಪ್ರಶಮುಕಮಸರಂ ತಸ್ಯ ಚೇತ್ಕವ್ಯ ವಸ್ತಾ 
ತಚ್ಚ (ಟ್ಛ ತೆ ೦ನ ಗಚ್ಚೆ (ತ್ವ ಥೆನಿವ ಭನಿತಾ ಸರ್ವಚೀಡೋಪನೊರ್ಡಃ | 


0 ತ್‌್‌ ನಾದದಲ್ಲಿ ನಿವರ್ಕಕ ಚ್ಹಾ ನದೆಲ್ಲಿ ವಿಷ ಸಯಾಸುಸಸತ್ತಿ' 


ಜೋಥಸ್ವಾನ್ರ್ಯಸ್ಯ ವೇದ್ಯಂ ಕಿಮು ತವ ನಿಶದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಯಾನ್ಸಿತಂ ಮಾ 
ಕಂ ಮಾ ಭೇಡಸ್ರ ಸಂ ಕಿಮು ತದನೃತತಾ 8ನ್ನು ನೇಡ್ಯ ೦ನ *ಿಂಜಿತ್‌ 
ಆದ್ಯೇ ಸ್ಕಾದ್ಬೈ ) ಹ ದೃಶ್ಯ ೦ತದುನರಿ ಯಖಗಳೇ ಸೋಡಿ ಶ್ಕಾತಥೆಶೆರ್ಯಿೇ 
ಸೂತೇ ಜ್ಹೈತಂ ಸತೀ ಸಾಸ ಹು ಬಸ ನೇಣ ನ ಸ್ಯಾನ್ನ ಫು yo llsoll 


OM PR 9 


ವಸ್ತುತಃ ಕಾಡುಗಿಚ್ಚು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು, ಕಾರಣ. ಜನ್ಯ. ಕಾರಣ ಮುಗಿದರೆ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಮುಗಿಯ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಕಾ ರ್ಥಜ್ದಾ ನ ಮಿಥ್ಯಯಾದರಿಂದ 
ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾನಾಂತರ ಬರದೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಸುಧ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಂದು 
ಭ್ರಮ ಸ್ವತಃ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಾದ ಪ್ರಪಂಚ ಭ್ರ 

ಸ ಚ 


ವೇ 
ಟೆ ಎಇ 
ಮನೊ ಸ್ನತ; ವೃತ್ತಿ ಶಯಾಗ 
ಬಹುದು, ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆ 


ಯೋ ಜ್‌ ತ 
A (ಇ (೫ 


ರಿಂದ 'ಕುಡುಗಿಚ್ಚು 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ "ಪ್ರಕ್ಕತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು ಅವರ 


ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿರುವರು. 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯದೇನ ಪ್ರಶಮಕಂ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕ 
ವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಬೇಕು. ತಸ್ಯ ಚ ಅಪರಂ ಇತ್ಯ ವ್ಯ ನಸ್ಸಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ನಿವರ್ತಕ ಅವಶ್ಯ ಕ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಜಿ 

ತತ್‌ ಶಾಸ್ತಿಂನ ಗಚ್ಛೇತ್‌ ಚೇತ್‌ , ಸರ್ವಚೀನೋಪಮುರ್ವಃ ಕಥ 
ನಿವ ಭನಿತಾ__ಆ ಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ides ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ಸಕಲವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೇ ಒಂದು ಉರಯುವುದರಿಂದ ದೋಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಮೋಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 


ಜ್‌ 
J 
೧ 0 


ನಿವರ್ತಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ...ತವ ಅನ್ರ್ಯಸ್ಯ 

ಹ ನೇಡ್ಯಂ *ಮು ನಿಶದಂ ಬ್ರಹ ೫ ಪ್ರಷ ಪಂಚೆಭ ಮೆನಿರ್ವರ್ತಕೆವಾದ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುತ ದೆ? ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೆ? 
—ಮಾಯಾನ್ಸಿತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ?. _ಮಾಯಾಶಬ ತ ಬ್ರಹ್ಮವೆ? ಕಂ ವಾ ಬೇದ 
ಪ್ರಪಇ್ಲಿ8?-_ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂಶಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆ? ಕಿಮು ತಥನೃತತಾ 
—ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ ವನ್ನು ನ ಕಿಂಜತ್‌ ವೇದ್ಯ ೦. ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಯಾವುದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆ ೧ ಆದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಶ್ಯಂ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ವಿಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಆಜಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದರೆ ಅಡಿ "ನಡತ ವನ್ನು VES ಬೇತಾಗುತ್ತದೆ. 


1 ಅಪ ಪಸಿದ್ದಾ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 'ತಡುಪರಿಯುಗಳೇ ಮೋಹಸತ್ತಾ ಸ 


ಹ 
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ಹ 183 [ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಪಾಡೆದೆಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಸ್ವರೊಪಾನುಪಪತ್ತಿ] 

ಸಾಧ್ಯಾ ವಸ್ಸರ್ವಮಾಯಾನಿರತಿರಪಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತೆಸ್ಮಾತ್ಸರಾ ಮಾ 
ಸೂರ್ವತ್ರ ಪ್ರಾಗಪಿ ಸ್ಕಾತ್ಸರಮಖಪಿ ನ ಭನೇಡುತ್ತರತ್ರಾಭ್ಯುಸೇತೇ | 

ಸಾಹಿ ಸ್ಕಾಜ್ಞೆ (ನ್ಲಿವರ್ಕ್ಯಾ ಪ್ಪ ಪುನರಪಿ ನಿಲಗೇತ್ಪೂರ್ನ ಏನ ಪ ಪ್ರಪಇ 9 
ನೋ ಚೇತ್ಸ ತ್ತೆ “ತಿನ ಸಾಸ್ಕಾ ತ್ರ ಸಜತಿಚ ಬ ್ರಿಹ್ಮ ತತ್ಪದ್ಧಿ ತೀಯಂ॥ 


pS 


pe ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪ ಗ ಮಾಯಾಶಬಳಿತ' ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ವಾಗಲಿ, ಈ ಮಿಥ್ಯಾ 

೦ಚವಾಗಲಿ ವಿಷಯವಾದ ರೆ| ಈ ಎರಡೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಮಾ 
be ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಥ ತುರ್ಯೇೇ 
ಸಾ ಸತೀ ದ್ಮೈತಂ, ಅನ್ಫತಾ ಸ್ಪವಿಹತಿಂ ಸೂತೇ -- ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ವವೇ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಬರುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವ ಸತ್ಯವೆ, ಅಸತ್ಯವೆ? ಪ್ರಪಂಚ 





¥ ಬ.ಹೆ ಕಿಂಶೆಲೂ ಭನ "ವಾದ ಸತ್ತ ವಸ್ತು ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ 
“ಲ ದ ಬಿ ಖ ಏ.೪ ಲೃ ಬಿ ಎದಿ ೧ 
ಎರಡು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ಸಿದ ಅದ್ದೈೈತದ ಹಾನಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಅದಲ್ಲದೆ 


ಪ್ರಪಂ॥ ಚದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಮಾತ್ವ ಮಿಥ್ಕೆಯಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ! ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೆ ೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಚನೇ 
ಧೀತ್ಮಂ ನ ಸ್ಕಾತ್‌ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 'ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಐದನೆಯ 
ವಕೆಲ್ಲಿ ದಲ್ಲಿ ೬ ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಇರಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಆ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾನವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈತ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಸ 
ಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಯಾವ ವಿಷಯಕವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೫೧ ॥ 

ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದೆ ಟಿ ತಿಗಳ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರವ 
ರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. -ವಃ ಸಾಧ್ಯಾ ಸರ್ವಮಾಯಾವಿರತಿರಪಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಾ ಮಾ - ನಿಮಗೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಸರ್ವಭ್ರಮನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 
ಮುಕ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥ pl ಬ ುಹ್ಮೈಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವೆ? ಪೂರ್ವತ್ರ. ಪ್ರಾಗಸಿ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ಮೊದಲೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಮುಕ ಯೂ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ "ಆದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೆ ರೀಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ತ ರತ್ರ ಅಭ್ಯು ಸೇತೀ ಸರಮನಿ ನ ಭನೇತ್‌ 
—ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಂತಲೂ' ಭಿನ್ನವಾದುದೆಲ್ಲ ಮಿಥೈಯಾದು 
ದರಿಂದ ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾನಿವ ತ್ತಿ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ಮೋಕ್ಷ ಅಸಂಭವ. 
ಸಾಃಪಿ ನಿವರ್ತಾ ಸ್ಯಾಜಚ್ಹೇತ್‌, ಸೂರ್ವಃ ಪ್ರಸ್‌ ಏನ ಪುನರಪಿ ನಿಲಗೇತ್‌ 
— ಸರ್ವಭ್ರಮನಿವೃತ್ತಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಭಿನ್ನ ೫ ತೇ ಅದೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ಇರ್ವ "ಮಾಯಾ ನಿವ ವೃತ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷ ದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ 
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(1 ಕಷ್ಟ [ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿವರ್ತಕ ಟ್ಹಾ ನಕ್ಕೆ ಅಶ ಶ್ರಯಾನುಪಸತ್ತಿ] 


ಅನ್ತ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ ಜೀನಃ ಸ ತಿಸಡೆಮುಥವಾ ಕೇವಲಂ ಬ ್ರಿಹ್ಮ ತೇ ಸ್ಕಾತ 
ಅಡೆ, | ತೇನೈವ ಬಾಥ್ಕೊ ನ ತದುಪಜನಯೇದ್ಧಿ ಸ್ಸ ತ್‌ ಸ bole 






ಲ) 


ಎಂದರೆ, ಸರ್ವಭ್ರಮನಿವೃತ್ತಿ ನಿವೃ ವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಮ ಮತ್ತೆ ` ಮೊದಲಿನಂತೆ ಪ ಪ್ರಪಂಚಭ್ರಮ 
ಏಳೆಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ನೋ ಜೀತ್‌ ಸಾ ಸತ್ತೈವ ಸ್ಯಾತ್‌... ಸರ್ವಭ್ರಮನಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ದ ತೀಯಂ ಪ್ರಸಜತಿ ಹ ಬ್ರಹ್ಮ ತನ್ನಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸತ 

ವಸು ವನ್ನು ಚ ಆಗಿ ಅದೆ ದತ ಉಳಿಯ ಡೇ ಹೋಗುತ್ತ ಹ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಸತ್ತ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತವಾದದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಥಲ ನಿರೂಪಣೆಯೂ 
ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೨ ॥ 


ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೆ ತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಹೇಶುವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ಅನ್ತ ಸಜ್ಜಾ ನಸ್ಯ ಜೀವನಃ, ಅಥವಾ ಕೇವಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಸ್ಥಿತಿ 
ಇ 


ಪದಂ ಸ್ಯಾತ್‌?. . ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ನಿಮಗೆ ಅಶ್ರಯ 
ನಾಗುವನೆ, ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದೆ? ಅದೇ ತೇನೈನ 


CL 
ನ 
ಬಿ 

8 

© “ae 


೮ 
el 


ಬಾಧ್ಯಃ ತತ್‌ ನ ಉಪಜನಯೇತ್‌._ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಆ ಸರ್ವಮಿಥ್ಮಾತ್ವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ತಾನೇ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಲು ಸೂ ಹ ರತ್ತಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ನಿಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಮಿಥ್ಮಾತ್ವ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
“ತಾನೂ ಮಿಥ್ಯೈ' ಎಂಬ ಜಾ ವಾಗುತ್ತದೆ... "ತಾನು ಮಿಥೈ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಾನೇ 


ಆಶ ್ರಿಯನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? 

ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ " ಹ ಮಿಥ್ಯೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಆ ಹಾವು ಹೇಗೆ ಉಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ, "ಹಾಗೆ “ತಾ ತಾನು ಮಥ ಎಂಬ ಜಾನ ಪನ ಬಂದರ “ತಾನು' ಉಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಆದರಿಂದ ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ನ ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ತತ ಣ ತಾನೇ ನಾಶವಾಗಿ ಬಿಡುವುದರಿಂದ 


ಜ್‌ 4 ಇಟ, 
ಆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಆ ಆಶ್ರಯನಾಗಲು ಹ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಪೂರ್ಣ ಮಿಥೈಯಲ್ಲ, ಅಂತಃಕರಣರೂಪ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೈತನ್ಯವೇ ಜೀವ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾ 


ಆಳ ಕ” 


ದರೆ ಶುದ್ಧ ತ ತ್ಯ, ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಉಪಾಧಿ ವ ಮಾತ್ರ ತೊಲಗುಪುದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 

ಜೀವ ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ದೋಪವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ....ಧೀಸ್ಸಿತೌ ತತಃ 
ಅಸ್ಯ ಕ0. _ತಾನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದರೆ ಇವನಿಗೆ ಏನು ಲಾಭ? 
ಹ ಮುಕ್ತಿ ಗಾಗಿ ಜಾ ಪ್ರಂ ತ್ನ್ನ ಪ ಡುವನೋ, ಅವನು ಉಂ ಬುದುದಿಲ ಎಂದ 


ಮೇಲೆ ಅವನು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಲು ಬೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ?ಅನ್ತೆ 8 ತದಧಿಕರಣತಾ 
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ಅನ್ನೇ ಸತ್ಕಾತನೃತಾ ನಾ ತದಧಿಕರಣತಾ ನಾದ್ಯ ಇಷ್ಟಃ ಹರಸ್ಮಿನ್‌ 

ತತ್ಸ್ಯೃಸ್ರ್ಯಾದೇರಯೋಗಸ್ತದಿಹ ನಿಮ್ಮಶತಾಂ ಕ೦ನ ದುಷ್ಟಂ ತ್ವದಿಷ್ಟಂ॥ 

lod [ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ್ಯನುಪಪತ್ತಿ ಪರಿಹಾರ] 

ನಾಭುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಕೋಟ್ಯಾಃ ಪ್ಯುಪಶಮನನಿಯಾತ್ವೃರ್ಮ ನಿಷ್ಕೃತ್ಯಭಾ ನೇ 
ವಿದ್ಯಾತಸ್ತದ್ದಿ ನಾಶಶ್ರುತಿರಿಹ ತದಸೌ ತತ್ಪ್ರಶಂಸೇತಿ ಚೇನ್ರ! 





ಸತ್ಯಾ, ಅನೃತಾ ವಾ). ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೆಂಬ ಎರಡ 
ನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಆ ಆಶ್ಚಯತ್ವ ಸತ್ಯವೆ, ಮಿಥೈೆಯೆ? ಆದ್ಯಃ ನ ಇಸ್ಟಃ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿಶೇಷವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು 
ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ತತ್ತ ಎಸ್ಮಾ ದೇ ಅಯೋಗಃ. . ಅದು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದು? ಫಲ ಯಾವುದು? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಶಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ ಈ ಕೆಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತತ್‌ ಇಹ 
ತೃದಿಷ್ಟಂ ಕಿಂ ನ ದುಸ್ವಂ? ನಿನ್ಭುಶತಾಂ!. . ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ದೋಷಪೂರ್ಣವಲ್ಲವೆ? ವಿಮರ್ಶಿಸಿ! 

“ನಾನು' ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವವನೇ ಜೀವ. ಇದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು “ಅಹೆ 
ಮರ್ಥ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಈ ಅಹಮರ್ಥವೇ ಐಹಿಕ ಆಮುಷ್ಮಿಕ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು. ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿ, ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ತಲಪುವನೂ ಇವನೇ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದೆ ಶ್ತ ತೆವಾದದಲ್ಲಿ “ನಾನು ಎಂಬ ಈ ಅಹಮರ್ಥ 
ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತ, ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಹಮರ್ಥ ಉಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನೈರಾತ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರು ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತಿಗಳು ಇಬ್ಬರು 
ಮಾತ್ರವೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಹಮರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ “ನಾನು” 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ "ನಾನು? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಪಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ತನ್ನ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಯಾವನಾದರೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವನೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೆ ತೆ 
ವಾದ ಸಮಂಜಸವಲ ॥ ೫೩ ॥ 

ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಮೋಕ್ಷ ಎಂದೂ ಯಾರಿಗೂ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ --ಅಭುಕ್ತಂ ಕರ್ಮ 
ನಿಷ್ಕೃತ್ಯಭಾವೇ ಕಲ್ಪಕೋಟ್ಯಾಪಿ ಉಪಶಮನಂನ ಇಯಾತ್‌. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ನಾಭುಕ್ತಂ 
ಕ್ಷೇಯತೇ ಕರ್ಮ ಕಲ್ಪಕೋಟಿಶತೈರಪಹಿ' ಎಂದು ಇರುಪುದರಿಂದ ಮಾನವನು ತಾನು 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕು,-ತತ್‌ ಇಹ ಅಸೌ ನಿದ್ಯಾತಃ 
ತದಿ ನಾಶ ಶ್ರುತಿಃ ತತ್ರ ಶಂಸಾ-- ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ ್ರಿಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯಿಂವ 
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ತಾದೃಗ್ವಿದ್ಯೈನ ತನ್ನಿಷೃತಿರಿತಿ ಹಿ ನಿದಾಂಚಕ್ರು ರಾಮ್ನಾಯನೃದ್ಧಾಃ 
ನಾನ್ಯದ್ಬ ಹ್ಮಾ ನುಿಭೂತಿನ ್ರತಿಭಟಿಡುರಿತದ್ದಂಸತೆಸ್ಥಾ ಧ್ವನುತ್ರ ll me | 
2S [ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ನ ಕರ್ಮಗಳ ನಿವೃತಿ] 

ಸ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂನ ಪುಣ್ಯೇ ನಚ ಸುಕೃತಮನುಶ್ರೂಯತೇ ಧರ್ಮಬಾಧ್ಯಂ 
ನಾಧಮಣತ ೦ ನಿಧಾನಾನ್ನ ಯದಿ ಸುಚರಿಶಂ ತ್ಸ] ಮಸ್ಕಾ ಶ್ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 








ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಜ್‌ 2 ಪಾಪ್ಕಾ ನಃ ಪ್ರದೂ 
ಯನ್ನೇ” ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುತಿ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಲು ಬಂದಿರುವುದೇ ಹೊರತು, 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಜೇನ್ನ — ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏತಕ್ಕೆ ಂದರೆ, ತಾದೈ ಗ್ವಿದ್ಭೈನ ತನ್ನಿಷ ಸೃತಿ ಇತಿ ಹಿ ಆನ್ನಾಯವೃದ್ಧಾಃ 
ನಿವಾಂಚಕ್ರು ಡ್‌ ತ ಕ ಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಬ ವ ವನ ಸಕಲ ಪಾಪಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ರೂಪವೆಂದು ಭು "ಬಲ್ಲ ದೊಡ ಸವರು ನಿರ್ಣ ಯಿಸಿರುವರು. 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ವಿಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ  ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾಗಲು 


ಜಿ. 


ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ -- ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾನ ನುಭೂತಿಸ ೨ಿತಿಭೆಟಿಡುರಿತದ್ದ ೦ಸುತಃ 


ಅನ್ಯ ತ ಸಾಧ್ಯ 0ನ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಃ ಭವಕ್ಕೆ ಪ _ ್ರ ಶಿಬಂಧಕವಾದ ಕರ್ಮ 


ಗಳ ನಿವೃತ್ತ ಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯ ಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾ 1? ಖು ಪ್ರತಿಬಂಧ ಕಕ ನಿವೃತಿ ಯಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ ತಾನಾಗಿಯೇ ಲಭಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೂ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತವೇ. ಈ ವಿಷಯ ಮುಂದೆ ೬೧ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಶಂಕೆ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬುದು 
ನಿಯಮ. “ಏವಂ ಹಾಸ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮೂನಃ ಪ್ರದೂಯನ್ನೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಪ ಶ್ರ ಶಂಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಉಳಿದ ಎದ್ಯೆಗಳಿ 

ಇ ಉತ್ಕ್ನ 4 ಷ್ಟವೆಂದು ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯಿಂದ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಾನ- ಮಾಡಿದ ಕೆರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಯೇ  ತೀರಬೇಕೆಂಬುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಅಫುೂಸಾಧೂ; 
“ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಭತ ಎಂದು ಗೀತೆಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಕ್ಷಯರೂಪ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ ॥ ೫೪ ॥ 


\ 


ಖೆ 


ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ i ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ರಿ ತ್ತಂ ನಪಾಪ ಕೈ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಯಾವ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ವಿಧಿಸ ಸೆಲಾರದು. ಸುಕ್ಕ ತಂ ಧರ್ಮಜಾಧ್ಯಂ. ನ ಈ ಅನು ಶ್ರೂಯ ತೇ. 


ಶ್ಲೋಕ 56] ಜೀವಸರೆ 149 
ಮೈನಂ ಧರ್ನೋಸ್ಯಧರ್ನೋ ಭವತಿ ಹಿ ಬಹುಧಾಧಿಕ್ರಿಯಾದೇರ್ನಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಧರ್ಮಂ ಶ್ರೈವರ್ಗಿಕಂತು ಸ್ವಯಮಿಹ ನಿಗಮುಃ ಪಾಸ ಹೋಟಬ್‌ ಪಪಾಠ || 
ಹ 126 ಮ [ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ ವುಣ್ಯನಾಪಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ರಹಿತನು] 
ಅಶ್ಲೇಷಃ ಷಾಹ್ಮಭಿಶ್ಚೇತ್ವೃಸಜತಿ ನಿತಥಾ ಡುಶ ky, ವೃತ್ತಿಃ 
ತೇಷು ಪ್ರಾಮಾದಿಕೇಷ್ಕಪ ಪ ಒಮತಿಕನಿಪತದ್ದಿ €ಜನತ್ಸಾ ಸ ಕೊಹಃ | 





“ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಪಮಪನುದತಿ' ಎಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪುಣ್ಯನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೆಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ನಿಧಾನಾತ್‌ 
ಅಧರ್ನುತ ಲ ನ. ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪಾಪವೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ನ ಯದಿ, ಸುಚರಿತುಂ ಅಸ್ಕಾಃ8 ಅಜ್ಜಂ ಚನ 

ಸ್ಕಾತ್‌ . ಅವುಗಳೂ ಪಾಪವಾದರೆ ಅವು ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಆಗಲಾರವು. ಅವು 
ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದ್ಮಾ ;೦ಗವೆಂದು ಹಿಂದೆ(ಪುಟ 122) ಹೇಳಿದೆ. "ಹೀಗೆ ಪುಣ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯ ಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
"ಸುಕ್ಕ ತ ದುಷ್ಠ ಶ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ನ್ನು "ಛತ್ರಿಣೋ pe ಎಂಬ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ 


ಇಷ ಕೊಳ ಬೇಕು. 


ಮೈವಂ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಧಿಕ್ರಿಯಾದೇಃ ಬಹುಧಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಧರ್ನೋಪಿ ಅಧರ್ಮೊೋ ಭವತಿ ಹಿ. ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿ )ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಧರ್ಮವೂ ಅಧರ್ಮವಾಗಿ 
ಆಗುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇಹ ನಿಗಮಃ ತ್ರೈನರ್ಗಿಕಂ ಧರ್ಮಂ ತು ಪ ಪಾಸ್ಕ 
ಹೋಟ್‌ೌ ಸ ಸ್ಮಯಂ ಪ ಹಪಾತ-ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿವೇದ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮರೂಪ ಮೂರು 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲಾ ಸುಕೃತಗಳನ್ನೂ . "ನ ಸುಕೃತಂ ನ ದುಷ್ಕೃತಂ' 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ "ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮಾನಃ ಅತಃ ಪ್ರದೂಯನ್ನೇ' ಎಂದು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪಾಪವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದೆ, 

ತನ್ನ ಅಭಿಮತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಧರ್ಮ, ಇದಕ್ಕೆ ತೆಡೆಯಾದ್ದು ಅಧರ್ಮ, 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಬಯಸುವವನಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗಿರುವ ವುಣ್ಯವೂ ಪಾಪವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ ಸೌಭರಿಮಹರ್ಷಿಗಳು, ತನ್ನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗಿದ್ದ ತನ್ನ ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರಿಸಬೇಕಾಗಿಬಂದಿದ್ದು ಹೇಗೆ (ಪುಟ 106)ಎಂದರೆ, ಅದು ಅವರಿಗೆ 
ಆ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಕಾರಣ ಸ್ವ ಯಂ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದೇ ಹೊರತು ನಿಯಮಸಿದ್ದವಲ್ಲ 1೫೫ 1 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ತ್ಕಾರೆ ಎ ಸ್ಮಭಿಃ ಅಶ್ಲೇಷಶ್ಹೇತ್‌ `ದುಶ್ಚ ರಿತ್ರಾತ್‌ ನಿವೃತ್ತಿಃ ನಿತಥಾ ಹ ಇ ನ್ರಸಜಶಿ 


ಶಾಧಿ 
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ನೈನಂ ಶಾಸ್ತ್ರೈ ಕನೇದ್ಯೇ ಫಲಫಲಿನಿಷಯೇ ಯುಕ್ತಯೋ ಹ್ಯಸ್ಕತನ್ರಾಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾದ್ಬಾ ಭಸ್ತು ತಿಷ್ನೇನ್ಮತಿಕ್ಟುತನಿಷಯೇ ಶಬ್ದಶಕ್ಟ್ಯಾದಿಭಿರ್ನಃ || ೫೬ ॥ 
AT [ ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಪುಣ್ಯವೂ ಉಂಟು] 
ಶ್ಲಿಷ್ಟಂ ನಿದ್ಯಾಜ್ಞಪುಣ್ಯಂ ಸ್ವಫಲನಿತರಣಾನ್ನೇತರಾರ್ಥಂ ನಿರಾಗೇ 
ರಾಗಾದಾರಭ್ಯಮಾಣಂ ಫಲನದನುತಿಕಂ ಸಂಭವೇನ್ಸೈವ ಪುಣ್ಯಂ | 


ಹ ೂಾ್ಮುಾ್ಸಶ್ಟ್ಟ್‌್ಜ್‌್‌ ರ Ue wep 1 








.*ಏವಂವಿದಿ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ 


ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ "ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚ 
ರಿತಾತ್‌' - "ದುಷ್ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ದೂರನಾಗದವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ”, ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಕತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಪಾಪವಿಷಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕೆ ಪಾಪಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದರೆ, ಸ್ರಾಮಾ 
ದಿಕೇಷು ತೇಷ್ಕಪಿ ಅಮತಿಕನಿಪತದ್ದೀಜವತ್‌ ಪ್ರರೋಹಃ ಸ್ಮಾತ್‌ 


ಸಿ Pomme, Yu 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದೇ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ ಬೀಜದಂತೆ ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ 
ಫಲ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಕತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರೆ; ಮೈವಂ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ $ಕನೇದ್ಯೇ 
ಫಲಫಲಿನಿಷಯೇ ಯುಕ್ತಯಃ ಅಸ್ಕತನ್ರಾ ಹಿ. -ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಅರಿಯತಕ್ಕ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವಂಶಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 
ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಾತ್‌ ಬಾಧಸ್ತು ನಃ ಶಬ್ದಶಕ್ತ್ವಾದಿಭಿಃ ಮತಿಕೃತನಿಸಯೇ 
ತಿಸ್ಕೇತ್‌. -“ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚರಿತಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ನಿಷೇಧವಂತು 


ವಿಷಯದಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು. 


ತೀ 


£1 


“ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಿದನು” "ಪಾಪ ಮಾಡಿದನು' ಇತ್ಯಾದಿ ಲೋಕದ ದಡಾರಗಳೆಲವೂ 

ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅದನ ಮಾಡಿದಾಗ “ಮಾತ್ರವೇ ಬರುವವು. ನಿದ್ರೆಯ 

ಒಬ್ಬನು ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಕಾಲಿನಿಂದ ಒದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ತಪ್ಪಿ ತಸ್ಮನಂದು ಯಾರೂ 
ಕ 


A 


ವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು ॥ ೫೬ ॥ 


"ಬ್ರಹ್ಮವಿಶ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದನ್ನು ಒಬ್ಬಿದರೂ "ಪುಣ್ಯವೂ 


ಹಾ k _ ಬಿ ಜಸ ಳು ೫೬ 
ಇವನಲ್ಲಿ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಇತರಸ್ಯಾಪ್ಕೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷ; ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


—ನಿದ್ಯಾಜ್ನ ಪುಣ್ಯಂ ಸ್ನಫಲನಿತರಣಾತ್‌ ಶ್ಲಿಷ್ಟಂ. 1 )ಹ್ಮವಿದ್ದೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
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ಪುಣ್ಯಾಶ್ಲೆ ಹಸ್ತ ತೋ ಸ್ಮಿನ್ನ ಘಟತ ಇತಿ ಜೇನ್ನೋಷೆಯುಕ್ತಾತಿರಿಕ್ರ್ರೈ 
ನಿದ್ಯಾ ಗೈಸ್ತಸ ಸೆ, ಯೋಗಾದನುತಿಕೃ ತಮಪಿ ಹಾ ಮನಸ್ಸೆ ವ ಪುಣ್ಯ Wn 


ಮುಮುಕ್ಷು ಆಚರಿಸಿದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಟತ್ತಿಯೇ ಫಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಅವನಿಗೆ ಅಂಟಲೇ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಿರಾಗೇ ನ ಇತರಾರ್ಥಂ.-_. 
ವೈರಾಗ್ಯ ಶೀಲನಾದ ಮುಮುಕ್ಷು ಬೇರೆ ಫಲೋದ್ಧೇಶದಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳೆ ಅಂಟುಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ರಾಗಾಡಾರಭ್ಯೆ ಮಾಣಂ ಫಲನತ್‌ . . ಪೂರ್ಣ ವೈರಾಗ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ರಾಗದಿಂದಲೇ 
ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಅವನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದರ ಫಲ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟಲೇ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಮತಿಕಂ ಪುಣ್ಯಂ ನೈವ ಸಂಭವೇತ್‌-ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವು ಇಲ್ಲದೆ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಪ ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ತತಃ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪುಣ್ಯಾಶ್ಲೇಷಃ ನ ಘಟತೇ- ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಉಪೆಯುಕ್ತಾತಿರಿಕ್ತೈಃ ನಿಷ್ಯಾಚ್ಲೈಃ ತಸ್ಯ 
ಯೋಗಾತ್‌ ನ. _ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾಗಿದ್ದ ಪಾಪ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಉಳಿದಿರುವ ವಿದ್ಯಾಂಗವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸತ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಸೂತ್ರ 
ಹುಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಮತಿಕೃತೆಂ ಪುಣ್ಯ್ಣಮಸಿ ಆಮನನ್ರ್ಯೇನ ಹಿ. ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ಪಾಪಗಳಂತೆ ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಪುಣ್ಯವೂ ಸ ಸಹ ಉಟೆಂದು ತಿಳಿದವರು ಹೇಳುತಾ ರೆ. 


ಶಂಕೆ.“ ಬ ್ರಿಹೈಜ್ಞಾನ ನಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಗಳು ಅವನಿಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಚನ 
ಅಬುದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವನು ಮಾಡಿದ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ ವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ 
ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲು "ಸಾಧ್ಯ ? ಒಬ್ಬನು ತಿಳಿಯದೇ 


ಪಾಪ ಮಾಡಬಹುದು, ತಿಳಿಯದೆ. ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ 


ಸಮಾಧಾನ... ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಪಾಪದಂತೆ, ಆಕಸ್ಮಿಕ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ 
ಮುಂತಾದ ಅಬುದಿ ಪೂರ್ವಕ ಪುಣ್ಯವೂ ಉಂಟು. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿ ದಯೆಯಿಂದ 
ಸ್ವಯಂಪ್ಪೆ ರಿತನಾಗಿ ಮಧು "ಪರೋಪಕಾರಾದಿಗಳೂ | ವಿಧದಲ್ಲಿ ಅಬುದ್ದಿ 
ಪೂರ್ವಕ ಪುಣ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತ ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ದೇವಾಲಯ ಆರಾಮನಿರ್ಮಾ 
ಹಾದಿಗಳ ಸಂಭವವಿದೆ. ಸ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆಂಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಆ ಬ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ॥ ೫೭ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯ ಶರೀರತ್ಕಾಗಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಪುಣ್ಯಗಳು ಅವನ ಮಿತ್ರ 
ರಿಗೂ, ಪಾಪಗಳು ಅವನ ಶತ್ರು ಗಳಿಗೂ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
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ನಷ್ಟಾಶ್ಲಿಷ್ಟಾತಿರಿಕ್ತಂ ನಚ 8ಮುಪಸಿತತಂ 
ತತ್ತತ್ಸರ್ಮಪ್ರಸೂತ ಸ್ಥಭಜನಶಮಿತೌ ನಿಗ ಡಾಗು ಹೌ ಯೌ 
ತತ್ಮುಲ್ಯಾನೇನ ದೇನಃ ಪ್ರಯ ವಿದುಷಿ ಶಚ ಭತ್ತು ಬುತ್ರೇಷ ಕು ಧತೆ ಶ್ರ॥l 
ಸುಹೃದಃ ಸಾಧುಕೈ ತ್ಕಾಂ, ದ್ವಿಷ ಷನ್ತ 1 ಪಾಪಕೃತ್ಯಾಂ' ಎಂದು. ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ 


ಗು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ 'ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಕರ್ಮಾಶ್ಲೇಷಪ್ರಣಾಶೌ ತಡು 
ಸಧಿಭಗನನ್ನಿಗ್ರಹಾದೇ ನಿವೃತಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ಧಿಯ ಅನಂತರ ಮಾಡುವ 
ಕರ್ಮಗಳು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ, ನಾಶವಾಗು ತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕಾದ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಅನುಗ ಗೃಹ ಅಥವಾ ನಿಗಹ ಸೆಂಕಲ ಗಳು 
ನಿವ ವೃತ್ತಿ ಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ನಷ್ಟಾಶ್ಲಿಷ್ಟಾ ತಿರಿಕ್ತಂ ಚ *ಮಸಹಿನ. ಓದೀಗೆಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಗಳ ನಾಶ 
ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಲೇಪ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ವ ಮೇಲೆ ಸ ಮಿತ್ರ ರಿಗೆ ಸೇರುವ 
ಭವ ಯಾವುದೂ ಉಳಿಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತತಃ ಕಸ್ಟ ಸಂಕೃನ ಮಃ ಲತ 
ಸ್ಲ್ಥಾನಿಯ ದೇಹತ್ಯಾಗಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳು ಇತರರಿಗೆ ಸಂಕ್ರಮಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 


ಟ್ರ 


C2 


೨ 


ಏ 
ಮೈನಂ — ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಬೇಡ. ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ  _ತತ್ರ್ಯತ ಶರ್ನುಪ್ರಸೂತೌ 
ಜಜನಶನಿಂತೌ ಯ್‌ Abn "ತ್ತು ಲ್ಲಾ, ನೀವ [ನಿಗ್ರಹಾನು 
ಹೌ] ನಿಮಹಿ ಪ್ರಯತಿ ತಚ್ಛತ್ರುಮಿ ಮಿಶ್ರೇಷು ಜೇವಃ ಧತ್ತೇ. ಜ್ಞಾನಿಯ 
ೀಹತ್ನಾಗ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜಾ ನನವ ಡಿದ ಜಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಪರಮಾತ 


೪ 
ಗ್ರಹೆರೂಪಮದ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಗ ಭಂ ಪಾಪವೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂಶನಭಿ ಆವನು 
೧ 


ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದರೂ ಅವನ ನಿರ್ಯಾಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಹ ೧೨ 
ಚ ಕ್ಸಿ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೇರೆ ಅನುಗ್ರಹ ನಿಗ್ರ ಹ ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳನು ಸ ಪರಮಾತ್ಮ ಮ ಆಜಾ ನಿಯ 


(Wd 
ಮಿಶ್ರ ಅಥವಾ ಶತ್ರುಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. : ಇದೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪ ಪಗಳ 
ದ 


ಶಂಕೆ _ ಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ಧಿಯಾದ ಕೂಡಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ 
ಮುಂದೆ ಮಾಡುವುದು ಇವನ ಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹಂಚ 
ಬೇಕಾದ ಕರ್ಮ ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯುದ್ಧದಿನ್ದದಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪುಣ್ಣಪಾಪಗಳು ದ್ರವ 
ಪಲ ಅಂಡ ಅವುಗಳಿಗೆ ಚಲನಾದಿ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಒಬ್ಬನ ಹುಟ್ಟಿದ ವುಣ್ಯ 
ಪಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸೇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಸಮಾಧಾನ - ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಭಗವಂತನ ಅನು 


ಗ್ರಹ 
ಕೆ 
ಕೊನೆಗಾಣುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆ. (ಪುಟ 106) ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ 
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ಇ. | ಸಟ ಯ್ಯ [ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳೆ ಸಂಕ ನೌ ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪರಿಹಾರ] 


ಅನ್ನ ಶೆ ಈ €ದನ್ಯೆ ಕರ್ನುಪ ಕ್ರ ಜನಿತಫಲಭುಕ್‌ ಶಾಸ ಸ್ರ ವೈಂಯಾಕುಲೀ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ ಜ್ಜ ರುಷ ಹನ ಕ್ಸ ಚಿಡಪಿ ನೆ ತತಃ ಸಿವ ಸಂಕ ಮಃ ಸ್ಕಾತ್‌ | 
ದೆ. ಲಸ್ಟಾ ಚ್ಹೆ ಧಾಶೇತ್ಯ ಸದನಿಷಮತಾಡ, ನಿ ತೇನೈವ ಧಾತ್ರಾ 
ವಿದ್ಯಾ ನಿಷ್ನೊ (ಪಕಾರಾಡ್ಕು ಚಿತಸಲನಿದಂ ದೀಯತೇ ವರ್ಗಯುಗ್ಮೇ॥ ೫೯॥ 
ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪಗಳು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥೆ. ಅವನ 
ಅಂತಿಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನು ತನ ಸ ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ೦ತೆ ಬೇರೆ ಸಂಕಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ಅವನ ಶತ್ರುಮಿತ್ರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದರ್ಥ 3 ಹೊರತು ಪುಣ್ಯಪಾಪ 
ಗಳಿಗೆ ಚಲನಯಿಡ ಎಂದರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಅನುಪಪ ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೫೮ ॥ 


ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬನ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಾಲ ಎನಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಜಿ 
ಅನ್ಕಃ ಅನ್ಯಕರ್ಮಪ್ರಜನಿತಫಲಭುಕ್‌ ಚೇತ್‌ ಶ ಸ್ತ್ರ ನೈಯಾಶುಲೀ ಸ್ಯಾತ 
— ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಚ ೫0 ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪ 
ಶಾಸ ನೈಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಧಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. 


ಜಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. A ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಃ ಉಜ್ಜಿ ತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಣಂ ಕೃಚಿದಪಿ 


ಸಂಕ್ರ ಮಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ -- ಆದ್ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಗ 2್ಲನಿಗಳು ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ರಗಳು 
ತ ಶತ್ರು ಮಿತ್ರರಿಗೆ ಸೇರುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಇತಿ "ಅಸತ್‌ ಇಯು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆ ೦ದರೆ, ಅನಿಷಮತಾದ್ಯ ನಿ ತೇನೈವ ಧಾತ್ರಾ ಇದಂ ನಿದ್ಯಾ 

ನಿಷ್ಠೊ ಪಕಾರಾದ್ಯು ಜಿತೆಫಲಂ ನರ್ಗಯುಗೆ ಬೀ ದೀಯತೇ. ವೃ ಎಸ್ಜಿತ ಚಿ ಚಿತ್ತ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರ ರೂಪವಾದ ಸತ್ಯ ರ್ಮದ 
ಫಲವನ ಅವನ ಮಿತ್ರರಿಗೂ, ಅವನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಪಕಾರ ರೂಪವಾದ ದುಷ್ಕರ್ಮದ 


ಸ್ಯ 
ಫಲವನ ಖ್ಯ ಅವನ ಶತ್ರು “ಗಳಿಗೂ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷಪಾತವೂ ಇಲ್ಲ, 


ಧಾತಾ ಉದ್ದೆ ಲಶ್ವ ಸ್ಲಾತ್‌ ಎನ: ಪರಮಾತ ಪೂ ಸಹ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಚಿತ್ತ ನಾಗ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರ ಮತ್ತು ಅಪಕಾರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕೆ ಫಲ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ಅದರಲೂ ಈ ಉಪಕಾರಗಳನ್ನು ಪ ಡೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕ ೦೨ ಅದರ ಫಲದಲ್ಲೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುತ್ತದೆ. ಚೂ ಅಥವಾ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರ 
ಲ್ಲಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಲ ಉಂಟ್ಲು 
ಉತ್ತಮ ದರ್ಜೆಯವನು, ಅವನ" ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
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+130. [ಅರ್ಚರಾದಿ ಗತಿಯ ವರ್ಣನೆ] 


ಅರ್ಚಿರ್ಥ್ಷಸ್ರೋಥ ಪಕ್ಷಸ್ಸಿತ ಉಡೆಗಯನಂ ವತ್ಸರೋ ಮಾತರಿಕ್ಕಾ 
ಮಾರ್ತಾಣ್ಣಸ್ತಾರಕೇಶಸ್ತಟಿದಪಿ ವರುಣಾವಾರ್ತನಾಥಪ್ರಜೇಕೈಃ | 
ಆದಿಷ್ಟೋ ನಿಶ್ವನೇತ್ರಾ ಸ್ವಯನುತಿನಹನೇ ದೇನಯಾನಾಡ್ವಗಾನಾಂ 
೨೦ ಪ್ರೋತ್ತೊ ಮಾನಪಾಖ್ಮಸ ್ಸ ತಟಿಪಧಿಸತಿರ್ವಿಶ್ರು ತೋಮಾನಸೋನಫಿ॥ 


ಉಪಕಾರಾಪಕಾರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಫಲವಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ As 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಅವನ ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಶತ್ರುಗಳಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅವನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನೇ ಅವನು ಅನುಭವಿಸುವು 
ದರಿಂದ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಯಾವ ಧಕ್ಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ ॥೫೯॥ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯ ನಿರ್ಯಾಣಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ  ಅರ್ಜಿೆಃ _ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸು, 
ಘುಸ್ರಃ _ ಹಗಲು, ಅಥ ಸಿತಃ ಪಕ್ಷ _ ಅನಂತರ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ ಉಡಗಯನಂ - 
ಉತ್ತರಾಯಣ, ವತ್ಸರಃ - ಸಂವತ್ಸರ, ಮಾತರಿಶ್ಚಾ ವಾಯು, ಮಾರ್ತಾಣ್ಣ8 - 
ಸೂರ್ಯ, ತಾರಕೇಶಃ - ಚಂದ್ರ, 'ಟದನಿ ಮತು” ವಿದ್ಯುತ್‌, ಈ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ವರುಣಾಮರ್ತ,್ಯನಾಥಪ ಪ್ರಜೇಶಃ -— ವರುಣ, ಇಂದ್ರ, ಖ್‌ ಜಾಪತಿ ಇವರೊಂದಿಗೆ 
ದೇನಯಾನಾಧ್ಯಗಾನಾಂ ಅತಿನಹನೇ ನಿಶ್ನ ನೇತ್ರಾ ಸ ಕ್ಸಿಯೆಂ ಆದಿಷ್ಟ 8 ದೇವ 
ಯಾನವೆಂಬ ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಗತಿಯಿಂದ ಹೊರಡುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ, ಗಳಿಗೆ ಡಿ 
ಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ನಿಯಮಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ, ಯಃ ತಟದಧಿ 
ಪತಿಃ ಅಮಾನವಾಖ್ಯಃ $ ಪೂ ್ರೀಕ್ಷ ಕಿ ಸಃ ಮಾನಸೊ6ಪಿ ವಿಶ್ರುತಃ - ವಿದ್ಯುತ್ತಿಗೆ 
ಅಧಿದೇವತೆಯಾದ ವನನ್ನೇ or ಮಾನಸನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. 


ಶರೀರತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಹೊರಡುವ ಜೀವರಿಗೆ ಮೂರು ವಿಧ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಪುಣ್ಯಲೋಕವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳ ಗತಿ, ಪಾಪಲೋಕವಾದ ನರಕಾದಿಗಳ ಗತಿ, 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸೇರುವ ಗತಿ. ಪುಣ್ಯಲೋಕದ ಗತಿಯನ್ನು ಪಿತೃಯಾನವೆಂದೂ, ಮೋಕ್ಷ 
ಗತಿಯನ್ನು ದೇವಯಾನ ಅಥವಾ ಅರ್ಜಿರಾದಿ ಗತಿಯೆಂದೂ, ಪಾಪೆಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರ ತೀಯ 
ಗತಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜಿರಾದಿ ಗತಿಯಿಂದ ಹೊರಟವರು ಮಾತ್ರ ಮತ್ತೆ 
ಜ್ರ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ.  ಉಳೆದ ಎರಡು ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟವರು 
ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜಿರಾದಿ ತ್ರಿ ರನ್ನೇ “2 ಜ್ಯೋತಿ, ಹಗಲು” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ೆ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಚೇತನನು ಈ ಜ್ಯೋತಿ ಮುಂತಾದ ಮೂಲಕ 
ಪರಮಾತ ನನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾನೆ ನ, ಜ್ಯೋತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬು ಗಳಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ 'ಜೈತ ತನ್ಯಮಯ, ಅಥ ದೇ ವಶೆಗಳು. ಇವಶನು "ಅತಿವಾಹಕರು" ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು: ಇವರು ಮುಕ್ತಾತ್ನ ರನ್ನು 2 ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಮೀಪ ಒಯ್ಯುವರು ॥ ೬೦ ॥ 
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11 [ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಜ್ಞಾ ನ ವಿಕಾಸ ಶಾಶ ತ] 


ಬುದ್ಧೆ ೀರ್ಯೋಃ ಸೌ ವಿಕಾಸ ಕಬಳಿತನಿಖಿಲೋಪಸ್ಥ ತಬ್ರಹ್ಮ: ತತ್ತ್ವ 
ಸ ಪ್ರಾಕ್ಸಿ (ನಿ ತ್ಯಮುಂಕ್ತಿರ್ನ ಯದಿ ಕಥಮಸ್‌ೌ ನಶ್ಚ ತ್ಯೆ ೦ ನನ ಗಚ್ಛ ೫ | 
ಮೈವಂ ಪ್ರೆಧ್ಟಂಸವತ್ತೇಸ ೀಸಖಲು ಮನುತಥಾ ಶೌನಕಾದ್ಮ ಪ್ರ ನೀತಾ 
ಶಾನ್ತಾಶೇಷಾಸರಾಧೇ ನ ಚ ಭವತಿ ಪುನಸ್ತತ್ರ ಸಂಶೋಚಹೇತುಃ॥ ೬೧ || 


ಮುಕ್ತನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಮುಂದಿನ ವಿಚ ಕುರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
_ ಕಬಳಿತನಿಖಲೋಪಸ ತ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಃ ಯೋ;ಸೌ ಬುದ್ಧೆ ಆ ನಿಕಾಸಃ, 
ಸಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚೇತ್‌ ನಿತ್ಯ ಲ | ನ ಯದಿ ಅಸೌ ನಶ್ಚ ರತ ೦ಕಥಂನ 
ಗಚ್ಛೇತ್‌ ? _ ಮುಕ್ತನು ಹೀಗೆ ಅರ್ಜಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ತಲುಪಿದಾಗ 
ಇವನ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ, ನ ಸೆಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉಭಯವಿಭೂತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ | ನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ ಮುಕ್ತಿ. ಇದು 
ಮೊದಲೇ ಇದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಸಂಸಾರ ಪ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸದಾ ಮುಕ್ತರೇ ಆಗುತ್ತಿ 
ದರು. ಇದು. ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಅದು ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ, ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದಿ 
ರುವುದು ಎಂದರೆ “ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದಿದೆಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ ಕಳೆದು ಹೋಗಲೇಬೇಕು” 
ಎಂಬ ನಿಯಮ ಲೋಕಸಿದ್ದವಾದ್ದರಿದ ಈ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಒಂದುದಿನ ಕೊನೆ 
ಗಾಣಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗುವುದು? 


ಹೀಗೆಂದರೆ - ಮೈವಂ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಸ ಹಿ ಖಲು ತೇ 
ಪ್ರಥಧ್ವಂಸವತ್‌, ತಥಾ ಶೌನಕಾದ್ಯುಕ್ತನೀತ್ಯಾ ಮಮ [ಸಮ್ಮತಃ]- ನಿಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಹೊಸದಾಗಿ Wael ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವಂತ, 'ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲೂ ಶೌನಕರು ಹೇಳಿರುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 


ಮುಕ್ತಿಗೆ ನಾಶ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶೌನಕರು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು "ಯಥಾ ನ 
ಕ್ರಿಯತೇ.. . ನಿತ್ಕಾ ಏವಾತ್ಮನೋ! ಹಿತೇ. "ಹೊ ಳೆಯುವುದೇ ರ ದರ್ಪಣ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಸ್ನಭಾವ. ಕೊಳೆಯಿಂದ ಅದು ಮಲಿನವಾದಾಗ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೊಳೆಯನ್ನು ತೊಳೆದರೆ- ಅದರ ಸಹಜ ಪ್ರಕಾಶ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾದಿ ಗುಣಗಳು ಸೆಹೆಜಸಿದ್ದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಸಾರಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗಿತ್ತು Rd ತೊಲಗಿದ. ಕೂಡಲೇ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ "ಸಂಕೋಚವೂ ತೊಲಗು 


ವುದರಿಂದ ಸಹಜ ವಿಕಾಸ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 1 ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನ 43 ವಿಕಾಸೆ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೆ ಸಂಕೋಚ ಏತಕ್ಕೆ ಬರಬಾರದೆಂದರೆ_ 
ಶಾನ್ತಾಶೇಷಾಪರಾಧೇ ಪುನಃ ತತ್ರ ಸಂಕೋಚಹೇತುಃ ನ ಚ ಭವತಿ... ಸಕಲ 


ee 


156 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಸ (ಶ್ಲೋಕ 62 


Ey [ಮುಕ್ತ ನಿಗೆ ಶರೀರಸದ್ಭಾನ ವಿಚಾರ] 

ಮುಕ್ತ್‌ ದೇಹಾಡ್ಕಭಾನೇ ಮುಕುಳಿತವಿಷಯೋ ಜಕ್ಷಡಾದಿಪ್ರನಾಡಃ 
ತತ್ಸತ್ತೈೇ ಚಾಶರೀರಶ್ರುತಿನಿಹತಿರತಃ ಕಾ ಚಿಕಿತ್ಸೇತಿ ಜೇನ್ನ! 

ಇಚ್ಛಾತಸ್ಸಾ ಕೆ ಹನಸ್ಥಾ ದ್ವಯಮುಭಯವಿಧಶ್ರುತ್ಯಬಾಧಾದ್ಮಿಮುಕ್ತಾ 
ಕರ್ಮಾಯತ್ರೈರ್ನಿಯೋಗಃ ಪರಮಿಹ ಕಥಿತಸ್ತಸ್ಥ ದೇವೋಪಮಸ್ಯ ॥ 


ಬು ರ ದ ರಾಊ ಾ್ಬಾೋಾು 





ವಿಧವಾದ ಪಾಪವೂ ತೊಲಗಿರುವಾಗ ಮತ್ತೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಜಾ “ಡೆ ಯೆ. ೧ ಇಲ್ಲಿ ಭಾ 

ಎಲ್ಲದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾ ನಸಂಕೋಚ ಎಂದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕವಸ್ತು. ದೀಪಾದಿ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಹ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಸರಿಸು 
ವುದೇ ಸ್ವಭಾವ. ಗೋಡೆ ಮುಂತಾದ ತಡೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶದ ಪ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ತಡೆ ಔಪಾಧಿಕ, ಪ್ರಸರಣ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಎನ್ನುವುದು ಶೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಹ ವಿಕಾಸವೇ ಸ್ವಭಾವ. ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ತಡೆಯಿದ್ದಾಗ ಅದು ಸಂಕೋಚ 
ಗೊಳ್ಳೆತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ತಡೆ, ಆವರಣ. ಇದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ವಿಕಸಿಸು 
ವುದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವ, ಮತ್ತೆ ತಡೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಕಾಸವೇ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ॥೬೧॥ 

ಮುಕ್ತಾತ್ಮನ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -ಮುಕ್‌್ತ್‌ ದೇಹಾ 
ದೈಭಾವೇ ಜಕ್ಷದಾದಿಪ್ರನಾದಃ ಮುಕಸುಳಿತನಿಷಯಃ [ಸ್ಯಾತ್‌] - ಮುಕ್ತಿಯ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ'"ಜಕ್ಷನ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ ರಮಮಾಣಃ' 
ಮುಕ್ತನು ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ-ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ಸತ್ತೈ ಚ ಅಶರೀರಶ್ರುತಿನಿಹತಿಃ - 
ಶರೀರವಿದ್ದರೆ “ನಹ ವೈ ಸಶರೀರಸ್ಯ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಯೋರಪಹಶಿರಸ್ತಿ, ಅಶರೀರಂ 
ವಾವ ಸನ್ತಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ' - ಶರೀರ ಇರುವವರೆಗೆ ಸುಖ ದುಃಖ 
ಗಳ ಹೋರಾಟ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಸುಖದುಃಖಗಳ 


Ne ed 
ಸ FP 
ಹೋರಾಟವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶರೀರ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ವರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಅದು 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಅತಃ ಕಾ ಚಿಕಿತ್ಸಾ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಏನು ಪರಿಹಾರ? 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ... ಹೀಗೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಉಭಯ 
ನಿಭಶ್ರುತ್ಯ ಬಾಧಾತ್‌ ನಿಮುಕ್ಸ್‌ ಇಚ್ಛಾತಃ ಅವಸ್ಥಾ ದ್ವಯಂ ಸ್ಕಾತ್‌. - 
ಎರಡು ವಿಧ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ 
ಎರಡು ವಿಧ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ "ನ ಹ ವೈ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರ್ರಶಿಗೆ ಏನು ಗತಿ ಎಂದರೆ... 


ಡೇಷೋಷನುಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಇಹ ಕರ್ಮಾಯತ್ತೈಃ ಪರಂ ನಿಯೋಗೂ ಶಥಿತಃ 
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Rp 85 [ಮುಕ್ತ ನಸಾ ಕೃತಂತೆ ಕ ಸ್ವರೂಪ] 


ಸ್ಕಾನ್ಮುಕ್ತೋ ವಿಶ್ವದೇಶೀ ಯದಿ ಭವತಿ ಜಗದ್ಮ್ಯಾಪೃತ್‌ ತಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ 
ಸ್ಕಾತನ್ತ್ರ ೦ ಕ್ಪಾಹ್ಯ ಶಕ್ಕೌ ವಿಗಳತಿ ಸಚ ನೂ ಸ ಸ ರಾಡಿತ್ಯಧೀತಃ | 

ಧತ್ತೆ ಸ ಸ್ಯ ದ್ಯ ಸಾರಾ ತರಯ ಹಾಕ್‌ ತರ್ಕರಜ್ಜು 
ಮೈನಂ ದೇವಸ್ತದಿಚ್ಛಾ ೦ ಕೃಚಿಷನಿ ನ ಹಸ್ತ್ಯೇವಮಸ್ತು ಸ್ವರಾಟ್‌ ಸಃ | 


ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ಕರ್ಮವಶ್ಶನಾಗದ ಈ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಕೇವಲ ಅಲೌಕಿಕ ಆನಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ, ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಶರೀರವೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ದಶೆಯಲ್ಲಂತೆ ಸುಖದುಃಖ ಹೇತುವಾದ ಶರೀರದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಕರ್ಮಕೃತ ಶರೀರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥೬೨॥ 


ಮುಕ್ತರ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . ತಸ್ಯ ಜಗದ್ಮ್ಮ್ಯಾ 
ಪೃತೌ ಶಕ್ತಃ ಯದಿ ಭವತಿ, ಮುಕ್ತಃ "ವಿಶ್ವ ದೇಹೀ ಸ್ಕಾ ಭಾ ಕ್ಷಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ಜಗತ್ಸ ಷ್ಟಾದಿ ಕಾರ್ಯ ಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ ದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಂತೆಯೇ ಇವನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಅನೇಕರಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ. ಕ್ವಾಪಿ ಅಶಕ್ಕ್‌ ಸ್ಕಾತನ್ರ್ರ್ಯಂ ನಿಗಳತಿ . ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಇವನಿಗೆ "ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದೊರೆತಂತೆ ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇವನ ಸಾ ಒತೆಂಶ್ರ್ಯ ಪರಿಮಿತವೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏತಕ್ಕೆ ಂದರೆ ಸ ಚ "ಸಸ ಸಾಟ್‌ > ಇತಿ ನಃ ಅಧೀತಃ "ಸ ಸ್ವರಾಟ್‌ ಭವತಿ' 
"ಆ ಮುಕ್ತನು ಸ್ಪ ಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತತ್‌ 
ಅನು ಚ್ಛೇದ್ಯಸಾರಾ ಇಯಂ ತರ್ಕ ರಜ್ಮುಃ ಉಭೆಯತಃ ಸಾಶತಾಂ ಧತ್ತೇ 
--ಹೀಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಕಿತ್ತೆಸೆಯಲು 
ಶಕ್ಕವಲ್ಲದಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾದ ಈ ತರ್ಕವೆಂಬ ಹಗ್ಗ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಕೊರಳನ್ನು 
ಬಿಗಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಎಂದರೆ. ಮೈವಂ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೇವಃ EE ಕೃಚಿದಪಿ ನ 
ನಿಹನಿ ಸಸ ಮು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಮುಕ್ತಾತ ನ ಸಂಕಲ್ಪವ ವನ್ನು ಕೆಡಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏವಂ ಸಃ ಸ್ಮರಾಟ್‌ ಅಸ್ತು ಈ ರೀತಿ ಮುಕ್ತ ನುಸ್ಟ ತಂತ, ನಾಗಲಿ. 

ಶಂಕೆ. -ಮುಕ್ತನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೆಮನಾಗುತ್ತಾನಿ ಎಂದು "ನಿರಂಜನಃ 
ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲೂ ಸಾಮ್ಯವೆ? 
ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಮ್ಯವೆ? ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲೂ ಸಾಮ್ಯವಾದರೆ ಮುಕ್ತನೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಜೀವಾತ್ಮರು ಮುಕ್ತ 
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~ 134 [ಪರಮಾತ್ಮನ ಶೇಷತ್ವ ದುಃಖರೂಪನಲ್ಲ] 
ಆನಿರ್ಭೂತಸ್ಪರೂಷಾ ನಿರವಧಿಕಸುಖಬ್ರಹ್ಮಭುಕ್ತಿಸ್ತು ಮುಕ್ತಿಃ 
ಸೇವಾತ್ವಾದ್ದುಃಖಕೃತ್ಸಾ ಭವತಿ ಯದಿ ನ ತದ್ದರ್ನಿಮಾನೇನ ಬಾಧಾತ್‌ | 
ಷಾಸ್ಮಾ ಚಾಸ್ಮಿನ್ನುಪಾಥಿಸ್ಸ ಚ ನ ಖಲು ತದಾ ಪುಣ್ಯಸಾಪವ್ಯಪಸಾಯಾತ್‌ 
ಆತ್ಮಾನೋ ನಿಷ್ಣುಶೇಷಾ ಇತಿ ಚ ಸುಖನುಯೀ ಸಾ ಸ್ಥರೂಸಾನುರೂಪ್ಯ್ಕಾತ್‌!। 


ಹ ವಾ ರಾ ಗಾಗ್‌ ಳಾ ಸಟ ಲ ದ ನ ವ ವಾನ ರಹೇ ಸಾಗ ಗಾಗ್‌ 


ರಾದಾಗ ಅನಂತ ಜೀವರಿಗೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಮ್ಯವಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಇವನು ಪೂರ್ಣನಲ್ಲೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯೇ ದುಃಖದ ಮೂಲ. ಆದರಿಂದ ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಾನ - "ಜಗದ್ವಾ ಪಾರವರ್ಜಂ' "ಭೋಗಮಾಶ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಂಗಾಚ್ಚೆ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಸಾಮೃವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವನ 
ಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ವೈಮನಸ್ಕಾದಿಪ್ಪಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೬೩ ॥ 

ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.. ಆರ್ವಿಭೂತ 
ಸ್ವರೂಪಾ ನಿರವಧಿಕಸುಖಬ್ರಹ್ಮಭುಕ್ತಿಸ್ತು ಮುಕ್ತಿ . . ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ದಾಸನೆಂಬ ನಿಜಸ್ವರೂಪ ಆರ್ವಿಭಾವವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ ಆನಂದ ರೂಪಿ 
ಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅವನು ಅನುಭವಿಸುವುದೇ ಅಲ್ಲವೆ ಮುಕ್ತಿ! ಆದರೆ, ಸಾ ಸೇನಾ 
ತ್ವಾತ್‌ ದುಃಖಕೃತ್‌ ಭವತಿ. ಆ ಮುಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣಪಾರತಂಶ್ರ್ಯರೂಪವೇ ಆಗುವು 
ದರಿಂದ ದುಃಖಕಾರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಆನಂದ ರೂಪವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಯದಿ, ಧರ್ನೀಮಾನೇನ ಬಾಧಾತ್‌ ತತ್‌ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ ಅದು ಮೂಲ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸಾಸ್ಟ್ರಾಚ ಉಪಾಧಿಃ ___ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪಾಪವೇ ಹೊರತು 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಕಾರಣವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಎಂಬುದೇ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯ ಸಾಪ ನೃ್ಯಪಾಯಾತ್‌ ಸ ಚ ತದಾನ ಖಲು. ಪುಣ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪಾಪ ಎಲ್ಲವೂ ಆವಾಗ ತೊಲಗುವುದರಿಂದ ಆ ಪಾಪವೂ ಮುಕ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. "ಆತ್ಮಾನಃ ನಿಷ್ಣುಶೇಷಾಃ' ಇತಿ ಸ್ವರೂಪಾನುರೂಪ್ಯಾತ್‌ 
ಚ ಸಾ ಸುಖಮಯಿೀ.-"ದಾಸಭೂತಾಃ ಸ ಎತಸ್ಸರ್ವೇ ಹ್ಯಾತ್ಮಾನಃಪರಮಾತ್ಮನಃ' 
ಎಂದು ಜೀವವರ್ಗವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಹಜ ದಾಸರೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ವರೂಪಾನುಗುಣವಾದ 
ಈ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಇವರಿಗೆ ಸುಖಮಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 


ಶ್ಲೋಕ 65] ಜೀವಸರೆ 159 


~ 135 - [ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚ ದುಃಖಹೇತುವಲ್ಲ] 
ಸರ್ವಸ್ಕಾಪ್ಕಾನುಕೂಲ್ಯಂ ಸ್ವತೆ ಇಹ ಜಗತೋ ವಾಸುದೇವಾತ್ಮಶಕಸ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಂ ತನ್ಮುಕ್ತಿಕಾಲೇ ಭಜತಿ ಭನಕೃತೆಜ್ಞಾನಸಂಕೋಚಹಾನೇಃ | 
ಪ್ರಾಚೀನಷ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯಕೃಮನಿಷಯಧಿಯಾ ನೈಷ ಡುಃಖ್ಯೇತ್ತದಾನೀಂ 
ಪ್ರಾಗಸ್ಯೇತತ್ಸ್ಪಕರ್ಮೊೋಪಧಿಕೃತಭಗನಸ್ಸಿಗ್ರಹೈಕಪ್ರಯುಕ್ತಂ | ೬೫ || 


ಭಕ್ತಿಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮರು ಎಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಕ್ತರಾಗಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತಾರೆ. ಭಕ್ತಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಇವರು 
ಪಂಚಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎನ್ನುವರು. ಹೀಗಾಗಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವಾತಂತ್ರೆ ವೊ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದುಃಖ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲವೆ! ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಸುಖ, ಪಾರ 
ತಂತ್ರ್ಯವೇ ದುಃಖ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮುಕ್ತಿ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಸಮಾಧಾನ . - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಆಗಲಿ, ಪಾರತಂತ್ರ್ಯೆವೇ ಆಗಲಿ ಸ್ವತಃ ಸುಖ 
ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಸುಖ ಸಾಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಮೂರ್ಪನಿಗೆ ಸಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. 
“ದಾಸಭೂತಾಃ... ಪರಮಾತ್ಮನಃ” ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿ “ಸ್ವತಃ* ಎಂದು ಈ ದಾಸಭಾವ 
ಸಹಜವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸತಿಗೆ ಪತಿಪಾರತಂತ್ರ ವೇ ಭೂಷಣ ಮತ್ತು ಸುಖವಾಗುವಂತೆ, 
ಸಚ್ಚಿಷ್ಕನಿಗೆ ಗುರುಪಾರತಂತ್ರ್ಯವೇ ಸುಖವಾಗುವಂತೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಶೇಷ ಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಅದೇ ಸೆ ರೂಪವೇ ಸುಖರೂಪವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪಾರತಂತ್ರ ವೇ ದುಃಖಕಾರಿಣ. ಮುಕ್ತನ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಅವನ ಸ್ವರಣಪಾನುಗುಣವಾದ್ದರಿಂದೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೬೪ ॥ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ದುಖ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ-_ನಾಸು 
ದೇವಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಮಾಪಿ ಸ್ವತಃ ಆನುಕೂಲ್ಯಂ ಇಹೆ[ಅಸ್ತಿ]-_ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಎಲ್ಲಡೆಯಲ್ಲೂ ತುಂಬಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೊ ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ವತಃ ಸುಖಕಾರಣವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ತತ್‌ ಮುಕ್ತಿಕಾಲೇ ಭನಕೃತಜ್ಞಾನ 
ಸಂಕೋಚಹಾನೇಃ ವ್ಯಕ್ತಂ ಭಜತಿ ಈ ಸತ್ಯಾಂಶ ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನಸಂಕೋಚ ಅಗಲಿದ ಕಾರಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕೆವಾಗುತ್ತದೆ. 
೨. ಕುಷಃ ತೆದಾನೀಂ ಪ್ರಾಜೀನಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಕಕ್ರ ಮನಿಷಯಧಿಯಾ ನ 
ದುಃಖ್ಯೇತ್‌ - ಆಗ ದು8ಖಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಈ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನೋ, ಅವುಗಳ 
ಜ್ಞಾನ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಇವನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದರೂ ದುಃಖಪಡಲು ಅವಕಾಶ 


ವಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ -ಪ್ರಾಗಪಿ ಏತತ್‌ ಸ್ಫಕರ್ಮೋಪಧಿಕೃತ ಭಗನನ್ನಿಗ್ರಹೈಕ 


160 ತೆತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 66 


“130ಎ [ನಿತ್ಯ ಸೂರಿಗಳ ಸದ್ಭಾವ] 
ಅನ್ಯೇ ಚಾನಾದಿಶುದ್ದಾಃ ಶ್ರುತಿಸಮಧಿಗತಾಸ್ಸೂರಯಸ್ಸನ್ನ ಸಂಖ್ಯಾಃ 
ಕರ್ಮಾಭಾನಾಡನಾಡೇರ್ನ ತು ಭನತಿ ಕದಾಷ್ಕೇಷು ಸಂಸಾರಗನ್ನಃ | 
ಶೇಷಾಣಾಂ ಶೇಷಿಣಶ್ತ ಸ್ಫುರತಿ ಸುಖತಯಾ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತತ್ತ್ವೇ 
ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಮುಕ್ತಿಭಾಜಾಸುಗಿ ಭುವನಕೃತಾ ಭೋಗನಾತ್ರಂ ಸಮಾನಂ | 


ಫ್ರೇಯುಕ್ತಂ ಹಿಂದೆಯೂ ಸಹ ಇವನು ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಬಂದ ಭಗವಂತನ ನಿಗ್ರಹಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿದ್ದನೇ ಹೊರತು, ದುಃಖಪಡು 
ವುದು ಇವನ ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವವೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚ ಸ್ವತಃ ದುಃಖಹೇತಶುವೂ ಅಲ್ಲ. 
ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಪಲಾ 
ಯನ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ದುಃಖಮಯ, 
ಹೇಯ ಎಂದು ತೋರಿದರೂ ಇದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗುವ ತೋರಿಕಯೇ 
ಹೊರತು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿರೂಪ, ಅವನ 


ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ, ಅವನ ವೈಭವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ, 


ತಿಷ 


ರಾಜಕುಮಾರನು ತನ್ನ ಶಂದೆಯವೆ ಭವವನ್ನು ನೋಡಿ ಆನಂದಿಸುವಂತೆ ಮುಕ್ತನು 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ ಸಂಶೋಷಪಡುವನೇ ಹೊರತು ದುಃಖಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ 


ವಸ್ತುಗಳು ಸುಖಹೇತುವೂ ಅಲ್ಲ, ದುಃಖಹೇತುವೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ 
ಹಾಗೆ ತೋರುವುದು. ಈ ಅಭಿಮಾನ ಕರ್ಮಮೂಲಕ. ಕರ್ಮ ತೊಲಗಿದ ಮೇಲೆ 
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ಇವುಗಳು ದುಃಖ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೬೫ ॥ 

ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಾಮ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅನ್ಯೇ 
ಅನಾಡಿಶುದ್ಧಾಃ ಅಸಂಖ್ಯಾಃ ಶ್ರುತಿಸ; ನಧಿಗತಾಃ ಸೂರಯಶ್ಚ ಸನ್ಸಿ-ಈ ಮುಕ್ತ 
ರಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ನಿತೃಶುದ್ಧರಾದ ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳು ಅನೇಕರು "ಸದಾ ಪಶ್ಯನ್ತಿ 
ಸೂರಯಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆನಾದೇಃ ಕರ್ಮಭಾವಾತ್‌ 
ಏಸು ಸಂಸಾರಬನ್ನ ಕದಾsಪಿ ನತು ಭನತಿ- ಮೊದಲಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಇವರಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಎಂದೂ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಶೇಷಾಣಾಂ 
ಶೇಷಿಣಶ್ಚ ಸರ್ವತತ್ತೇ ಸರ್ವದಾ ಸುಖತಯಾ ಸ್ಪುರತಿ, ನಿತ್ಕಾನಾಂ ಮುಕ್ತಿ 
ಭಾಜಾಮಪಿ ಭೋಗಮಾತ್ರಂ ಭುವನಕೃತಾ ಸಮಾನಂ... ಶೇಷರಾದ ಈ ಜೀವ 
ರಿಗೂ ಶೇಷಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವೂ ಸರ್ವದಾ ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ,ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು ಆನಂದದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೆಮಾನರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

"ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ' ಮುಕ್ತರು ಪರಮಾತಶ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಪರಮ 


ಹ me ಕ್ಕ ಹ ಖಿ » ಕ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಪರಮಸಾಮ 
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7 (ಅ [ಮುಕ್ತಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಯಾನ ತಾರತಮ್ಮ ವೊ ಇಲ್ಲ 
ಸಾಲೋಕ್ಕಾದ್ಯಾಃ ಪ್ರಭೇದಾ ನನು ಸರಿಸಠಿತಾಃ ಕ್ಲಾಸಿ ನೋಕ್ಷಸ್ಯ ಮೈವಂ 
ಸಾಯುಜ್ಯಸೈವ ತತ್ತ್ಯಾತ್ತದಿತರನಿಸಷಯೇ ಮುಕ್ತಿಶಬ್ದಸ್ತು ಭಾಕ್ತತ | 
ತಸ್ಮಿಂಸ್ತೇ ಚ ತ್ರಯಸ್ಸ್ಸ್ಯುಸ್ತದನಿ ಚ ಸಯು ಜೋರ್ಭಾನ ಇತ್ಯೈಕರಸ್ಯಂ 
ಯುಕ್ಪಾಮ್ಮಂ ಲೋಳಸಾಮ್ಯಾಡಿನದೆಸಹಟುಿಧಿಯಾಂ ತಾನಶೈನೈಕ್ಯ ನೋಹಃ॥ 


ಐಕ್ಕವೇ ಪರಮ ಸಾಮ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ಹೈತಿಗಳ ವಾದ. "ಸಾಮ್ಯ' 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ದ್ವೈತಿಗಳು "ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯಮುಖೈತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ “ನಿರಂಜನತ್ಹ'ದಿಂದ, ಅಂದರೆ ನಿರ್ದುಃ 
ತ್ವದಿಂದಮಾತ್ರವೇ “ಪರಮಸಾಮ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತುರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಕೈದ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ "ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ನಿಧೂಯ' ಎಂದು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಈ ಪದವೇ 
ಕರ್ತವಾಚಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, "ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ' ಎಂಬುದೇ 
ಪ್ರಧಾನ ವಾಕ್ಯ. "ಈ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಆ ವಿದ್ವಾಂಸನಿಗೆ ಸಮಾನ' ಎಂದಾಗ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಾಮ್ಯ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಇಲ್ಲೂ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಮ್ಯವೇ "ಪರಮಸಾಮ್ಯ' ಎಂಬುದು ಸ್ವರಸ. "ನಿರಂ 
ಜನಃ” ಎಂದು ಈ ಪರಮಸಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಅಂಜನ' ಪದ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅದರಕಾರ್ಯವಾದ ದುಃಖವನ್ನು 'ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು ತೊಲಗು 
ವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನು "ಎದ್ವಾನ್‌' ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸೆವುಳ್ಳ ವನು ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ವಿಕಾಸದಿಂದಲೇ ಸಾಮ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ ॥ ೬೬ ॥ 

ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸಾಲೋಕ್ಕಾದ್ಯಾಃ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಪ್ರಭೇದಾಃ ಕಾಪಿ ಪರಿಪರಿತಾಃ ನನು. . ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾಮೀಪ್ಯ, 
ಸಾರೂಪ್ಯ, ಸಾಯುಜ್ಯವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ಸಾಯುಜ್ಯಸೈವ ತತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಮೈವಂ. ತದಿತರನಿಷಯೇ ತು ಮುಕ್ತಿ 
ಶಬ್ದಃ ಭಾಕ್ತಃ8...ಸಾಯುಜ್ಯವೊಂದೇ ಮೋಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಳಿದ 
ಮೂರನ್ನು ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಔಪಚಾರಿಕ, ಮುಖ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವಲ್ಲ. 

ಸಾಯುಜ್ಯ ಒಂದೇ ಮೋಕ್ಷವಾದರೆ, ಈ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾಮೀಪ್ಯ, 
ಸಾರೂಪ್ಯ ಈ ಮೂರೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿ ನ್ಯೂನತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ತೇ ತ್ರಯಶ್ಚ ಸ್ಯುಃ — ಆ ಸಾಯುಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಮೂರು ಮುಕ್ತಿಗಳೂ, ನೂರರಲ್ಲಿ 
ಐವಶ್ಮಿರುವಂತೆ ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ತೆದನಿಚೆ "ಸಯುಜೋಃ ಭಾವಃ' ಇತಿ ಬಕ 
ರೆಸ್ಕಂ - ಲೋಕಸಾಮ್ಯಾದಿವತ್‌ ಯುಕ್‌ಸಾಮ್ಮಂ  "ಸೆಯುಜೋಃ ಭಾವಃ 
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138 - [ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ಇಲ್ಲ] 

ನಿಶ್ಚಾಧಾರಸ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮೇತ್ಯಭಿಹಿತಮಖಿಲಂ ಸಂಚಭನೇನ್ನಾಪನೃಕ್ತೇ 
ತನ್ನಿಷ ಸೃತ್ವಾ "ಇ ಸಿರ್ನಂ ನ ಹಿ ವಿಲಯನಿಯಾತ್ತ ಚ್ಛ ರೀರಸ್ಕ ತಸ್ಯ | 

ತನಿ ಫ್ರೈ ತ ಜು ಣೆ ಮುಕ್ತೋ ನ ಭೆನತಿ ಪುನರಾಸ್ಟೃತ್ತಿ ಕ್‌ 


ತಾವೈಕ್ರೌಹಾರ್ಡ ಡೃಸ್ಯೆ ಕ್ಲೇರ್ನಯನಿಹ ತದನಾನೃತ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ನಿದ್ಮಃ | 





ಹಾಯ 


ಹ ಬ ಭಂ ಗ 





ಸಾಯುಜ್ಯಂ' ಎಂಬ ವ್ರೃತ್ಚತ್ತಿಯಿಂದ, ಲೋಕಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಸಾಲೋಕ್ಕೆವೆನ್ನು ವಂತೆ 
ಆನಂದಸಾಮ್ಯವೇ ಸಾಯುಜ್ಯ, ಐಕ್ಕವಲ್ಲ. ಅಪೆಟುಧಿಯಾಂ ತಾವತೈನ ಐಕ್ಕ 
ಮೋಹಃ - . ಸಾಲೋಕ್ಕಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕರೂಪವಾದ ಸಮಾನತೆ ತೋರುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮಂದ ಮತಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವೇ ಸಾಯುಜ್ಯವೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಅಲ್ಲೂ ಆ ಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು ಒಂದಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪಾಂಚರಾ ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಲೋಕೇಷು ಬ ಸಹ ಕೇಚಿತ್‌ ಸಮೀಪಮಿಚನಿ 


ಸಂ 
ಚ ಕೇಚಿದನೆ ನ್ಯೇ। ಆನೈ ೀತುರೂಪಂಸೆ ದೃಶಂ ಭಜನ್ಮೇ ಸಾಯುಜ್ಯವ ನೆ ನ್ಯೇ ಸೆ ಸತು ಮೋಕ್ಷ 
ಉಕ್ತಃ” ಎಂ ಚ ೋಕ್ಷದ ಪ್ರ ಪ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ವಿಷ VR ಪಿಸ ; ಲೋಕವನು ಪಡೆ 


ಹ 


€ 


ಯುವುದೇ Wi ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸಮೀಪ ಸೇರುವುದೇ ಸಾಮೀಪ್ಯ. ಎಷ್ಟುವಿನಂತೆ 
ಚತುರ್ಭುಜ ಶಂಖಚಕ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ ಪಡೆಯುವುದು ಸಾರೂಪ್ನ. ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಗುಣ 
. ಪಡೆಯುವುದೇ ಸಾಯಜ್ಯ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭೇದಗ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಿಗಳ ಆಶಯ. 
ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ “ಸಾಯುಜ್ಯವ ಮನ್ಯೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಸತು ಮೋಕ್ಷ ಉಕ್ತಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಯುಜ ವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಉಳಿದವು ಇದರ ಸನ್ನಿಬತವಾದ 
ಬ) ) ರ್ರಿ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಾದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ॥ ೬೭ ॥ 


ಗ” ಲ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸೆ ಸರ್ವಃ ನಂಶದಲ್ಲೂ ಸಾಮ್ಮ ಬರದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 5 ಕಾರಣವನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - . ವಿಶ್ವಾಧಾರಸ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮ ಇತ್ಯ 'ಭಿಹಿತಂ 
ಅಖಲಂ ಅಪವೃತ್ತೇ ನ ಸಂಭನೇತ್‌ . . ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೈ  ಮೋಕ್ಷಪ್ರದತ್ವ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿತ್ತ ಮುಂತಾದ 
ಯಾವುದೂ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವಂಶಿಲ್ಲ. ಚ್ಛಃ ರೀರಸ್ಕ ತಸ್ಯ ತನ್ನಿಷ್ಕ ತ್ಕಾ ದಿ 
ಸರ್ವಂ ನಹಿ ನಿಲಯಂ ಇಯಾತ್‌ — ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಪರಮಾತಾ ಒಧೀನತ್ಕಾ .ದಿಗಳು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಕಳೆದು ಹೋಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ರ 
ಭಿ ಇವನಿಗೆ ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಮ್ಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ತಸ್ಪಿಫ್ನುತ್ಸೇಃಹಿ ತಾನ ಕೌ ಹಾರ್ದೆದೃಷ್ಟೇಆ ಮುಕ್ತಃ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಶಂಕಾ 
ಛಂ ತೆ ಭವತಿ _ಮುನ್ತಿಕು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಇವನಲ್ಲಿ 


ಹಲಾ 


ಶ್ಲೋಕ 69] ಜೀನಸರೆ 163 


+ 1399. ಎ. ಸ. ಶೇಷಿಕೆರೆ ಮೋಕೆ ಸ ರೂಪ ಖಂಡನೆ] 


ಕ ಘಟವದಿತಿ ಯದಿ ಸ್ವಾದಿಹಾಮ್ಮಾಯಬಾಧಃ | 





ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನುಗ್ರಹ ಒಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಮರಳಿ 
ಸಂಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಹ ನಯೆಂ ತದನಾವೃತ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ನಷ್ಟಃ ತ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮುಕ್ತನ ಅನಾವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೇವೆ. 


“ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಪದ್ಯತೇ, ನ ಚ ಪುನರಾವರ್ತತೇ' "ಆ ಬ್ರಹ ಭುವನಾ 


(ಗ 


ಲೋಕಾಃ ಪುನರಾವರ್ತಿನೋ 8$ರ್ಜುನ । ಮಾಮುಪೇತ್ಯ ತು ಕೌನ್ತೇಯ ಪುನ ನರ್ಜನ್ಮ ನ 
ವಿದ್ಧತೇ' ಎಂದು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ 


ಖಿ ಹಂ 
ಗು 
ಲ ನಿಲ್ಲವ 


"ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂದು ಇದನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಲೂ ಮುಕ್ತನಿಗೆ. ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿ ನಿರತಿಶಯ ನಿತ್ಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ 


ವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೬೮ ॥ 


el € 


ವೈ ಶೇಷಿಕ ಸಮ್ಮತ ಮುಕ್ತಿಸ್ಟೆ ರೂಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಜೀಮಾತಾ 
ಜನ್ಮ ಕಾಲೇ ಘಟವತ್‌, ನಾಶಿತಾದೈ ಗ್ಗ ಇತ್ವ್ವಾ ತ್‌ ನಿಶ್ಚೈಃ ನೈಶೇಷಿಕೈಃ ತಃ 
ನಿರಓತಃ ಭನತಿ ಜೀವಾತ್ಮನು, ಉತ್ಪತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಫ ಘಟದಂತೆ, ನಶ್ಚ ಚ 
ಜ್ಞಾನಾದಿ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳನ್ನು ಳ. ವನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವನ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಸಕಲ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳೂ ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 

“ಅಶೇಷ ವಿಶೇಷ ಗುಣೋಚ್ಛೇದವೇ ಮೋಕ್ಷ” ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ದಿ ಸುಖ ದುಃಖ ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷಗಳೇ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು. "ಜೀವಃ 
ಕದಾಚಿದಶೇಷ ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಶೂನ್ಯಃ, ಅನಿತ್ಯ ತಾದೃಶ ವಿಶೇಷಗುಣವತ್ವ್ವಾತ್‌, 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲಾವಚ್ಛೆನ್ನ ಘಟವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಉತ್ಪನ್ನ ೦ದ್ರವ್ಯಂ ಕ್ಷಣಮಗುಣಂ ನಿಷ್ಠ್ರಿಯಂ ಚಿ ಕ ತಿಷ್ಠ ತಿ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಉತ್ಪೃತ್ತಿ 

ಯಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರೆ ವ್ಯ ಗಳೂ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗುಣಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಕ್ಷಣ 
ಅತಿಸೂಕ್ಷ ವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ತರ್ಕಸಿದ್ದ ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಜೀವನೂ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣಶೂನ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಅನಿತ್ಯವಾದ 
ಗುಣಗಳು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣೋಚ್ಛೇದವೇ ಮೋಕ್ಷ. 
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ನಿ ಬ್ರ 


ದೃಷ ಸ್ರನ್ಹೈಸ ಸ್ಪಧ್ಯಶಿ ಹೀನಃ ಕ ಇನ ನಿಗಮನಿಲ್ಲಿಪ್ಸ ತೇ ಮುಕ್ತಿನೇತಾಂ 
ಧೀರ್ನಿತ್ಯೇಚ್ಛಾ ವಯಸ್ತತ್ಪರಿಣತಯ ಇತಿ ಸ್ಕಾಚ್ಚ ಹೇತೋರಸಿದ್ದಿಃ ॥ 

140 .. [ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪ ವರ್ಣನೆ] 

ಆತ್ಮಾ ಚಿನ್ಮಾತ್ರರೂಪೋ ನಿಕೃತಿಮತಿ ಜಡೇ ಬಿನ್ಬಿತೋ ಬುದ್ದಿ ತತ್ತ 
ತಚ್ಚಾ! ಸಿ ಸ ತೆ ನೇಳಾಗ್ರ ಹಣನಿರಚಿತಃ ಪುಂಸಿ ಸಂಸಾರನೋಹ ಸ್‌ 





ಟೂ 2. 7. MARNE 


ಇತಿ ಯದಿ, ಇಹ ಅನ್ನೂ ಯಜಬಾಧಃ : ಸ್ಯಾತ್‌ __ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ 
"ನಿರ್ವಂ ಹ ಪಶ್ಯಃ 1 ಪಶ್ಯತಿ ಇತ್ಯಾ ೯ ಶ್ರು ಶಿಗಳ ವಿರೋಧ ಒದಗುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ ಸಾಧ್ಯ ನೀನ ಷ್ಟುಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ "ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾಸಿದ್ದಿ' ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ" "ಉತ್ಪತ್ರಿಕ್ಷಣಾವಜಿ ನ್ನ ಘಟ 
ದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ದ ಷ್ಟಾಂತ 
ಉಭಯ ಪಕ್ಷ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿರಬೇಕಾದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ನಿಗಮವಿತ್‌ಕ ಇವ ಏತಾಂ ಮುಕ್ತಿನಿಚ್ಛೇತ್‌ . ಮುಕ್ತಿ 
ಅನಂತಾನಂದರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೇದವನ್ನರಿತ ಯಾವನು ತಾನೆ ಪಾಷಾಣಕಲ್ಪ 
ವಾದ ಈ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವನು? ಯಾರೂ ಬಯಸದೇ ಇರುವುದು ಹೇಗೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಧೀಃ ನಿತ್ಯಾ ಇಚ್ಛಾ ದಯಃ ತತ್ಪರಿಣತಯ ಇತಿ ಹೇತೋಃ 
ಅಸಿದ್ದಿ ಶ್ತ ಸ್ಕಾತ್‌ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ' ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ, ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಅದರ ಪರಿ 
ಣಾಮ. ವಿಶೇಷಗಳೇ. ಅದ್ದರಿಂದ “ಅನಿತ್ಯ ವಿಶೇಷ ಷಗುಣವತ್ತಾ ಈ ವಿಂಬ ಹೇತುವೂ 
ಸಹ ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತ್ತ ಸಿದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಶೇಷ ವಿಶೇಷ ಗುಣೋಜೆ ಬೀದ ಸಿದ್ಧಿ _ಸುವುದಿಲ್ಲ! ೬೯ 1 


ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಚಿನ್ನಾ ಿತ್ರರೂಪಃ 
ಆತ್ಮಾ ನಿಕೃತಿನಮುತಿ ಜಡೇ ಬುದ್ಧಿತತ್ತೇ ಬಿನ್ನಿತಃ-ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ನ್ಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರೂಪನು. ಇವನು ವಿಕಾ ರಶೀಲವೂ ಜಡವೂ ವ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ದರ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಖದಂತೆ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತಚ್ಚ ಅಸ್ಮಿ ನ್‌ ಪುಂಸಿ ತಡ್ಡಿ pbs 
ಗ್ರಹಣನಿರಚಿತ ಸಂಸಾರನೋಹಃ. . ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಅತ್ವನಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿವೇಕ ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಸಂಸಾರ ವ್ಯಾಮೋಹ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 

ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಕನ್ನ ದಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖವೂ, ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡಿಯ. ಕೊಳೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಐ. ಇದರಂತೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿತತ್ತ ಕ್ಕೊ 
ರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕತತ ತ್ಯ "ಆತ ನಲ್ಲೂ, 


ಚೈತ ತನ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ಎದಲ್ಲೂ ಸಂಕ್ರಮಿಸಿ “ಚೆ ಜೇಡನ ನಾನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ' 


€L 


ವಿ 
ಸಂಸ್ಥೆ 
ರ ನಿರ 
ಭು 


3 


G 
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ಅನ್ಫ್ಯಾ ನಿಜ್ಹಾ ನವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಯೋರನ್ಯತಾಂ ಗಾಹಮಾನಾ 
ತಾದೃಕ್ಸಂಸಾರಭೇತ್ರ್ರೀ ಪುರುಷ ಇಹ ಸದಾ ಮುಕ್ತ ಏವೇತಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಃ॥ 
— 141 [ಸಾಂಖ್ಯಸಮ್ಮತ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪ ಖಂಡನೆ] 
ನೀರೂಪೇ ಬಿಮ್ಬಿ ತತ್ತ್ವಂ ಕ್ವನು ಭವತಿ ಕಥಂ ರೂಪಶೂನ್ಯಸ್ಯ ತತ್ಪ್ಯಾತ್‌ 
ನಿರ್ಲೇಷೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ಕಾ ಕಥಮತಿನಿಶದೋ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಶ್ಚೆ 4ಸ ಮುಹ್ಯೇತ್‌ | 
ನಿತ್ಯಂ ವಾ ಕಂ ನ ಮುಹ್ಯೇಮಪದಧಿಭಿರಿತರೈರ್ವೇತ್ತು ಭೇಡಂ ಕಥಂವಾ 
ಕೋ ಮಾ ನೋಸ್ಟೋತ ದ್ಯ ಪುಂಸಃ ಪ್ರಥಮಮಪಿ ನ ಖಲ್ಮಸ್ಯ ಮೆಃಖಾದಿಗನ್ಮ 1 
ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೂಲಕವೇ ಸಕಲ ಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ, ಸುಖ 
ದುಃಖಮೋಹಗಳೂ ಬೆಳೆದು ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಯೋ8 ಅನ್ಯತಾಂ ಗಾಹಮಾನಾ ಅನ್ರ್ವಾ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೃತ್ತಿಃ ತಾದೃಕ್ಳಂಸಾರಭೇತ್ರ್ವೀ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಈ ವಿವೇಕವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸಿದ ಕೊನೆಯ ಬುದ್ಧಿ ಅಂತಹ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಧ ೦ಸೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಹ ಪುರುಷಃ ಸದಾ ಮುಕ್ತ ಏನ ಇತಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಪುರುಷನು ಸದಾ ಮುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು :ಪ್ರರುಷ'ನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಇವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನು, ಶುದ್ಧನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಅನುಭವ ಆಗುತ್ತದೆ. ತನಗೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿಪು ಬಂದಾಗ ಇವನು 


೬ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಿಡಿತದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು “ಕೈವಲ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ॥೭೦॥ 


ಲ 

ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. -ನೀರೂಷೇ ಬಿಮ್ಮಿ ತತ್ತ್ವಂ ಕ್ಮ ನು ಭವತಿ _ 
ರೂಪಶೂನ್ಯ ವಸ್ತುವಾದ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ಎದಲ್ಲಿ ಪ ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು ಎಲ್ಲಿ ಸಂಭವ! 
-ರೊಪಶೂನ್ಯಸ್ಯ ತತ್‌ ಕಥಂ ಸ್ಕಾತ್‌ - ರೂಪಶೂನ್ಯ ವಸ್ತುವಾದ ಪುರಷನಿ 
ಗಾದರೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? -ನಿರ್ಲೇಹೇ ಕಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಃ-ನಿರಿಪ್ತನಾದ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಹೇಗೆ? ಅತಿನಿಶೆದಃ ನಿಪ್ಪ್ರಯಶ್ವ ಏಷಃ ಕಥಂ 
ಮುಹ್ಯೇತ್‌. ಅತಿ ಸ್ವಚ್ಛನೂ ಸ್ವತಃ ಯಾವ ಚಲನೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಇವನಿಗೆ ಮೋಹ 
ವಾದರೂ ಹೇಗೆ? ನಿತ್ಯಂ ವಾ ಕ೦ ನ ಮುಹ್ಯೇತ್‌. ಈ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಾನಿಧ್ಯ ಸದಾ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ಇವನು ಮೋಹಿತನಾಗಿಯೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಭೇಷಂ ವಾ 
ಕಥಂ ವೇತ್ತು . ಇಂತಹ ದುಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ತನಗೂ ಭೇದವನ್ನಾ 
ದರೂ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ? ಅದ್ಕ ಪುಂಸಃ ಕೋ ವಾ ಮೋಕ್ಷಃ? ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾದರೂ ಏನು? ಅಸ್ಯ ಪ್ರಥನುಮಪಿ ಡುಃಖಾಡಿ 
ಗಂಧೂ ನ ಖಲು. . ಇವನಿಗೆ ಮೊದಲೂ ಸಹ ಸಂಸಾರದಬಂಧ ಇರಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? 
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ವೆ 


— 142 [ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಬಂಧಮೋಕ್ಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ] 
ವ್ಯಾನಿನ್ಶೇಕಾಃನಿ ಸಾಂಖ್ಯೈಃ ಪ ಪ್ರಕೃತಿರಭಿಹಿತಾ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣೇ] ಸಾ 
ವ್ಯಾಸ್ತಾ ಜೀನಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ಪ ಕ ಗ ತಿಪರಿಣತಿಭೋಗ ನಿಷಾನುಭೀಷ್ಟ $ | 
ಸರ್ವೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಭೋಗಾಃ ಸ್ಕರಿಹ ತತ ಇನ ಸಂನಿಧಾನಾದಿಸಾನ್ಯಾತ್‌ 


ಬುದ್ಧಿ ಚ್ಛಾ ಡ್ರೈ ಂಚಸರ್ವಂಹ ಪ್ರ ಕೃತಿಗತಮುತೋ ನಮ್ಯವಸ್ಥಾ ತೆತೋವಿ॥ 


ಹು ಗಾ ಆ ಗ ಗಾ ಬಂ ಬಾಳಲು ಥೂ ಉನ ಟಗ TR 
pe 








ರಾ ಗಗ ಅನಾ: 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಪವತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪವತ್ತಾದ ವಸುವೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿ 


el 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರರುಷನೂ ರೂಪರಹಿತನು, `ಮಹತ್ತತ್ತ “ವೊ ರೂಪರಹಿತ. ಇಲ್ಲಿ ಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನು, ಉದಾಸೀನ ಸ್ವಭಾವದವನು, 
ಯಾವ ಅಂಟೂ ಇಲ್ಲದವನು. ಇವನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಬಂಧಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಏ 


ಸತರ ರ್ನಿಲಿಪ್ತ ನಿಗೂ ಸಂಸಾರ ಭ್ರಮೆ ಮುಂತಾದವು ಬರುವುದಾದರೆ ಇದನ್ನು 
ವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ನಕ್ಕ! 


ಬಿ 


21೬ 


1 


ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಕಲವೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಹೊರತು, ಪುರುಷನಿಗೆ ಇದು 
ಯಾಪುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಸುಳಾ 


ಬೇಕಾಗು ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಮ್ಮ ತ ಮುಕ್ತಿ ಸಮಂಜ ಸವಾದಲ್ಲ 1 ೭೧ ॥ 


೨೬ 


ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಸಾಂಖ್ಯ್ಕೈಃ 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ವಕಾ ಮಾ, ಎನೀ ಅಭಿಹಿತಾ —ಪ್ರಕೃತಿ, ಒಂದೇ ಮತ್ತು ವಿಭುವೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾ 3. ಸಾ ಸರ್ವಸಾಧಾ ರಣೇ. ಅದು ಬಂದೇಯಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಚೇತನರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದು. ಸರ್ವೇ ಜೀನಾಶ್ಚ ವ್ಯಾಪ್ತಾಃ —ಎಲ್ಲಾ 
ಜೀವರೂಸೆ ಹೆ ವಿಭುವಾಗಿರುವರು. ಏಷಾಂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸರಿಣತಿಃ ಭೋಗ ಅಭೀಷ್ಟಃ 
ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಸ ಸೂ ಸುಖಾದಿ ಭೋಗಗಳು ಊಟ 
ತತಃ ಇಹ ಸನ್ನಿಧಾನಾದಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಇಮೇ ಸರ್ವೇ ಭೋಗಾಃ ಸರ್ವಸ್ಯ 
ಸ್ಕು8 ಆದಕಾರಣ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಸರ್ಗಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಈ ಎಲ್ಲ ಭೋಗಗಳೂ ಸಾ 
ಜೀವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧೀೀಚ್ಛಾ ವ್ಯ ೦ ಸರ್ವಂ ಚ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗತಂ, ಅತಃ ತತೋ ಪಿ ನ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಬುದ್ದಿ, ಇಚ್ಛೆ ಮಜಾ ಸಹ 
ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ತಿಯ ಆಃ ಹೊರತು ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅವುಗಳ ಭೇದದಿಂದಲೂ ಸುಖಾದಿ ಭೋ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ ನ್ನ ಸಮರ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನೀಕಾತ್ಮ ವಾದಿಗಳು. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಎಲಕ್ಷಣವಾಗಿರು 
ವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. ಅವರ. ಮತದಲ್ಲಿ 
IN (9 


ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು ಪುರುಷರ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. 
ಪೃಕೃತಿ ಜಗಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ. ಜೀವರೂ ವಿಭು. ಪ್ರಕೃತಿ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯವೇ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಶ್ಲೋಕ 73] ಜೇವಸರೆ 167 
143 - [ಜೀನನ್ಮುಕ್ತಿಯ ನಿರಸನೆ] 
ಮಂಕ್ತಿಃ ಪ್ರಾಣಾಕ್ಷದೇಹಾದಿಭಿರುಪಧಿಭಿರತ್ಯನ್ತನಿಶ್ಲೇಷರೂಷಾ 
ಜೀನದ್ಭ್ಯಾವೋಃ ನತೈಸ್ಸಜ್ಜನ ಇತಿ ನಿಹತೇರ್ಜೀವತಸ್ಸಾ ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಆಸಸ್ತಮ್ಚಾ ದೆಯಶ್ಚೆ ಶ್ರುತಿಗತಿಭಿರಿಮಾಂ ಯು ಕ್ರಿಭಿಶ್ತ ಪ್ಯುದಾಸುಃ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾದಿಶಬ್ದಃ ಕೃಚಿಮಸಚರಿತಸ್ತತ್ಸಮಾವಸ್ಥಯ್ಯೆನ ॥ ೭೩ ॥ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ ಭೋಗಗಳೆಲ್ಲವೊ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಪ್ರಕೃತಿ' ಒಂದೇ ಆದರೂ, "ಬುದ್ಧಿ' ಅನೇಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಳೆ 
ಬಹುದೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. “ಬುದ್ಧಿ” “ಪ್ರಕೃತಿ'ಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, 
“ಪ್ರಕ ತಿ' ಸಮಾನವಾದ ಮೇಲೆ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅದ ಷ್ಟವೂ "ಪುರುಷ'ನ ಧರ್ಮವಾಗದೇ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮವಾದ ಕಾರಣ ಅದೃಷ್ಟವೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಸುಖಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೭೨ ॥ 





ಅದ್ದೆ ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ "ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ'ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರಾಣಾಕ್ಷದೇಹಾದಿಭಿ: ಉಪಧಿಭಿಃ ಅತ್ಯನ್ತನಿಶ್ಸೇಷರೂಷಾ. . 
ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಶರೀರ ಮುಂತಾದ ಸಕಲ ವಿಧ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅಗಲಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದೆ. ಜೀವಡ್ಛಾವೋ ಹಿ ತೈಃ ಸಜ್ಜನ. . 
ಈ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಜೀವನ... ಈ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಎರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿ ಜೀವಿಸಿರುವವನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಅಪೆಸ್ತಮ್ಸಾ ದಯಶ್ಚ ಶ್ರುತಿಗತಿಭಿಃ ಯುಕ್ತಿಭಿಶ್ಚ ಇಮಾಂ ಪ್ರ್ಯದಾಸುಃ। 
—ಆಪಸ್ತೆಂಬರು ಮೊದಲಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ ಸಹ ಶ್ರುತಿಪ್ಪಮಾಣದಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಕ್ಮಚಿತ್‌ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾದಿ 
ಶಬ್ದಃ ತತ್ಸಮಾವಸ್ಸಯೈವನ ಉಪಚರಿತಃ. “ಜೀವನ್ನುಕ್ತಾ ಭವನ್ಮ್ಯೇತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ 

೧ ಇ ಈ ಮು ಬನ್ರಿ ಶ್ರಿ 

ಕೆಲವು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ” ಶಬ್ದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಉಪಚಾರ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರ ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಇದು "ತಮೇವಂ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಅಮೃತ ಇಹ ಭವತಿ' "ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವೂ 
ಆಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವಕ್ಕೂ ಶರೀರ ಬಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಆಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಾನು 
ಭವಕ್ಕೂ ಮಹದಂತರವಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದ 
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— 144 [ಬಾಧಿತಾನುನೃತ್ತಿಯ ಖಂಡನೆ] 
ಚನ್ನೈ ಕತ್ಕಾದಿಬುದ್ದಾಾ ನಹಿ ನಿಲಯನಿಯಾಚ್ಚ ಕ್ಲನವಿರರ್ಭಾದಿರೋಷಃ 
ಸ್ಯಾದ್ಭಾ ನೇ ಪಿ ದಿ ಚನ್ನ ತ್‌ ಪ್ರಭೃ ತಿಸು ಹಿ ಶತಶೋ ಭ್ರಾಸಿ ಿಮಾತ್ರಾನುವೃತ್ತಿಃ! 
ನಿಸ್ರನ್ಸೂ ಭಾವತೆ ಸ್ಯಾತ್‌ ಫ ಫಲನುನಿ ನ ನತು ಶಂ ಇ ಸಾಫ್‌ ಟೀತಿ ದೃ ಯಂತತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಯಾಕೇಷಜಾಧಾಪನತಿಬಲತಯಾ ಬಾಧ್ಯತೋ « ಬಾಧಕ. | ೭೪ ॥ 





ಇವು ಅಗಾಗ. ಗದಾ Men 





ರಿಂದಲೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು "ಸದೇಹೆಮುಕ್ತಿ' "ವಿದೇಹ ಹಮುಕ್ತಿ' ಎಂದು 
ಎರಡುವಿಧ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 'ಮುಕ್ತಿ' ಎಂದ ನದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವಿಧ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ: ibe ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಶಾರತವ ಮ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಫಲ ಯಾವುದೂ ಎಂದೂ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. 
ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಬುಧ ಧೇ ಕ್ಷೇಮಪ್ಪಾಪಣಂ' (೨-೨೫-೧೪) ಇತಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ೮ ನುಭವಗಳಂದ ವಿರಾಸಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ್ನು ಕ್ತಿ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೭೩ 1 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈ ತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಬ ಬಾಧಿತಾನುವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಚಕ್ಷುರರ್ಥಾದಿಸೋಷಃ ಚಂದ್ರೆ ೪ಕತ್ವಾಡಿಬುದ್ದಾ ನಿಲಯಂ ನ ಹಿ 
ಅಯತಾತ್‌. _ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗತ ದೋಷವೇ ಆಗಲಿ, ವಿಷಯಗತ ದೋಷವೇ ಆಗಲಿ 
ಸೆತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ "ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬ ನೇ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಲಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ 
ಲ. ತತಃ ಹಿ ದ್ವಚನ್ನ ಪ್ರಭೃತಿಸು ಬಾಭೇdಿ ಭಾ ್ರಹ್ತಿಮಾತ್ರಾನು 
ವೃತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆದುದರಿಂದಲೇ “ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ” ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಜಾನ 
ಇದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಶೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ, 
ವ ಭಾಬತ ಫಲಮಪಿ ಸ್ವಾತ್‌ "ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಸೆ ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಬಂದಿದ ಭಯ ಆಶ ರ್ಯಾದಿಗಳು 
| 


4 


ತೊಲಗುತ್ತವೆ. ತೇತು.. ಸರ್ವ ೯ ಮಿಷ್ಯಾತ್ಮವಾ ನದಿಯಾದ ನಿನಗಂಶು, ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಯಾ 
ಶೇಷಜಾಧಾತ್‌ ಬಾಧ್ಯತೋ ಬಾಧಕಸ್ಯ ಅನತಿಬಲತಯಾ ತತ್‌ ದ್ವಯಂ 


ಕ್ರಿ 
ನ ಜಾಘುಟೀತಿ __ ತತ್ತು ನೆದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂತ ಬೇರೆಯಾದಸಕಲವೂ ನಿವೃತ್ತಿ 
೦ತಲೂ ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾನ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರು 


ಡಿ 


pl | ee) ಗಾ ಕಾ, 
ಯಾಗಿತುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಬಾಧ ASRS 


ಸ್ವ ಟ್ರ 

ವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಎರಡೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವನಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಕಣ್ಣಿನ ಓರೆಯನ್ನು ಬೆರಳಿನಿಂದ 
ಒತ್ತಿದಾಗ ಚಂದ್ರನು ಎರಡು ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಬಾಧಕಜಾ ನ 
ನ ಯ 
ಖು ಶ್ರಿಸುಂ n ಗಳ ದ ದರೂ ¢ _ 
ಸರಿ ಭ್ರ ಮೆ ಅನುವೃತ್ತಿ ಸಬಹುದೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ, ಪ್ರಪಂಚ 

ಯಿ ಬ್ಬ Mn wn) 7 y 

ಎಲ್ಲ ಮಿರ್ಜೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೂ ಪ್ರಪಂಚದ ತೋರಿಕೆಯೂ ಅನುವ ವೃತ್ತಿ ಯಾಗ 


ಬಹುದು. ಇದೇ ಬಾಧಿತಾನು ವೃತ್ತಿ. ಈ ಕೃತಿಯೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ , 
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145 [ಸಪ್ರತಿನಾದಿಗಳ ಮೋಕ್ಷಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ವಿರುದ್ಧ] 
ಸ್ಮಾತನ್ರ್ರ್ಯ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೈಕ್ಕಂ ಪಶುಪತಿಸಮತಾಂ ವಾಸನೋಚ್ಸೇದಮಾತ್ರಂ 
ಧೀಸನ್ತಾನಪ್ರಣಾಶಂ ನಿಜಮತಿಸುಖಯೋರ್ನಿತ್ಯಯೋಸ್ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಂ। 





ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆ ಭ್ರಮೆಗೆ ಸತ್ಯವಾದ "ಬೆರಳೆ ಒತ್ತಡವೇ' ಕಾರಣ. “ಚಂದ್ರನು 
ಒಬ್ಬನೇ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಈ ಸತ್ಯವಾಡ ದೋಷ ತೊಲಗದು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹಾನ ತೂಲಗುವುದೇ ಹೊರತು, ವಸ್ತು ತೊಲಗದು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
೧೩ ಲ ನಿ ಮಿ ಮಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದಾಗ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವ ತೋರಿಕೆಯೂ ತೊಲಗಬೇಕು. ಜಗತ್ತೂ 
ಮಿಥ್ಣೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಮಿಥೈಯೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಸತ್ಯ 
ವಾದ ಬೆರಳಿನ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ದ್ವಿಚಂದ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮ್ಯ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಹ ಲಿ wad PN ಸಾ ನ್‌್‌, ಇಂಟ ಚಾ ಹಾಲಲ್ಲಿ we ಹ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಲವನ್ನಾದರೂ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಿತಾನುವೃತ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ ಕೆಲವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ಬಾಧಿತವಾ 


ಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದ್ಲೈೆತ ಭಂಗವೂ ಆಗುವುದು ॥ ೭೪ ॥ 


“ನಾ ಯಲೆ 
ಮಾ [ ಹ್ಮ ಆ ಜೋ ಎ ಅ “ರಿ ಏಜ ಇ, ಇ ೦9 ಇವಿ ಇಂತ ಜಾ ಶಿ 
ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ 
ಸಕಳ ಕಾಲದ ನ ಕಳ್ಳಾ 751 ° ೧ ಎ ಬಿ 
ವಿರುದ್ಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾತನ್ಮ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ದ್ವಿತೀಯಾಂತ. 


ಭೋ ಜಾ ರದು ಎಂ ಸ್‌ o ಬಾಿಯೆ ತ್ರ ° 
ಮುಕೌ ಸ್ಕಾತನ್ರ್ಯಂ ಜಲ್ಬತಾಂ ವಃ ಶ್ರುತಿಃ ಉಪಕೃತಯೇ ಕೆಲ್ಪತಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ಬಗ ಸ್ಕಾತನ್ತ ಂ- ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಡು ಸಿದ್ಧಸಂಪ್ರ 


ದಾಯದವರು ಹೇಳುವರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದವಿದು. 


೨ ಬ್ರಹ್ಮಣೈೆಕ್ಕಲ-ಬ್ದ ್ರಿಹ್ಮ ದೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯವೇ ವಿವರ್ತಾದ್ವೆ ಫತೆಗಳ ಮುಕ್ತಿ. 

೩ ೨ ಹಶುಹತಿಸಮುತಾಂ _ "ಮುಕ್ತಾತ್ಮಾನೋ ಶಿವಾಃ' ಎಂಬುದು ಪಾಶು 
ಪತರ ಮುಕ್ತಿ. ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದವನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡ ಅಭೇದ ರೂಪವಿದು. 

೪ _ ಮಾಸನೋಚ್ಛೇದಮಾತ್ರಂ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಸಂತಾನ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, 
ಅದರ ವಾಸನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ತೊಲಗುತ್ತವೆ. ಇದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಾದ ಯೋಗಾಚಾರ 
ಬೌದ್ಧರ ಮುಕ್ತಿ. 

೫ - ಧೀಸನ್ಮಾನ ಪ್ರಣಾಶಂ. ಆ ವಿಜ್ಞಾನ ಸಂತತಿಯ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕೈಕದೇಶಿಯಾದ ಬೋಧಿಚರ್ಯವತಾರಕಾರನಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾಕರಮತಿಯ ಪಕ್ಷ. 

೬ - ನಿಜಮತಿಸುಖಯೋಃ ನಿತ್ಯಯೋಃ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷಂ . ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ ಸುಖಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕ್ಕೆಕ 
ದೇಶಿಗಳಾದ ಭೂಷಣಕಾರರ ಪಕ್ಷ. 
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ರೋಷೋತಪಿ ಪ್ರೀತಯೇ ಸ್ಕಾತ್ಸುನಿರಸನಿಷಯಸ್ತ್ಯಸ್ಯ ನಿಸ್ಸೀಮಶಕ್ತೇಃ 
ಸ್ಟೇಚ್ಛಾಯಾಂ ಸ್ಪರ್ವಸಿದ್ಧಿಂ ವದತಿ ಭಗವತೋ ವಾಸ್ತಕಾಮತ್ತವಾದಃ॥ 
ಷಾ (0 1 ಹ [ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ] 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಪರಾತ್ಮಾ ತದಿಹ ನ ಘಟತೇ ಧಾತುರಧ್ಯಕ್ಷಬಾಧಃ 
ಯೋಗ್ಯಾದೃಷ್ಟೇರಭಾವಾನ್ನ ಖಲು ನ ಭನತಾ ಸ್ಟೀಕೃತಃ ಸ್ಟೇತರಾತ್ಮಾ | 
ಕ್ರೀಡಾದಿ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯತೈಪ್ತನು 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ಎಂದರೆ, ಭಗವತಃ ಅವಾಪ್ರಕಾಮತನಾದಃ 
ಸ್ನೇಚ್ಛಾಯಾಂ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿಂ ವದತಿ. ಭಗವಂತ ಅವಾಪ್ತಸಮಸ್ತಕಾಮನು, 
ಅವನಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ್ದು ಏನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳಿಗೆ, ಅವನ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ತಡೆ 
ಇಲ್ಲದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವೆಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಅವನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಶಂಕೆ--ಇಚ್ಛೆ ಎಂಬುದು ಕೊರತೆಯ ಸೊಚಕ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದರೆ ಅವನಿಗೂ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಅವನು ನಿಶ್ಯಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಅವಾಪ್ತಸಮಸ್ತಕಾಮನು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಸಮಾಧಾನ. _ಕ್ರೀಡಾದಿಗಳು ಪೂರ್ಣತೆಯ ಸೂಚಕವೇ ಹೊರತು ಕೊರತೆಯ 
ಸೂಚಕವಲ್ಲ. ಕೊರಗುವನು ಕ್ರೀಡಿಸಲಾರ, ಪರೋಪಕಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಡಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಜೀವರ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಬರುವ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಪೂರ್ಣ 
ತೆಗೆ ಪೋಷಕವೇ ಹೊರತು, ವಿರುದ್ಧವಾದ್ವಲ್ಲ ॥೧ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದ್ದರೆ ಕಾಣಬೇಕಿತ್ತೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ- ಸರಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಜ್‌ 6 6 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ. ತತ್‌ ಯೋಗ್ಯಾದೃಷ್ಟೇಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಇಹ ಧಾತುಃ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾವಃ ನ ಘಟತೇ- ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆಯಾದರೂ ತನ್ನ ಅರಿವು ಮಾತ್ರ ಸಹಜ 
ಸಿದ್ಧವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯಾನುಪ 
ಲಬ್ಮಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸಲು ಶಕ್ಯ್ಕವಲ್ಲ. ಭವತಾ ಸ್ಟೇತರಾತ್ಮ್ಮಾ ನ ಖಲು ನ 
ಸ್ವೀಕ್ಟುತೊ-ನೀನೂ ಸಹ ನಿನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಿ ಪೀಕರಿಸಿದ್ದೀಯಷ್ಟೆ! 
ಸ್‌ {dd 
ಯಾರಿಗೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾಣಲು ಶಕ್ಕವಿದ್ದು ಕಾಣದಿದ್ದರೇ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಅಭಾವ ಸಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಮ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. ಅವರವರಿಗೆ ಅವರವರ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗೆ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕಾಣದಿರುವ' ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 


ಇ 
ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು 


ನಾಯಕಸರ 


— 146 ೨. [ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೇನಲ ಶ್ರುತಿಗಮ್ಯನು] 
ವ್ಯಾಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯವ್ಯಾಕುಲಾಭಿಃ ಶ್ರುತಿಭಿರಧಿಗತೋ ನಿಶ್ಶನೇತಾ ಸ ವಿಶ್ವಂ 
ಕ್ರಿಹಾಕಾರುಣ್ಕತನ್ರ್ರಃ ಸೃಜತಿ ಸಮತಯಾ ಜೀವಕರ್ಮಾನುರೂಪಂ।! 
ಕ್ರಮಪ್ಪಾಪ್ತವಾದ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 

ಸರಕ್ಕೆ “ಈಶ್ವರಸರ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನಿ ಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು .. ಅದರೆ ಸರದ ನಡುವಿನ ರತ್ನ 
“ನಾಯಕ ರತ್ನ” ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಈ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದಲ್ಲೂ 
ವಿಷಯದ ಓಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ಗ್ರಂಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಸರ "ನಾಯಕಸರ' 
ಎಂದಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ --ನಿಶ್ಶನೇತಾ 
ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದ್ಯವ್ಕಾ ಕುಲಾಭಿಃ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಅಧಿಗತಃ -_ ಜಗತ್ಸತಿಯಾದ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು, ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ಗೊಂದವಗಳಿಲ್ಲದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸಿ 
ರುವನು. ಅನುಮಾನಾಡಿಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. 

ಸಃ ಕ್ರೀಡಾಕಾರುಣ್ಯತನ್ವ್ರಃ ಜೀವಕರ್ಮಾನುರೂಹಂ ಸಮತಯಾ 
ವಿಶ್ವಂ ಸೃಜತಿ. ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕ್ರೀಡೆ ಮತ್ತು ದಯೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರವಶ 
ನಾಗಿ ಯಾವ ವೈಷಮ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಜೀವಾತ್ಮರ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುವುದು ಕ್ರೀಡೆ ಮತ್ತು ದಯೆ. ಕ್ರೀಡೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಆನಂದ. ದಯೆಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥನಿದ್ಧಿ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಪರಾರ್ಥ 
ಎರಡೂ ಸ ಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ದಯೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದರೂ, ಜೀವಾತ್ಮರ ಕರ್ಮದ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನೂ ಪಾಪಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುವುದು ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತಾದಿ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 

ಜೀವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರಟು ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಕೋಪವೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೀಗೆಯೇ ದುಃಖವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವುದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದರೆ, ನಿಸ್ಸೀಮಶಕ್ತೇಃ ತಸ್ಯ ಸುನಿರಸನಿಷಯತ ರೊಷೋೋಪಿ ಪ್ರೀತಯೇ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ___ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೋಪವೂ ಸಹ ಸುಖವಾಗಿ 
ತೀರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಶಕ್ಕವಾದ ಕಾರಣ ಆನಂದವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿದ್ಯೆ 
ಅಶಕ್ತರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಕೋಪ ದುಃಖಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ರೋಷೋತ ಪಿ ಪ್ರೀತಯೇ ಸ್ಮಾತ್ಸುನಿಕಸನಿಸಯಸ್ತ್ವಸ್ಯ ನಿಸ್ಸೀಮಶಕ್ತೇಃ 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾಯಾಂ ಸ್ಪರ್ವಸಿದ್ಧಿಂ ವಡತಿ ಭಗವತೋ; ನಾಪ್ತಕಾಮತ್ವವಾದಃ!! 
= 147 = [ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ] 
ಅಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಪರಾತ್ಮ್ಮಾ ತದಿಹ ನ ಘಟತೇ ಧಾತುರಧ್ಯಕ್ಷಜಾಫಃ 
ಲಂ “ಬಿ 
ಯೋಗ್ಯಾದೃಷ್ಟೇರಭಾವಾನ್ನ ಖಲು ನ ಭನತಾ ಸ್ವೀಕೃತಃ ಸ್ವೇತರಾತ್ಮಾ | 
ಕ್ರೀಡಾದಿ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯತೃಪ್ತನು 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ಎಂದರೆ, ಭಗವತಃ ಅನಾಸ್ತಕಾಮತ್ಸವಾದಃ 
ಸ್ನೇಚ್ಛಾಯಾಂ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿಂ ವದತಿ. ಭಗವಂತ ಅವಾಪ್ತಸಮಸ್ತಕಾಮನು, 
ಅವನಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ್ದು ಏನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುಶಿವಚನಗಳಿಗೆ, ಅವನ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ತಡೆ 
ಇಲ್ಲದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವೆಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಅವನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಶಂಕೆ...-ಇಚ್ಛೆ ಎಂಬುದು ಕೊರತೆಯ ಸೊಚಕ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದರೆ ಅವನಿಗೂ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಅವನು ನಿತ್ಯಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಅವಾಪ್ತಸಮಸ್ತಕಾಮನು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಸಮಾಧಾನ. _ಕ್ರೀಡಾದಿಗಳು ಪೂರ್ಣತೆಯ ಸೂಚಕವೇ ಹೊರತು ಕೊರತೆಯ 
ಸೂಚಕವಲ್ಲ. ಕೊರಗುವನು ಕ್ರೀಡಿಸಲಾರ, ಪರೋಪಕಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಡಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಜೀವರ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಬರುವ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಪೂರ್ಣ 
ತೆಗೆ ಪೋಷಕವೇ ಹೊರತು, ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದಲ್ಲ ॥೧॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದ್ದರೆ ಕಾಣಬೇಕಿತ್ತೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಷರಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಅಪ್ರತ್ಯಸ್ಷಃ. ತತ್‌ ಯೋಗ್ಕಾದೃಷ್ಟೇಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಇಹ ಧಾತುಃ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧಃ ನ ಘಟತೇ-ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆಯಾದರೂ ತನ್ನ ಅರಿವು ಮಾತ್ರ ಸಹೆಜ 
ಸಿದ್ದವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯಾನುಪ 
ಲಬ್ಧಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಜನತಾ ಸ್ಟೇತರಾತ್ಮಾ ನ ಖಲು ನೆ 
ಸ್ವೀಕ್ಟುತಃ-ನೀನೂ ಸಹ ನಿನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೀಯಷ್ಟೆ! 

ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು 
ಯಾರಿಗೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾಣಲು ಶಕ್ಕವಿದ್ದು ಕಾಣದಿದ್ದರೇ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಅಭಾವ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ದಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಮ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. ಅವರವರಿಗೆ ಅವರವರ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗೆ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕಾಣದಿರುವ' ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
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ತಸ್ಮಿನ್ನೇಹಾನಸೇಕ್ಷೇ ಶ್ರುತಿಭಿರಧಿಗತೇ ದೇಹಬಾಧಾನ್ನ ಜಾಧಃ 
ವೇದೇಜ್ಯೋ ನಾನುಮಾನಂ ನ ಚ ಪುರುಷನಚಸ್ತಿಷ್ಠತೇ ಬಡ್ಡನೈರಂ |೨॥ 
— 148 - [ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾವಾಚತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನೇದ್ಯತ್ವ ನಿರಸನ] 
ವಾಚ್ಯತ್ಸಂ ನೇದ್ಯತಾಂ ಚೆ ಸ್ವಯಮುಭಿದಧತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಃನುಶ್ರವಾನ್ಹಾಃ 
ನಾಕ್ಚಿತ್ತಾಗೋಚರತ್ತಶ್ರುತಿರನಿ ಹಿ ಸರಿಚ್ಛಿ ತ್ರೈಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತಾ । 


“ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ' ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಚೈತನ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶರೀರವೇ 
ಆತ್ಮ. ಚೈತನ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆತ್ಮಾನುಭವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
€ ೬ ೧ ಲ ಲ ಯೆ ಧು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಚೈತನ್ಯ ನಮಗೆ ಪ್ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ, 
ಅನುಮಾನ ಪ ಶ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಶರೀರಾತ್ಮ 
( 


ಅರಿ ಇವಿ 
ನಿ ಹ್ಮ ಇಲಿ ಇಲ್‌ ಜ ಧಿ ಪಿ ಫಿ 
ವಾದದಲ್ಲೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಹೊರತು, ಬೇರೆಯ ಆತ್ಮಾ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 

ತಸ್ಮಿನ್‌ ಬೇಹಾನಸೇಸ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಭಿರಧಿಗತೇ [ಸತಿ] ಜೇಹಬಾಧಾತ್‌ ನ 
ಬಾಧಕ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಶರೀರದ ಸೆಹೆಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವುದರಿಂದ, ದೇಹವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಅವನು ಜಗೆತ್ವರ್ತೆನಾಗಲಾರನೆಂಬ ವಾದವೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ವೇದೇಭ್ಯೋ 
ಬದ್ದೆನೈರಂ ಅನುಮಾನಂ, ಪುರುಷವಚಶ್ಚ ನ ತಿಷ್ಠತೇ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅನುಮಾನವಾಗಲಿ, ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕವಾಗಲಿ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ರ 


ರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೨ ॥ 

ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅತೀತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಅನುಶ್ರವಾನ್ತಾಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಮಾಚ್ಯತ್ವಂ, ವೇದ್ಯತಾಂ ಚ ಸ್ವಂಶುಂ ಅಭಿದದಧತಿ. . "ಸರ್ವೇ ವೇದಾ 
ಯತ್ಸದಮಾಮನನ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ವತಿಪಾದ್ಯ, 
ಜ್ಞಾನಗೋಚೆರವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಾ 
ಗೋಚರವಾಗಿ ಅವೇದ್ಯವಾಗಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಾಕ್ಚಿತ್ತಾಗೋಚರತ್ವ ಶ್ರುತಿರಸಿ ಹಿ ಪರಿಚ್ಛಿತ್ರ್ಯಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತಾ. . 
"ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ರೇ, ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ" "ಶಬ್ದ ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಗೋಚರವಲ್ಲ'ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಸಹ, ಅನಂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದವೇದ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನ ಗೋಚರವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
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ನೋ ಚೇತ್‌ ಪೂರ್ವಾಸರೋಕ್ರಿಸ್ಕ್ಥವಚನಕಲಹಸ್ಪರ್ನನೇದಾನ್ಹ್ವಬಾಧಃ 
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~ 140 _ [ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಶಬ್ದಾ ನಿರುಪಧಿಕಸತೋ ಲಕ್ಷಕಾ ಇತ್ಯಯುಕ್ತಂ 

ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾನ್ಯಸ್ಯ ಹಾನೇರ್ನ ಚ ನಿಪ್ರುಣಧಿಯೋ ಮುಖ್ಯಮಿಚ್ಛನ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯಂ | 


ನೋ ಚೇತ್‌ ಸಪೂರ್ನಾಪರೋಕ್ತಸ್ಕನಚನಕಲಹಃ - ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೇ 
ಶಬ್ದವೇದ್ಯತ್ವವೊ ಜ್ಞಾಸಗೋಚರತ್ವವೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲೇ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶದ ವಚನಗಳ ವಿರೋಧವೂ 
ಸ್ವವಾಕ್ಕ ವಿರೋಧವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 

“ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ್ಯವಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅವೇದೃತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು "ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ' ಎಂಬ 
ವಚನತುಲ್ಯವಾಗುವುದು. ಇದಲ್ಲದೆ, ಸರ್ವನೇದಾನ್ತ ಬಾಧಃ. . ಸಕಲ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 

ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾದರೆ ಅದು ಜಡವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮ -ನ ವೇದ್ಯಂ, ವಿತ್ತಿ(ಚೈತನ್ಯ) 
ರೂಪತಾ ತ್‌, ಯತ್‌ ವೇದ್ಯಂ ನ ತತ್‌ ಚೈತನ್ಯರೂಪಂ, ಯಥಾ ಘಟಾದಿ' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅವೇದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ - ಹೇತುಭಿಃ 
ತತ್ಸಿದ್ಧಿ: ಚೇತ್‌ ಧರ್ಮಿಸಾಧ್ಯಾದಿಶಜ್ಥೆ 33 ನಿಹಕಿಃ ಪ್ರಸಜತಿ--"ವಿತ್ರಿರೂಪ 
ವಾದುದರಿಂದ' ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅವೇದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ, ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ ವಾಚಕ ಪದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ "ಅದು 
ಅವೇದ್ಯ' ಎಂದರೆ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. "ಬ್ರಹ್ಮ ಅವೇದ್ಯಂ, ವಿಶ್ತಿರೂಪತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದಾಗ ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುವುಚಕ ಪದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಬೋಧೆಯನ್ನೊ 
ಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಈ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೋಧೆಯಾದರೆ 
ಅವೇದ್ಯತ್ವ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅವೇದ್ಯವಲ್ಲ, 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವೇದ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ॥ ೩ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳು ಹೂಡಿದ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ-ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಹಾನೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಶಬ್ದಾಃ 
ನಿರುಪಧಿಕಸತಃ ನಿತ್ಯಂ ಲಕ್ಷಕಾಃ ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ-- ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ 
ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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ಮುಖ್ಯತ್ತೇ ಬಾಧಕಂ ಚ ಕೃಚಿಡಸಿ ನ ನಯೆಂ ಕಿಂಚೆದಾಲೋಕಯಾಮಃ 
ಮುಖ್ಯಂ ಲಕ್ಷ್ಮಂ ಚ ವಾಚಃಪಡೆಮಿತಿ ನ ಚ ತಜ್ದೋಚರತ್ವಾತಿಸಾತಃ 19 


ಬ್ರ ಹ್ಮ ಪದ ಪರಬ ್ರಿಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ 
ವೇದೃತ ಸ "ಬಹ ಕೈ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಯಂ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ವೇದ್ಯವಾಗಲು 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ್ಯವಾದರೆ ಘಟ ಕಾದಿಗಳುತೆ ಜಡವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವನ ಬ್ರಹ ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಹೇಳಲು ಸಾಧ ಎಲ್ಲ. 


ಟ್ರ 
ಹಾಗಾದರೆ “ಸತ್ಯಂ ೫ ಜ್ಞಾನಮನನ ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಯಾವುದನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತವೆ? ಎಂದರೆ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಬಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ. ವೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಯಾವ ಪದವೇ ಆಗಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಒಂದರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅ 
ಪದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ವಾಚ್ಯ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದೆ 


ಲಕ್ಷಾ ರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಎಲ್ಲೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ ಎಂಬುದು ದೂಷಣದ ಸಾರ. 





ಈ 


ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, 
ನಿಪುಣಧಿಂತುಃ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ಮಂಖ್ಯಂ ನ ಚ ಇಚ್ಚ ಸ್ರಿ ಸೂಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳಿ ವರು 
ಯಾರೂ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ ವಾದದಲ್ಲಿ-ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಎರಡು 
ವಿಧ. ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾದವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ ಗಂಧ ರಹಿತ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಬ ್ರಿಹ್ಮವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪರಬ ಹ್ಮ. 
ಇದನ್ನು ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ಈಶ್ವರನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಪರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರ ಮೂಲಕ ಪರ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಪರಿಚಯಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಾರಣತಾ ಎದಿಗಳೂ ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತವೆ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತಟಸ್ಥ ಅಥವಾ ಉಪಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಣ ವಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಪ್ರಕಾಶಃ ಚಂದ್ರಃ” - ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವವನೇ ಚಂದ್ರ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ. “*ಶಾಖಾಗ್ರೇ ಚಂದ್ರಃ? 
ಕೊಂಬೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವವನೇ ಚಂದ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಕೊಂಬೆಯ 
ತುದಿಗೂ ಚಂದ್ರನಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಚಂದ್ರನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ 
ಅದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ತಟಸ್ಥ ಅಥವಾ ಉಪಲಕ್ಷಣ ಲಕ್ಷಣ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮ ಪದಶಕ್ಕಾರ್ಥ ಅಪರಬ್ರಹ ್ರಿಹ್ಮೆ, ಲಕ್ಷಾ ರ್ಥ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಾದ್ದರಿಂದ 'ಯಾವ ದೊಷವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ __ಮುಖ್ಯ ತ್ಕೇ ಬಾದಳಂ ವಯಂ ಕ್ಕ ಜಿದಪಿ *ಕಿಂಜಿಜಿಪಿನ ಚೆ 
ಆಲೋಕಯಾನುಃ ಸ ್ರಿಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ” ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಎಲ್ಲೂ ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ನವೂ ಬಾಧಕವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಅಪರಬ ್ರಿಹ್ಮ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದರೆ ಪರಬ ಹ್ಮ ಅಪ್ಪಾಮಾಣಿಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 
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ನಿಸ್ಸಾಧಾರಣ್ಯನಾರಾಯಣಪಡೆನಿಷಯೇ ನಿಶ್ಚಯಂ ಯಾನ್ವ್ಯಬಾಭೇ 
ಸದ್ಭ )ಹ್ಮಾದ್ಯಾಸ್ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಪಕಿತಾಶೃ೦ಕತಾನ್ಯಾರ್ಥಶಬ್ದಾಃ | 


ಮುಖ್ಯಂ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ಚ ನಾಚಃ ಪದಂ ಇತಿ ತದ್ಲೋಚರತ್ವಾತಿಸಾತಃ ನ ಚ 
[ಭವತಿ]- ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವಾದರೂ ಆ ಪದದಿಂದ ಅದು ವೇದ್ಯವಾಗುವುದ 
ಬರು ದಜಖ್ಯ್ಗ ಥಿ 


ಬ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದವೇದ್ಯತ್ವವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಲಿ ಯಾವುದರಿಂದಲಾದರೂ 


ನಾ ಎಂ ಇಂ 


ಆ ಪದದಿಂದ ಬರುವ ಬೋಧ ನಿಷಯತ ರೂಪವಾದ ವಾಚ್ಯತ್ವ, ತನ್ಮೂಲಕ ವೇದ್ಯತ್ವ 
ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾಂಗೀಕಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವೇದ್ಯತ ಸ ಬಂದರೆ ಜಡತ್ವ ಬರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ॥ ೪ ॥ 

(| ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -. ಸಮಾನಪ್ರಕರಣ 
ಸ೨ತಾಃ ತಂಕಿತಾನ್ಕಾರ್ಥಶಬ್ದಾಃ ಸದ್ಸ್ರ್ರಹಾದ್ಯಾಃ ಅಬಾಧೇ ನಿಸ್ಸಾಧಾರಾಣ್ಯ 
ನಾರಾಯಣಪದನಿಷಯೇ ನಿಶ್ಚಯಂ ಯೂಾಸ್ತಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ಒಂದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ, ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲದ “ಸತ್‌' "ಬ್ರಹ್ಮ' “ಆತ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲದ, ಅಸಾಧಾರಣಪದವಾದ ನಾರಾಯಣಪದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೆ 
ದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' "ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ ಇದಮೇಕಮೇವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ 
ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯುದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ರರಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 


ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅದು ಯಾವುದು? ಎಂದು ಸಂಶಯ 
ಬಂದರೆ, “ಅಥ ಪುರುಷೋ ಹ ವೈ ನಾರಾಯಣಃ” ಎಂದು ಜಗತ್ತೃಷಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೇ "ಸತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣ'ಪದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬುದು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ, 

“ನಾರಾಯಣ” ಪದ ನಾರ- ಅಯನ ಎಂಬ ವೃತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗ 
"ಪೂರ್ವಪದಾತ್‌ ಸಂಜ್ಞಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಂಜ್ಞಾವಾಚೆಕ ಪದ 
ವಾದ ಕಾರಣ “ನಾರಾಯನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲು “ನಾರಾಯಣ” ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾರಾಯೆಣ ಪದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ನಾರಾಯಣನೇ ಉಪನಿಷತ್ಚೃತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
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ಅನ್ತರ್ಯನ್ನಾ ಚ ನಾರಾಯ ಇತಿ ಕಥಿತಃ ಕಾರಣಂ ಚಾನ್ರರಾತ್ಮೇ- 
ತ್ಯಸ್ಮಾದಸ್ಯೈಕಕಣ್ಕ್ಯಂ ಭವತಿ ನಿರುಪಧಿಸ್ತತ್ರ ಶಂಭ್ಯಾದಿಶಬ್ದಃ | ೫॥ 
ತೊ ಸಿತ [ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದ್ರಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲ] 
ನಿಷ್ಠೋರಪ್ಯಸ್ತ್ಯಭಿಖ್ಯಾ ಶಿನ ಇತಿ ಶುಭತಾರೂಢಿರತ್ರಾನುಸ3ಧಿಃ 
ತಸ್ಮಾದ್ದ (ಯಃ ಶ್ರುತೋ.ಸೌ ಶಿನ ಇತಿ ಶಿನ ಏನೇತಿ ವಾಕ್ಯಂ ತ್ವನೂಕ್ತಿಃ | 


ಇದಲ್ಲದೆ - ಅನ್ರರ್ಯನ್ನಾ ಚ ನಾರಾಯಣ ಇತಿ ಕಥಿತಃ_. ಅಂತರ್ಯಾ 
ಮಿಯೂ ಸಹ ನಾರಾಯಣನೇ ಎಂದು ಸುಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಏಷ ಸರ್ವಭೂತಾ 
ನ್ತರಾತ್ಮಾ ಪಹತಪಾಪ್ಮಾ ದಿವ್ಯೋ ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಕಾರಣಂ ಚ ಅನ್ರರಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಅಸ್ಮಾದನಿ ಐಕಕಣ್ಮ ೦ ಭವತಿ. . 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವವನೇ ಜಗತ್ತಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಒಕ್ಕೊರಳಿನಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ಅಥರ್ವಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ “ಕಾರಣಂ ತು ಧ್ಯೇಯಃ' "ಶಂಭುರಾಕಾಶ ಮಧ್ಯೇ 
ಧ್ಯೇಯಃ' ಎಂದು ಶಂಭುಶಬ್ದವಾಚ್ಕನೇ ಕಾರಣನು ಮತ್ತು ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ. ತತ್ರ ಶಂಭ್ಞಾದಿಶಬ್ದತ ನಿರುಪಧಿಃ (ಭನತಿ] _ . ಅಲ್ಲಿ ನಾರಾಯ 
ಣನೇ ಯಥಾರ್ಥ ಶಂಭುಪದ ಬೋಧ್ಯನಾಗಿರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

“ಶಂಭು” ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವವನೆಂದು ಅರ್ಥ. 
ಮೋಕ್ಷವೇ ಪೂರ್ಣಸುಖ. “ಮೋಕ್ಷಮಿಚ್ಛೇಜ್ಜನಾರ್ದನಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಶಂಭು' ಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ ॥ ೫ ॥) 

"ಶಿವ ಏಕೋ ಧ್ಯೇಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ನಿಷ್ಠೋರಪಿ ಶಿವ ಇತಿ ಅಭಿಖ್ಯಾ ಅಸ್ತಿ - . ಸಹಸ್ಪನಾಮದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಶ್ಶರ್ವಶ್ಶ್ಮಿವಃ 
ಸ್ಥಾಣುಃ' ಎಂದು ನಾರಾಯೆಣನಿಗೂ “ಶಿವ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಇದೆ. ಶುಭತಾರೂಢಿಃ 
ಅತ್ರ ಅನುಸಾಧಿಃ  . “ಮಂಗಳಾನಾಂ ಚ ಮಂಗಳಂ' ಎಂದು ಇವನಲ್ಲೇ "ಶಿವ 
ಪದದ ಅರ್ಥವಾದ "ಮಂಗಳಕರತ್ಹ' ಸಹಜವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್‌ ಶಿವ ಇತಿ ಫ್ರೇಯಃ ಶ್ರುತಃ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ 
ಶಿವನೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. | 

"ಶಿವ ಏವ' ಇತಿ ವಾಕ್ಕಂ ತು ಅನೂಕ್ತಿಃ - - "ಯದಾ ತಮಸ್ತನ್ನ ದಿವಾ ನ 
ರಾತ್ರಿಃ ನ ಸನ್ನ ಚಾಸೆಚ್ಛಿವ ಏವ ಕೇವಲಃ' ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಶಿವನೊಬ್ಬನೇ 
ಇದ್ದನೆಂಬ ವಾಕ್ಕವಂತು “ಯದಾ' ಎಂದು ಕಾಲವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುವಾದರೂಪವಾದ್ರರಿಂದ ಯಾವ ಹೊಸೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಉಕ್ತಂ ನಾರಾಯೆಣಾಧಿಗ್ಕಿ ತೆನಿತಿ ಚೆ ತನೋಃ ನೇಕೆಬಾಧೋಃ ನ್ಯಥಾಸ್ಯಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಕಾಡೇರ್ನುಹತ್ಕಾಮುಸನಿಸದಿ ಲಯಾಡ್ಯುಕ್ತಮೇನಂ ತು ನಾತ್ರ | 

ಇದು ಅನುವಾದರೂಪವಾಗಜೇಕಾದರೆ ಪ್ರರೋವಾದ ಯಾವುದೆಂದರೆ - ತಮಃ 
ನಾರಾಯೆಣಾಧಿಷ್ಮ್ಠಿ ತನಿತಿ ಚ ಉಕ್ತಂ ತಮಃಪದಾರ್ಥ ನಾರಾಯಣನ 
ಶರೀರವೆಂದು "ಯಸ್ಯ ತಮಶ್ಶರೀರಂ' ಎಂಬ ಸುಬಾಲೋಪನಿಷಶ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅದೇ ಪುರೋವಾದ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿದ್ದವನು. 

ಅನ್ಯಥಾ ಅನೇಕಬಾಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ . ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಮಹತ್ಕಾಂ ಉಪನಿಷದಿ ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾದೇಃ ಲಯಾದಿ ಉಕ್ತಂ; ಅತ್ರ ತು 
ನೈನಂ - ಮಹೋಪಷಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನೇಶಾನಃ' ಎಂದು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಯದಾ ತಮಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದವರು ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಯದಾ ತಮಃ 
ಇತ್ಕಾದಿ ವಾಕ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಕಾಲವಿಶೇಷದ ಅನುವಾದಮಾತ್ರ ॥ ೬ ॥ 





ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟನೆಂದು 
ಹೇಳಿಯಾಯಿತು. ಇದರ ನಂತರ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿದೆಯೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ "ಪರಾಧಿಕರಣ'ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವುದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ . -_ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ “ತೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ ಪುರುಷೇಣ 
ಸರ್ವಂ' “ಆ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿ “ತತೋ ಯದು 
ತ್ರರತರಂ ತದರೂಪಮನಾವೂಯಂ' “ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನದು ಯಾವುದುಂಟೋ, 
ಅದು ನಾಮ ರೂಪ ರಹಿಶ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷಪದವಾಚ್ಯನಾದ 
ನಾರಾಯಣನಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ಇದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ . _"ಪಾದೋಸ್ಕ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ “ಅಸ್ಕ 
ಪಾದಃ' ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವಾದಿ ನಿರ್ದೇಶವಿದೆ. ಅವಯವವಿದ್ದರೆ 
ಮೂರ್ತಿ ಇರಬೇಕು. ಮೂರ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಪರಿಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿದೆ. 

ಮೂರನೆಯದಾಗಿ--.“ಅಮ ತಸ್ಯೆ ವಷ ಸೇತುಃ' ಎಂದು ಪರಬ )ಹ್ಮವನ್ನು "ಅಮೃತ 
ವನ್ನು ತಲುಪಿಸುವುದು” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪರಬ ಹೆ ತಲುಪಿಸುವುದಾದರೆ ತಲುಪಿ 


ದು 
ಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣ ಪದವಾಚ್ಯವಾದ 
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152 _ [ನಿಸ್ತುನಿಗಿಂತೆಲೂ ಉತ್ಪ್ರಸ್ಟವಾದೆ ಬೇರೆ ತತ್ತ ನಿಲ್ಲ 


ಯಃ ಪ್ರೋಕ್ತಸ್ಸರ್ವಕರ್ತುಃ ಪರಮಖಲತನೋರ್ನಾಪರಂ ಕಿಂಚಿದಸ್ತೀ- 
ತೈಸ್ಕೈವ ಸ್ಕಾಡೆನೂಕ್ರ್ಟ್ಯೋತ್ತರತರಕಥನಂ ನ ತ್ವಿತೋತ ನ್ಯಸ್ಥ ಬಂಧಾತ್‌ | 

ನಿಶ್ಚನ್ಯಾಪ್ತಸ್ಥ ತಸ್ಕೋಟಚಿತಮುಷಧಿಸರಿಚ್ಛೇದನಾದುನ್ಮಿತೆತ್ಯಂ 
ಸ್ಪಸ್ಯೈನ ಪ್ರಾಪಕತ್ತಾದಶಿಥಿಲಜಿದಚಿದ್ದಾರಣಾಜ್ಚ್ಜೈಸ ಸೇತುಃ 1೭ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ 
ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟನಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸರ್ವಕರ್ತುಃ ಅಖಲತನೋಃ ಅಪರಂ ಹರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ 
ಯಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ, ಅಸ್ಕೈನ ಅನೂಕ್ತ್ವ್ಮ್ಯಾ ಉತ್ತರತರಕಥನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ -. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಕದ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಮಾತ್ಸರಂ ನಾಪರಮಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌” ಎಂದು 
"ಪ್ರರುಷಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೊಂದು ಉತ್ತಮ ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಯಾವನನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ತತಃ - ಆದ್ದ 
ರಿಂದ, ಯತ್‌ ಉತ್ತರತರಂ - ಯಾವುದೊಂದು ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟತತ್ತ್ವವುಂಟೋ, ಅದರ 
ನಾಮರೂಪಗಳು ಅನಂತ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, ತತಃ - ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಯತ್‌ ಉತ್ತರತರಂ ಎಂದರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ - ಜಾಧಾತ್‌ ಇತಃ ಅನ್ಯಸ್ಯ 
ನ ತು [ಕಥನಂ] “ಯಸ್ಮಾತ್ಟರಂ ನಾಪರಮಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌' ಎಂದು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ "ತತೋ ಯದುತ್ತರತರಂ' ಎಂದು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ 
“ತತಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೊಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ತತಃ - ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಎಂದರ್ಥ, ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತತಃ - ಆದಕಾರಣ ಎಂದರ್ಥ. 
ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ. 

ಎರಡನೆಯ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ- -ನಿಶ್ಚವ್ಯಾಪ್ತಸ್ಯ ತಸ್ಕ ಉಪಧಿಸರಿಚ್ಛೇದ 
ನಾತ್‌ ಉನ್ಮಿತತ್ವಂ ಉಚಿತಂ - -ಜಗತ್ತೆನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಉಪಾಧಿವಿಶೇಷದಿಂದ ಅಲ್ಪಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಸೆಮಂಜಸೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತ 


L 


ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ “ಘಫೆಟಾಕಾಶ' ಎಂದು ಪರಿಮಿತವ್ಯಪದೇಶದಂತೆ ವಿಭು 
ವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೃದಯಾನ್ತರಾಳ ರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅಲ್ಪಪರಿ 
ಮಾಣದವನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 

ಮೂರನೆಯ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ —ಸೃಸ್ಕೈವ ಪ್ರಾಪಕತ್ವಾತ್‌ , ಅಶಿಥಿಲ 
ಚಿದೆಚಿದ್ದಾರಣಾಚ್ಚ ಏಷ ಸೇತುಃ - ತಾನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪಕನೂ ಆಗಿ 
ರುವುದರಿಂದಲೂ, ಶಿಥಿಲವಾಗದಂತೆ ಚೇತನಾಚೇತನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿರು 


180 ತೆತ್ತ್ವನುಕ್ತಾ ಕಲಾಸ [ಶ್ಲೋಕ 
ಕ ಪ್ರಕ ಶಿಪಾಡ್ಯೆನು] 
ಪುಂಸೂಕ್ತಂ ಸರ್ವಸೇಷಪ್ರ ಸತನನುಹಿತಂ ಯತ್ಪರತ್ತೈಕತಾನಂ 
ತಸ್ಕೆ 3ನ ಪ್ರೀಪತಿತ್ವಂ ಬತಡಮಭಿಷಧೇ ಹ್ಯುತ್ತರತ್ರಾ ನುನಾಸೇ | 
ಆಮ್ನಾತಶ್ಚೆ ಷೆ ನಾರಾಯಣ ಇತಿ ನಿಖಲಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸು ವೇದ್ಯಃ 
ತತ್ತದ್ಧಿದ್ದಾ ಪ್ರಜೇಶಶ್ರುತನಿನಿಧಪದಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ನ ಸ್ತಿಸ್ಫೂರ್ವಂ | 6 || 
154 _ [ರುದ್ರೆ ದ್ರಾ ದಿಗಳು ಪರತ್ರ ನಲ್ಲ] 
ರುದೆ ಕ್ರೀನ್ನಾ ದಶ ಯತ್ರ ಸ್ಸು ರತಿ ಪರತಯಾ$ನನ್ಯ ಥಾಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗೈಃ 
ತ ತ್ನೆತೆ ತ ರ್ನಿಕಿಷ್ಟೊ ¢ 'ಹರಿಕಖಿಲತನುಸ್ತಾ ಸು ನಿದ್ಮಾ ಸು ನೇಡ್ಯಃ 


wm ಒಯು 0 


ಹ 153 ps [ಸಿಸು ಜಿ ಪೇ ಪುರುಸೂ ; 
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ವುದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ ನನ್ನು “ಸೇತು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ವರೇ | ಹೊರತು ಅವನಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ತಪ ಎಲ್ಲಿ 1೭ ॥ 


ನಾರಾಯಣನೇ ಸರ್ವೊ ತೃಷ್ಟನೆ ಕನಿಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರೆ..ಸರ್ವನೇಜ 
ಪ್ರಪಠನಮಹಿತಂ ಪುಂಸೂಕ್ತಂ ಯತ್ಚರತ್ತೈಕತಾನಂ, ತಸ್ಕೈವ ಹಿ ಫೀಸತಿತ್ವಂ 
ಉತ್ತರತ್ರ ಅಸುಮಾಕೇ ನಿಶದೆಂ ಅಭಿವಭೇ.. ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಲ್ಲೂ ಪೂತವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಮಹತ ವನ್ನು ಪಡೆದು “ವೇದೇಷು ಪೌರುಷಂ 
ಸೂಕ್ತಂ' ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಡುವ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಯಾವ ನನ್ನು ಪೃತಿಪಾದಿಸು 


ತ್ರಿದೆಯೋ, ಅವನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯೆಂದು ಅದರ ಸಮನಂತರ ಅನುವಾಕದಲಿ "ಹಿ ್ರ್ರೀಶ್ವ ತೇ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ವ ಪತ್ತ ’ ಎಂದು ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 


ಏಷಃ ನ ನಿಖಿಲಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸು ಷೇದ್ಯಃ ಇತಿ ಚ ತತ್ತ 
ದ್ವಿದ್ಯಾಪ್ರದೇಶಶ್ರು ತನಿನಿಧಸೆವೆಸ್ರತ್ಯ ನಜ ಸ ನಿಸೂರ್ವಂ ಚ [ಅಭಿಡಥೇ] 
ನಾರಾಯಣಾನುವಾಕದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವಂ ನಾರಾಯಣಃ ಪರಃ 
“ನಾರಾಯಣ ಪರೋ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮಾ ನಾರಾಯಣಃ ಪರಃ” ಎಂದು ಈ ನಾರಾ 
ಯಣನೇ ಸಕಲ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಾಸ್ಕ ಎ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು, ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ "ಪರಬ್ರಹ್ಮ' “ಪರಜ್ಜೋತಿಃ' 'ಪಂರುತ್ತಾ' "ಪರತತ್ತ್ವ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದ ೫ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾ 
ಯಣನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಠ ಪ್ಟ॥೮॥ 
ಕೌಷೀತಕ್ಕು ಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ  ತರ್ದನ ನ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಇಂದ ನ ನು “ಮಾಮೇ 
ವೋಪಾಸ್ಟ' ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ ಐ je ಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಾರಾ 
ಯಣನೇ ಎಲ್ಲಬ್ಬ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ನರು ಕೆ_ಯತ್ರ ಚ. ರುಪ್ರೀನ್ಸಾ ದಿಃ ಸರತಯಾ ಅನನ್ಯಥಾಸಿದ್ದೆ 
ಲಿಂಗೈಃ ಸ್ಥ ರತಿ ನಕ ನಿದ್ಯಾಸು 'ಅಎಂಿತನುಃ ಹರಿಃ ತತ್ತತ್ತತ್ತೆ ೨48 ನಿಶಿಷ್ಟಃ 
Pi, ಯಾವ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮ et 


ab 


Rh N 
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ಷಾರಮ್ಮಂ ತ್ವಾನ್ಯಸರ್ಯಾನ್ನ ಭವತಿ ನ ಕರಿತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಸ್ತೋತ್ರವಾಕ್ಕೈಃ 
ಜ್ನ pete ಇ 9 ಛಿ 
ಅನ್ಯಾಕೂತೈರ್ನಮಸ್ಕಾದಿಭಿರಪಿ ನ ಪರಃ ಸ್ಥಾಪನೈಕಾನ್ರ್ಯದುಃಸ್ಥೈಃ॥ 
೫ [ಅವತಾರ ರಹಸ್ಯ] 


ಧರ್ಮಾಣಾಂ ನ ಚ್‌ ಸ್ಪಯೆಮನಿ ಭಜತೇ ಶಾಸಿತಾ ಶಾಸನಂ ಸ್ಟ ೦ 


ಸೃಸ್ಕಾಪಿ ಪ್ರ ಹತ `ವಾಯಾನಭಿಸಯತಿ ನ್ಗ ಕಾಂಹಾಹಭೀತಿಂ ನಿಧಿತ್ಪುಃ 9 | 


ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರದ ತ್ವಾಷ್ಟ್ರವಧಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವುದೋ, ಆ ಪ್ರಕ 
ರಣಗಳಲ್ಲೂ ಜಗತೆ ಲವೂ ನಾರಾಯ ಜಾ ಶರೀರವಾದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ತತ್ತ ಗಳ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ನಾರಾಯಣನೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುವನು. ಇಂತಹ ಚಾ ಬರಾತ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸರದಲ್ಲಿ(ಪುಟ 121)ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಆನ್ಯಸರ್ಯಾತ್‌ ನ *ಿರತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಸ್ತೋತ ಶ್ರೈಮಾಕ್ಕೈಃ ಹಾರಮ್ಯ್ಮಂ ತು 
ನ ಭವತಿ--ಕರ್ಮ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ಸ್ತೊ ೇತ್ರದ್ಧಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂದಿರುವ 


ತು 


"ನ ಕಿರಿನ್ಚ್ಪ ತ್ವ ದುತ್ತರಃ' "ಎಲೈ ಇಂದ್ರ | ನಿನಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟರು. ಯಾರೂ 


ಇತ್ಯಾದಿ 1 "ಗಳಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಾ ದಿಗಳು ಸರ್ವೋ ತೃಷ್ಠ ಷ್ಠರೆಂದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇಷಪತೆಗಳೇ ಭು ಸ i es 
ಮಾಡುವುದು ಸಹಜವಾದ್ರರಿಂದ ಈ ಸ್ರೋತ್ರಗಳಿಂದ ಸೆ 

ಅನ್ಯಾಶೂತೈಃ ಅನೈಕಾನ್ಸ್ಯದುಃಸ್ಥೈಃ ಜಟಾ ಜಾ 
ಸರಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೋ, ಭಯದಿಂದಲೋ ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ನರಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ನಮಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟರಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವಿರಬಹುದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ “ಅನ್ಯಾಕೂತೈಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
"ನಮಸ್ತೇ ಅಸ್ತು ಮಾ ಮಾ ಹಿಂಸೀಃ' - "ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾ ರ, ನನ್ನನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಬೇಡ !' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಬಹುದೆನ್ನುವುದನ್ನು "ಅನೈಕಾನ್ನ ದುಃಸ್ಕೈಃ' ಎಂಬ ಪದ ಹೇಳು 
ಆದುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ॥ ೯ ॥ 

ಅವತಾರ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ -.ಶಾಸಿತಾ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಸ್ಟಾ ಹೆ 
ನಾರ್ಥಂಸ ಸ್ವಂ ಶಾಸನಂ ಸ್ಪಯೆಮಪಿ ಭಜತಿ__ಸರ್ವೇಶ ರನಾದ ಭಗವಂತನೂ ಸಹ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನಾರ್ಥಾಯ 
ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇ ಯುಗೇ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಶಾಸನವನ್ನು ತಾನೇ ಪರಿಪಾಲಿಸಿ ಲೋಕೆ 
ದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ನ್ಯೃಣ್‌ಾಂ ಪಾಹಭೀತಿಂ ವಿಧಿತ್ಪುಃ ಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯನಾಯಾನಸಪಿ ಅಭಿನಯಂತಿ 
ಪಾಪ ಮಾಡದೇ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗಿ 4. ತ ಪದ ಭಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು 


182 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 1] 


ಶುದೈಸ್ಪೇಚ್ಸ್ಛಾನತಾರೈರ್ಭಜತಿ ಸುಲಭತಾಂ ತಾವತೋತ್ಸತ್ತ ನೂಕ್ತಿಃ 

ನ ಗ ್ಲ ಈ 9 9 ಬೆ ಕೆ ಇ 

ಸ್ರೋಕ್ತೋ ನಿಸ್ಣುಶ್ವಿಖಾಯಾಮಸಿ ಹಿ ಸ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಪ್ತತಾರಾರ್ಧಮಾತ್ರಃ॥ 

ಜಾ (20 [ನಿಷ್ಣು ನಿನ ಸಾರನ್ಯುದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು] 

ಆದ್ಯಂ ರಾಮಾಯಣಂ ತೆತ್ಸ ಚ ನಿಗಮಗಣೇ ಪಳ ಮಃ ಸಣ್ಣು ರಾತ್ರಂ 
ಸತ್ತ್ವೋಪಜ್ಜ್ಞ,ಂ ಪುರಾಣಂ ಮನುಮುಖಮುನಿಭಿರ್ನಿರ್ಮಿತಂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಂ। 


ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ತನಗೆ ಪಾಪವೂದಗಿ ಅದರಿಂದ ತಾನು ಕಷ್ಟವನ್ನು ಪಡುತ್ತಿರುವುದಾಗಿಯೂ 
"ಪೂರ್ವಂ ವಯಾ ನೂನಮಭೀಪ್ಪಿತಾನಿ ಪಾಪಾನಿ ಸರ್ವಾಣ್ಯಸಕೃತ ್ಯತಾನಿ'-ನಾನು ಹಿಂದೆ 
ತಿಳಿದೇ ಅನೇಕ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಮ 
ಮುಂತಾದವರು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಶುದ್ಧ 28 ಸ್ನೇಚ್ಛಾ ವತಾರೈಃ ಸುಲಭತಾಂ ಭಜತಿ. ದಿವ್ಯವಾದ ತನ್ನ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಆದ ಅವತಾರಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭನಾಗಿ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ತಾನತಾ 
ಉತ್ಪತ್ತ್ವನೂಕ್ತಿ8. ಹೀಗೆ ಲೋಕಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಮಾಡುವ ಅವತಾರಗಳನ್ನೇ 
ಅಥರ್ವಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಣುರುದ್ರೇನ್ಹ್ಟಾಸ್ತೇ ಸರ್ವೇ ಸಂಪ್ರಸೂಯನ್ತೇ' ಎಂದು 
ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ಅಜಾಯಮಾನಃ ಬಹುಧಾ ವಿಜಾಯಶೇ' ಎಂದೂ, 
"ಅಜೋತ ಪಿ ಸನ ವ್ಮಯಾತ್ನಾ' ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ನಮ್ಮಂತೆ 


| CR ಅ 
ಕರ್ಮಕೃತವಾದ ಜನ್ಮವಿಲ್ಲ. 
ಶಿಖಾಯಾಮಸಿ ಸಹಿ ಪುರುಷಃ ವಿಷ್ಣುಃ ಪ್ರಾಪ್ತತಾರಾರ್ಥಮಾತ್ರಃ 


ಪ್ರೋಕ್ತಃ _ ಅದೇ ಅಥರ್ವಶಿಖೆಯಲ್ಲೇ “ಚತುರ್ಥೀ ವಿದ್ಯುನ್ಮತೀ ಸರ್ವವರ್ಣಾ 
ಪುರುಷದೈವತ್ಯಾ' ಎಂದು ಪ್ರಣವದ ಕೊನೆಯ ಅ 

ನಾದ ಪುರುಷಪದವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣು ವೇ ವಾಚ್ಯನೆಂದು ವಿಷ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವ 


ಹೊರತು ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲ ॥೧೦॥ 


ನಾರಾಯಣನ ಪರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ತತ್‌ ಆದ್ಯಂ ರಾಮಾಯಣಂ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆದಿಕಾವ್ಯವಾದ ಶ್ರಿರಾಮಾಯಣ, ಸ ಚ 
ನಿಗಮಗಣೇ ಪಂಚಮಃ. ."ಭಾರತಃ ಪಂಚಮೋ ವೇದಃ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಮಹಾಭಾರತ, ಪಂಚರಾತ್ರಂ--ಪಂಂಚರುತ್ಛಾಗಮ, ಸತ್ತೋೋಸಪಜ್ಞಂ ಪುರಾಣಂ 
ಸತ್ವ ಗುಣ ಮೂಲಕವಾದ ಎಷ್ಟುಪುರಾಣಾದಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಪುರಾಣ, ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ವಿಷ್ಣುಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವವೆಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ - -ಮನುಮುಖಮುನನಿಭಿಃ 
ನಿರ್ಮಿತಂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಂ - ಮನು ಮುಂತಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ 


"ಅಪೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ' ಎಂದು ನಾರಾಯಣನ ಮಹತ್ತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
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ತ್ಯಕ್ತಾನ್ಕೋ ಮೂಲನೇಡಃ ಕಠಪರಿಸಶಿತಾ ವಲ್ಲಿಕಾಸ್ತಾಸನೀಯಂ 
ಸೌಬಾಲಬ್ರಹ್ಮಬಿನ್ನುಪ್ರಭ್ಛೆತಿಕಮಪಿ ನಸ್ತ ತ್ಸರಂ"' ತತ್ಪ ತ್ತಿ ell ೧೧॥ 
IT lh ಪಾರಮ್ಯ ಕ್ಸ ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ವ ಹಿ ಸಯ] 


ಮಧ್ಯ ಸ್ಲೂ ಕ್ತಿ ರ್ನಿರುದ್ದೆ ( ಸರಮಹಿಮಹರೇ ತತ್ರ ತತೈ ತದುಕ್ತಃ 
ವೃತಾ” ನ್ತಾ ಸೆ e ನಚೆತ್ರಾಃ ಸ್ವಮತಮಭಿಹಿತಂ ದೇವೆತಾತತ್ತ ಎನಿದ್ದಿ. ! 

ನೈಷನ್ಯು ೦ ಶಿಲ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭೃತಿಸು ನಿನಿಧಂ ವೈದಿಕಸ್ಸಿ (ಕೃತ, ೦ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಕಾ ಚ್‌ ಭವತಿ ಭಗವತಿ ಸ್ವಪ್ರಧಾನೀ ಪ್ರ ಸಮಾಣಂ॥ 


A SSE 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ತೈಕ್ರಾನ್ಯಃ ಮೂಲನೇದೇ. "ಆಗಿರ್ವೈ ದೇವಾನಾಮವಮೋ ವಿಷ್ಣುಃ 
ಪರಮಃ’ ಎಂದು ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಪಾರಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸರ್ವಪ್ಪ ಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ ವೇದ, ಕಠಪರಿಸೌತಾಃ ನಲಿಕಾ$- ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ 1 
ಪದಂ' ಎಂಬ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು, ತಾಪನೀಯಂ -. “ಪರಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರುಷಂ ನೃಕೇಸರಿ 
ವಿಗ್ರಹಂ” ಎಂಬ ನೃಸಿಂಹ ಠ ತಾಪನೀಯೋಪನಿಷತ್ತು, ಹಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಬಿಂದು 
ಪ್ರಭ್ಛತಿಕಮಪಿ -- "ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ” ಎಂಬ ಸುಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತು, 
"ತದಸ್ಮ್ಯೆ ಹೆಂ ವಾಸುದೇವಃ” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಬಿಂದೂಪನಿಷತ್ತು ಮುಂತಾದ ಇವೆಲ್ಲವೂ, 
ನಃ ತತ್ಸರತ್ವೇ ತತ್ಸರಂ .- ನಾರಾಯಣನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಸ್ವರಸವಾಗಿ 
ನಮಗೆ ಜ್‌ ವೆ॥೧೧ i\ 


ಶೈವ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಡುಬರುವ ಶಿವಪಾರಮ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳು 

ತ್ತಾರೆ -- ನಿರುದ್ಧೆ € ಮಧ್ಯ ೃಸ್ಲೋಕ್ತಿ $ — ಪುರಾಣ ವಚನಗಳು ಪರಸ್ಪರ "ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದಾಗ ಮಧ್ಯನ ಸ್ಥ ರಾದ ಮನ್ಯಾದಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರನುಹಿಮಪಕೇ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ವಿತಡುಕಿ ಚ್ಟ ...ರುದಾ ್ರದಿಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ಸ್ಕಾ pe 
೫ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇ “ಶ್ರಿರಾಮ ಜೆ ರಾಮೇತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷ್ಣು ಪಾರಮ್ಮ 
ವಚನಗಳು, ನಿಚಿತ್ರಾ 1 ತೇ ವೃತ್ತಾನ್ತಾಃ - . ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಜಿ ತ್ರ ಪ್ಲ ಪ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಆಯಾ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು, ದೇವತಾತತ್ತ ನಿದ್ದಿ $ ಅಬಿಹಿತಂ ಸೃಮತಂ 
“ದೇವತಾತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಿನಗೆ ಬಜ 0 |” ಎಂದು ಪುಲಸ್ವರಿಂದ 
ವರವನ್ನು ಪಡೆದ ” ಫರಾಶರಾದಿಗಳು ಹೇಳಿರುವ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವೋತ್ತ ಸ 
ನಿರ್ಣಯಗಳು, ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಭೈತಿಷು ವಿವಿಧಂ ವೈ ಷಮ್ಯಂ..ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ಮಮಧ್ಯ ತ ವಿಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ವಿಷ್ಣು ವಿನ ವಿಮಾನ ಉತ್ತ ಮೆ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ವೈ ದಿಕಸ್ಟಿ ೇಕೃತತ್ತ ೧.._ಪರಮ ವೈ ದಿಕರಾದ ಬೋಧಾಯನಾ 
ದಿಗಳು ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು Wt ರ ವ ಪರಮ ಪೂಜ್ಯ “ಇಂದು ಸಿ €ಕರಿಸಿರುವುದು, 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಕಾರಭಾಜಾಂ ಸ ಸಪ್ರ ಧಾಷೇ ಭಗನತಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ಭನತಿ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಬುದ್ಧಿ ಓಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉಳ್ಳ ವರಿಗೆ "ಆತ್ಮೆ ಕ್ವ ಹ್‌ ಜಾ 
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2 1308 ಎ [ಮಹೇಶ್ಶರಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಮಯ] 
ಇನ್ಲೆಶಾನಾದೈಭಿಖ್ಯಾ ಸ್ಹಯನಮಿಹ ಮಹದಾಮ್ಯೆಕ್ತಿಭಿರ್ವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ತತ್ತತ್ಪಾರಮ್ಯಮಾನಂ ನ ಭವತಿ WR ನಿನಿಮಾನೋಸಕನವಾ್‌ | 
ನೋ pa ಘನ ಕ ಈಶೋ ನಭನತಿಯ ಯದ ನಾ ಶ್ಲ ದನ್ಕೋನ್ಯಬಾಧಾತ್‌ 
ಲೋಕವೆ ನ್ನ dk ನ ಹಿ ದಧತಿ ಸುಷಾಸೃಕ್ಷಯಖಾ ಸ್ಸನಾಖ್ಯಾ all 





ವ ಹಾಡ ರ ಘಾ 8 ಜ್ಯ6ಊ್ಸ್ಸ ಗಳಗಳ PLY ಆ MNCL oh ೧099190012 ಬಕರ BASE ಭನ ೧ರ ಆಳ್‌ 


“ತನಗೆ ಶಾನೇ ಪ್ರಭು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಸವೆ ನೇಶ್ಲರನೆಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ ॥ ೧೨॥ 
೧೧ ಬ ವಿ 


ಪರಮೆ ವೃಶ್ರ ರ್ಯ ಸಂಪನ್ನವಾಚಕವಾದ "ಇಂದ್ರ, ಈಶ ರ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು 
(ವೇದ್ರ, ೭ವ ಮುಂಠರ ಎಲಲ್ಲೇ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತ 
“ಲಿ 


ಮನಾಗಲಾರನೆಂಬ ಶಂಕೆಯ ತ್ತಾರೆ ಇಹ ಇನೆ $ ೇಶಾನಾ್ಯೆ ಭಿಖ್ಯ್ಯಾ 
ಮಹದಾಡ್ಯುಕ್ತಿ ಕಭಿ? ನಿಶಿಷ್ಟಾ ಮ್ಯಾ ಬಲವದ್ದ ರ್ನಿಮಾನಕೋಪಹ ಸು: 
ಸ್ವಯಂ ತತ ತ್ಪಾರ ಮೃಮಾನಂ ನ ಭವತಿ ಪ್ರಕ ರಣವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಇಂದ್ರ, ಈಶಾನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಾಗಲಿ, “ಮಹೇಶ ರ, ದೇವೇಂದ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾದ “ಮಹ' “ದೇವ” ಜ್‌ ಪದಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೊಡಿಕೊಂದಿರುವ ಆ ಶಬ್ದಗಳಾ 
ಗಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಮೂಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ೦ದ ಶಿವ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಗಳೇ ನರ್ವತ್ತಮರಂಬುದಕ್ಕಿ ಸ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಈಶಃ ಏಕಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ಯದಿ ನಾ ಅನ್ಯೋನ್ನ ಬಾಧಾತ್‌ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಈಶಃ ನ ಭವತಿ ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನಾಗದೇ ಅನೇಕರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ ಪರ 
ಸ್ಪರ ವಿರೋಧದಿಂದ ಯಾವುದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದೆ ಈಶ್ವರನು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ಮಹದೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಏನು ಗತಿ? ಎಂದರೆ ಲೋಕೇ 
ಸಿ ಮಹಾವೃಕ್ಷ ಮುಖ್ಯಾಃ ಸಮಾಖ್ಯಾಃ ಅನ್ನರ್ಥಭಾನಂ ನ ಹಿ ಪಢತಿ. 


ಕೋಕದಲ್ಲೂ ಸಹ "ಮಹಾವೃಕ್ಷ' ಮುಂತಾದ ಪದಗೊಗೆ ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! | ಮಹಾವ ಕ್ಷ - ಕಳಿ ಗಿಡ. 

"ಮಹೇಂದ್ರ, ಮಹೇಶ್ವರ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಕೇವಲ ರೂಢವಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಯೌಗಿಕ ವ್ರತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. "ಇದಿ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯೇ' ಎಂಬ ಧಾತು 
ವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಇಂದ್ರಪದ ವಿಶ್ವಪತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಪತಿಂ ವಿಶ್ವಸ್ಕೆ' 
ಎಂದು ಟೇ ಯದಲ್ಲಿ “ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನನ್ನು ವಿಶ್ವಪಶಿ 


We gm ಗ ಕ ಸಾಲಿ 
ಎಂದು ಜೀಲಿದೆ. 
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ಎ 159 ಎ [ಪರದೇವತಾವಾದದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಪಾಂತೆರಗಳ ಸಂಗೆ ಹೆ] 
ಣಿ ತ 


ಏಕಂ ಶ್ರೇಧಾ ವನಿಭಕ್ತಂ ಶ್ರಿತಯಸಮಧಿಕಂ ತತ್ತ್ವನಿರೀಶಾಸ್ತ್ರಯಸ್ತೇ 
ನಿಷ್ಕೃನ್ಯಾ ಮೂರ್ತಿರೀಷ್ಟೇ ಪ್ರಭವನನಿಯಮಃ ಕಲ್ಪಭೇದಾತ್ರ್ರಯಾಣಾಂ | 
ಇನ್ನಾ ದೀನಾಮಿನ ಸ್ವಾನ್ಸಿಜಸುಕೃತವಶಾದೀಶರಾಣಾಂ ಪ್ರನಾಹಃ 
ಸ್ಕಾದೇಕಸ್ಕೇಶೈರತ್ವಂ ಪ್ರತಿಫಲನವದಿತ್ಯಾದಿ ಚೈನಂ ಪರಾಸ್ತಂ | ೧೪ ॥ 
ರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಪರತ ಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತೆ ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ಹಯ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಪೇಕ್ಷಿಕ ಮಹತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಐಶ ರ್ಯದಿಂದ 
"ಮಹಾದೇವ, ಮಹೇಂದ್ರ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ರಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ ಆ ಪದ 
ದಿಂದಲೇ ದೇವತಾ ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗದು ॥ ೧೩ ॥ 
ಪರದೇವತಾ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. - 
ಏಕಂ ತ್ರೇಧಾ ನಿಭೆಕ್ಟಂ- ಒಂದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಣುಮಹೇಶ್ವರರೆಂದು 
ಮೂರಾಗಿ ಆಗಿದೆ. ತ್ರಿತಯಸಮಧಿಕಂ ತತ್ತ 4೨ -ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಮೂವರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ತೇ ತ್ರಯಃ ಈಶಾ ಆ ಮೂವರೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮರೇ. 
ನಿಷ್ಕೃನ್ಯಾ ಮೂರ್ತಿಃ ಈಷ್ಟೇ _ . ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೋ 
ರುದ್ರನೋ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
ಕಲ್ಪಭೇದಾತ್‌ ತ್ರಯಾಣಾಂ ಪ್ರಭವನನಿಯಮಃ - _ ಒಂದೊಂದು 
ಕಲ್ಲಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಪರಮೇಶ್ವರರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಇನ್ಲಾ ದೀನಾವಿಂವ ನಿಜಸುಕೃತವಶಾತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಪ್ರನಾಹಃ 
ಸ್ಕಾತ್‌ ಇಂದ, ಚತುರ್ಮುಖ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಒಂದು ಪದವಿಯನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದೇ ಹೊರತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪುಣ್ಯವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಒಂದು ಕಲ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇಂದ್ರಪದವಿಗೆ ಹತ್ತಿದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೊ 
ಬ್ಬನು ಆ ಪದವಿಗೆ ಹತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಬ್ಬರನಂತರ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಂತೆ ಕ್ರೆಮವಾಗಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನವೂ 
ಇಂತಹುದ್ದೇ. ಒಬ್ಬನೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲಃ 
ಏಕಸ್ಕ ಈಶ್ವರತ್ವಂ ಪ್ರತಿಫಲನವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌. _ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ 
ಆದರೂ, ಸ ತಃ ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೇವಲಸತ್ತ್ವಗುಣದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಭಾವದಿಂದ ಈಶ್ವರತ್ವ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಈಶ್ವರನೆಂದು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚೆ ಏನಂ ಹರಾಸ್ತಂ. . ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪಕ್ಷಗಳೂ ಸಹ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಕ್ಟೆಮದಲ್ಲೇ ನಿರಸ್ತವಾದವು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


ಲ್ಲ 


ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೧೪ ॥ 
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160 [ನೇದೋಪದೇಶಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ] 

ಸರ್ಗಾದೀನಾಮಸಿದ್ದೌ ನ ಹಿ ನಿಗಮಗಿರಾಂ ಭಜ್ಯತೇ ಸಂಪ್ರದಾಯಃ 
ತತ್ಪಿದ್ನ್‌ ನಾನುಮಾನಂ ಪ್ರಭವತಿ ಯದಿದಂ ಬಾಧಶೂನ್ಯಂ ವಿಪಕ್ಷೇ | 

ಶಾಸ್ತ್ರೇಭ್ಯಸ್ತತ್ವ್ರಸಿದ್ದಾ ಸಹಸರಿಸಕನಾದ್ವಿಶ್ವಕರ್ತಾ$ಪಿ ಸಿದ್ಯೇತ್‌ 
ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ಪನಾರ್ಥಂ ತದನುನಿತಿರತೋ ನೈನ ಶಕ್ಕಾ ಕದಾಚಿತ್‌ ॥ 








9೪9೨-31೪೪ oi 








mem 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ ರನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ನೈಯಾಯಿಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾ ವೇದೋಪದೇಶಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾ 
ನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ  ಸರ್ಗಾದೀನಾಮಸಿದ್ದ್‌ೌ ನ ಹಿ ನಿಗಮಗಿರಾಂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಃ ಭೆಜ್ಯತೇ . ಪ್ರಳಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭಕಾಲ 
ಎಂಬ ಯಾವ ಕಾಲವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಆಗ ವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ನಾಗಿ ಈಶ ರನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸೆಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ. ಪ್ರಳಯ ನಡೆದಿತ್ತು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಅನುಮಾ 
ನವೆ, ಶ್ರುತಿಯೆ? ಅನುಮಾನಂ ತತ್ಸಿದ್ನೌ ನ ಪ್ರಭವತಿ, ಯತ್‌ ಇದಂ ನಿಪಕ್ಲೇ 
ಬಾಧಶೂನ್ಯಂ ನ ಭವತಿ. -ಎಿಶ್ವಸಂತತಿಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ಅತ್ಯನ್ವಮುಚ್ಛಿದ್ಯತೇ, 
ಸನ್ನತಿತ್ವಾತ್‌ ದೀಪಸನ್ನತಿವತ್‌ _ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಪರಂಪರೆ, ಪರಂಪರೆಯಾದ 
ಕಾರಣ ದೀಪದ ಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಒಂದು ದಿನ ನಾಶವಾಗಲೇ ಬೇಕು - ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಳಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಹೇತುವಿರಲಿ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರಲಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಎದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸನ್ನತಿರೂಪವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಾಶವಾಗಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ. "ಆತ್ಮಾ, ವಿನಶ್ಯತಿ 
ಪದಾರ್ಥತ್ಕಾತ್‌, ಘಟವತ್‌'.. ಪದಾರ್ಥವಾದ ಕಾರಣ ಘಟದಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದು 
ದಿನ ನಾಶವಾಗಬೇಕು..ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶಾಸ್ತ್ರೇಭ್ಯ8  ತತ್ರ್ರಸಿದ್ದೌ, ಸಹಪರಿಸಠನಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಕರ್ತಾಃನಿ 
ಸಿದ್ಧೆ 88್‌ ಇ. ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಳಯದ ವಿಷಯ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ, 
ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಆವಾಗಲೂ ಆ ಅನುಮಾನ 
ವಿಫಲವೇ. ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಅತಃ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ಪನಾರ್ಥಂ ತದನುಮತಿಃ ಕದಾಚಿದಸಿ ನೈನ 
ಶಕ್ಕಾ-ಆದುದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗಪ್ರವರ್ತನೆಗಾಗಿ ಈಶ ಎರನನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಎಂದೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 


ಶ್ಲೋಕ 16] ನುಯಕಸರ 18) 
161ಎ [ನೈಯಾಯಿಕರ ಈಶ್ವರಾನುವಕಾನ ನಿರಾಸೆ] 
ಸಾಧ್ಯಂ ಯಾದೈಕ್‌ ಸಪಸ್ಷೇ ನಿಯತೆಮವನಗತಂ ಸ್ಕಾದ್ಮಿ ಪಕ್ಷೇ; ಹಿ ತಾದ್ಭಕ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್ಮರ್ಮಾದಿಯುಕ್ತಃ ಪ್ರಸಜತಿ ನಿಮತೇ ಕಾರ್ಯತಾದೈೈಸ್ತು ಕರ್ತಾ! 
ಜಿ ಜಾ 
ಏತತ್ತತ್ಸಿದ್ದ ಸಿದ್ಧ್ಯೋರ್ನ ಘಟತ ಇತಿ ನ ಸ್ಸ್ಟ್ಮಾದಿಸಕ್ಷೇ ಸಪಕ್ಷ- 
ವ್ಯಾಪ್ತಾಕಾರಪ್ರಸಜಾ ತ್ರದನುಪಗನುನೇ ನ ಕೃಚಿತ್ಪಾತ್ಚೃಸಜ್ಜಃ॥೧೬[ 


ಸಿ 

ಜ್ಞಾನರಾಶಿರೂಪವಾದ ವೇದವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದವನೇ ಹೇಳಬಲ್ಲನು. ಅವನೇ 
ಈಶ್ವರ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ವೇದ 
ಗುರು ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸರ್ಗಾದ್ಯಕಾಲಿಕ 
ವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯಃ, ತದಭಿಜ್ಞ ಪುರುಷಪ್ರವರ್ತಿತಃ, ವೇದ ಸೆಂಪ್ರದಾಯತ್ವಾತ್‌, 
ಇದಾನೀನ್ನನ ವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ವೇದೋಪದೇಶಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. 


ಆದರೆ ಮೀಮಾಂಸಕಾದಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚ ಅನಾದಿ, ಪ್ರಳೆಯ ಎಂದೂ ಆಗಲೇ 
ಇಲ್ಲ, ಮುಂದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವೇದಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ವಿಚ್ಛೇದ ಎಂದೂ ಬರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದೋಪದೇಶಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ॥ ೧೫ ॥ 


ಕಾರ್ಯನುಮಾನವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈಶ ೈರಾನುಮಾನ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕತಣೃಕೆಂ, ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಘಟವತ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರಸಾಧಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ--ಸಹಕ್ಷೇ ಯಾದೃಕ್‌ ಸಾಧ್ಯಂ 
ನಿಯತಂ ಅವಗತಂ, ತಾದೃಕ್‌ ಹಿ ಪಶ್ಚೇಃಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌. ಹಿಂದೆ ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಎಂತಹ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗಿತ್ತೋ, ಅಂತಹ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರ್ಯತಾದ್ಯೈಃ ನಿನುತೇ ಕರ್ತಾ ತು 
ಕರ್ಮಾಡಿಯುಕ್ತಃ ಪ್ರಸಜತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ 
ವಿವಾದ ಗ್ರಸ್ತವಾದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನೂ ಸಹ ಕರ್ಮ 
ಪರವಶನಾದವನೇ ಸಿದ್ದಿಸುವನು. 


ಸ್ಮಾದಿಪಕ್ಷೇ ಸಪಕ್ಷನ್ಯಾಸ್ತಾಕಾರಪ್ರಸಂಗಾತ್‌, ತತ್ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ಧ್ಯೋಃ 
ಏತತ್‌ ನ ಘಟಿತೇ ಇತಿ ನ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಪಕ್ಷವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಪಕ್ಷವಾದ 


ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದನ್ನೇ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಒಪ ೈದಿದ್ದರೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
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| [ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ] 


ಯತ್ನಾರ್ಯಸ್ಕೋಪಯುಕ್ತಂ ತದಿಹ ಭವತು ನಃ ಕ೦ ಪರೇಣೇಶಿ ಚೇನ್ನ 
ಜ್ಞಾ ನಾದೇರುದ್ಳನೇ ತದ್ದಿಷಯನಿಯನುನೇಃ ಸೈರ್ಥನಾದಿನ್ಚಿಯಾದೇಃ | 


ಈಶ್ವರನು ಜಗತೃರ್ತನಾದರೆ, ಅವನು ಕುಂಬಾರಾದಿಗಳಂತೆ ಕರ್ಮ ಪರವಶನೇ 
ಆಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಪರವಶತ್ವವನ್ನು 
ಆಪಾದಿಸುವಿರೊ, ಒಪ್ಪದೆಯೇ, ಅದನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವಿರೊ? ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಹಾಗೆ ಆಪಾದಿಸಿದರೆ, ಆವಾಗ "ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಪ್ರಮಾಣವೇನು?” ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ನಾಪು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ, 
ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಆ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಕೆ 


ಈಶ )ರನೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಕರ್ಮವಶ್ಯತ್ವಪ್ಪ ಶ್ನೆ ಹೇಗೆ ಏಳಲು ಸಾಧ್ಯ? ಆದುದ 


ರಿಂದ ಈ ತರ್ಕ ಕುತರ್ಕವೇ ಸರಿ, ಎಂದರೆ, ಇದುಸರಿಯಲ್ಲ, ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ. - 
"ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಘಟದಂತೆ ಸಕರ್ತೃಕವಾದರೆ, ಘಟದಂತೆಯೇ ಕರ್ಮಪರವಶಜೀವ 
ಕರ್ತಕವೇ ಆಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ತದನುಸೆಗಮನೇ ಕೃಚಿತ್‌ ಪ್ರಸಂಗಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ 
ಎಲ್ಲೂ ತರ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಕೆಡಿಸುವುದೇ ಪ್ರತಿತರ್ಕದ 
ಗುರಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪರಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಅವರ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲೂ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ--.ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಶಿಪ 
ಹೇಳಿದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ವಾದಿ ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ 
ವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಈಶ್ವರಾನುಮಾ 
ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಪರಾಹೆತವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೬ ॥ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳಿರುವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಪ್ರದ 
ರಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಯತ್‌ ಉಪಯುಕ್ತಂ, ತತ್‌ ಇಹ ನಃ 
ಭವತು, *$0 ಹರೇಣ?._ "ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಂ, ಸಕತಣೃಕೆ, ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ರಚನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ಕ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತ ಪಕ್ಷವಾದ ಈಶ್ಚರನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಕೃತ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ. ಕರ್ಮವಶ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯರಚಿನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಹೊರತು, ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಕರ್ತ 
ಎಂದರೆ "ಪ್ರಯತ್ನವಾನ್‌' ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ. ಪ್ರಯತ್ನ ಜ್ಞಾನಜನ್ಯ. 
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ನಿತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ನಿಭೋಸ್ತ ನ್ಹನಿಯತನಿಸಯಂ ತೇನ ನಾನ್ಯಾರ್ಥನಂ ಚೇತ್‌ 
ನಾನಿತ್ಯಸ್ಥ್ಯೈವ ಪೃಷ್ಟೇಸ್ತನ ಕಥನುಃ ಜಸಂಯೋಗಭಂಗೋ ನೃಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ॥| 








ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಈಶ ನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದೇ ಹೊರತು, ಕರ್ಮವಶ್ಯತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಇತಿ ಚೇನ್ನ » ಜ್ಞಾ ನಾದೇಃ ಉದ್ದನೆ, ನಿಷಯನಿಯನಮನೇಪಿ ಇನ್ನಿ) 
ಯಾದೇಃ ಅರ್ಫನಾಕ್‌ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಇತ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಜ ಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಯಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ದೇಹ, ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮ 'ಎಲ್ಲವೂ ಟ್ರ 
ಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಿದ್ಧಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲರೆ 


ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕಿ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಠಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. 


ನಿಭೋಃ ಜ್ಞಾನಂ ನಿತ್ಯ ೨ ತತ್‌ ನನಿಯತನಿಷಯಂ, ತೇನ`ಅನ್ಯಾ 
ರ್ಥನಂ ನ ಚೇತ್‌ - ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ಕೆಲವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗದೇ 
ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಸ ತ್ರಿ ಗಾಗಲಿ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಅಪೆ ಶೆ ಬರುವುದಿಲವೆಂದರೆ-ನ, ಅನಿತ್ಯಸ್ಯೆ ವ ದೃಷ್ಟೇಃ 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಇಂತಹೆ ನಿತ್ಯವಾದ, ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾರೂ ಎಂದೂ ಅರಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ | ಅಂಶ "ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಲೋಕಾನುಭವ. ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿತ್ಯೆ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೂ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅನ್ಯಥಾ ತನ ಅಜಸಂಯೋಗಭೆಂಗಃ ಕಥಂ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ಲೋಕಾನುಭವ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನೂ ಅನುಮಾನಬಲದಿಂದ ವರರ ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗ 
ವನ್ನು “ನೀವು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ? ವಿಭುದ್ರವ್ಯ ನಿತ್ಯ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗವೂ ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ RE ಸಂಯೋಗ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ನಿತ್ಯ ವಾದ ಸಂಯೋಗ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಂಬಂಧ 'ನಿತ್ಯ ವಾದರೆ ಅದು ಸಮವಾಯವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಯವಾ 
ವಯವಿವಿಭ ನಾಗದಿಲ್ಲ ದ ಎರಡು ದ್ರವ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಸಕು ಸಂಬಂಧ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇ ಅದನ್ನೊಪ ಪ್ಪದಿರಲು ತಾ ಲೋಕ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನೂ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕ ವಾದರೆ, ನಿತ್ಯ ಸಂಯೋಗವನ್ನೂಪ ಪ್ಪ ವುದಠಲ್ಲೂ ಯಾವ 
ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮವಕ್ಕತೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದನಿ 
ವಾರ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಇಚ್ಛೆ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ I ೧೭ ॥ 
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— 163. [ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ಪ ರನ ಜ್ಞಾ ನಾಡಿಗೆಳು ಸದಿ ಸ ್ಲಿಸಲಾರವು] 


ಕಂ ನಾಧೀಚ್ಛೇ ಗೃಹೀತೇ ನಿಷಯನಿಯತಯೇ ತೇ ಹಿ ಯತೊ ತತ್ರ ನೇಚ್ಛೆತ್‌ 
ನಿರ್ಹೇತುಸ್ತ ತ್ರಮೇಷ್ಟಾ ಭೆನತು ನಿಷಯೆವಾನೇಷ ತಡ್ಡಿತ ಚೆ ತಸ್ತೇ!' 
ಪ್ರೋಕ್ತೇ ಯತ್ನೇ ಸ್ವಭಾವಾದ್ದಿಷಯನತಿ ಸ ಧೀಃ ಸ್ಕಾದಿತೀದಂ ಕೃ ದೃಷ್ಟಂ 


ಯದ್ವಾ ಧೀಸ್ಸೆ ೦% ನಿತ್ಯ 0 ನ ತು ಜನಯತಿ ತೇಸಾ ಕಥಂ ತನ್ನಿ ಯತ್ತಿ ॥ 








ಈಶ್ವ ರನ ಪ ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ವಿಷ ಷಯವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬ ವಾದ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಹ ” ನಿಷಯನಿಯೆತಂಶೇ ಮಾ ನೀಚ್ಛೆ 80 ಗೃಹೀತೇ.. 
ಹ | ರಾಸುಮಾನದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪ್ರೆ ಪ್ರೆಯತ್ನ ಮಾತ್ರವೆ ವೇ ದ್ದ ಸಿದರೂ, ಈಶ್ವ ರನೆ 
ಪ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಸರತ? ಜಾ ಇನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆ ಆವಶ್ಯ ಕ. "ಜ್ಞಾನ 
aE 'ವಿಷಯಕವೊ. ಆ ವಿಷಯಕವೇ ಪ್ರಯತ ವೊ ಆಗುತ್ತ ಎಂಬುದು 
ಅನುಭವ. ಉದಾಸೀನ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೂ, ಪ್ರ ಯತ್ನ ಬರದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪ ಶ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ಆವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆ 
ಎರಡು ಮಾತ್ರ ವೇ ಪಾನಿಯ ಸಿದಿ ಸುವುದೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅತ್ರ ಯತ್ನಃ ತೇಹಿನ ಇಚ್ಛೇತ್‌. ಪ್ರಕೃ ಕೃತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಜಾ ನೇಚ್ಛೆ ಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ತೇ ತತ ತೈ ಮಾ ನಿರ್ಹೇತುಃ ಇಷ್ಟಾ, 'ತಡ್ಕ ತ್‌ ಏಷಃ ಸ್ಮೃತಃ ನಿಷಯನಾನ್‌ 
ಭವತು. . "ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣಜನ್ಮ ಸಾ ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ದ' ತ್ತೆ ಹೇಳುವ ನಿನಗೆ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಶ್ವ ರನ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಸ್ನ ತಃ ಸವಿಷಮಕವಾಗಲಿ, ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಜಾ ಸನದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಏತಕ್ಕೆ 9 ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಾನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನನವೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇ ಇಲ್ಲ. 
ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇದನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದ್ರ 
ರಿಂದ ಈಶ ರಾನುಮಾನದಿಂದ ಪ ಶ್ರಯತ್ತ ಮಾತ್ರ "ದಿ )ಸುವುದೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನ್ಲನೇಚ್ಛೈ 
ಗಳು ಸಿದ್ದ ಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ ಅವನ್ನೂ ಒಪ್ಪು ವುದಾದರೆ 
ಕರ್ಮವಶೆ; ತೆಯನ್ನೂ ಒಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯತೆ ಶ್ಲ ಸ್ಪಭಾವಾತ್‌ ನಿಷಯವತಿ ಪ್ರೋಕ್ತೆ ೀಸಧೀಃ ಸ್ಕಾತ್‌.ಪ್ಪ ಯತ್ನ 
ಸ್ವತಃ ಸವಿಷಯಕವಾದರೆ, ಅದು ಜಾ 2್ಲನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವತಃ ಸವಿಷಯಕೆತ್ವ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಇದಂ ಕ ದೃಷ್ಟ ೦--ಎಂಬ ಈ ನಿಯಮ 
ಎಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಜೀವನ ಯೋನಿ ಪ್ರಯತ್ನದ ರ ಟ್‌ ತಃ ಸ್ಪವಿಷಯಕತ ತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ ರುವುದರಿಂದ ಅದರಂತೆ ಈ ಪ ಶ್ರೆಯತ್ನ ತಪ್ನವಿಷಯಕವಾಗಬಹುದು. 


ಯದ್ವಾ ತೇ ಧೀಸ್ತು ನಿತ್ಯಂತಂನಹಿ hd ಸಾ ಕಥಂ ತನ್ನಿ ಯಸ್ಪ್ರಿ € 
ಜ್ಞಾ ಬ“ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಕೈ ವಿಷಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ, ಸಕ ತದಲ್ಲಿ 
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— 164 - [ಅನುನಾನದಿಂದ ಜೀವವಿಲಕ್ಷಣ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ] 


ನಿಶ್ಚಾಸಾದಿಪ್ರಯತ್ನಕ್ರಮ ಇಹ ಭವತಾಂ ಜೀನ ಏನಾಸ್ತ್ಯೃದೃಸ್ಟೈಃ 
ಯದ್ವಾ ತೈರೇನ ಸರ್ವಂ ಘಟತ ಇತಿ ಭನೇತ್ತತೃತಾ ಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯಂ ! 
ಛು ಜಿ 


MTR TPS re IETS USA ಕಾರಾ 


ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಪ್ರಸೆಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನದ ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ತಾನೆ 
ಸವಾರ್ಥನೀಯ | ॥ ೧೮ ॥ 


ಈಶ ರವಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿಗೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಅದೃಷ್ಟ್ಟೈಃ 
ಜೀವನೇ ನಿಶ್ಚಾಸಾದಿಪ್ರಯತ್ನಕ್ರಮ ಏನ ಇಹ ಭವತಾಂ ಅಸ್ತು. _ ಜಗತ್ಕ 
ರ್ತಾರನನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವ ನಿಮಗೆ, ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ 
ಅದೃಷ್ಟದಿಶೆಷದಿಂದ ಆಗುವ ಉಸಿರಾಟ ಮುಂತಾದ ಜೀವನಯೋನಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನ್ಯಾಯವೇ ಜಗತ್ತ ಎಜಿ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಆಗಲಿ! 

ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕೆಪ್ರಯತ್ನ ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆರಡು 
ವಿಧ. ಮೊದಲನೆಯದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಎರಡನೆಯದು “ಉಸಿರಾಡುವುದು 
ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು. ನಿದ್ರೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಉಸಿರಾಡು 
ವುದು ತನಗೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅವರ ಅದ ಷ್ಟವೇ ಕಾರಣ, 
ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು “ಜೀವನ ಯೋನಿ ಯತ್ನ' ಎನ್ನುವರು - ಎಂದು 
ನೆ ಯಾಯಿಕೆರು ಹೇಳುವರು. 


ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುವುದಾದರೆ 
ಜಗತ್ಸ ಸ್ವಾ ;ದಿಗಳೊ ಅದ ಷ್ಠ ಸವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾದಿ 
ವಿಶಿಷ ನಾದ ಈಶ ರನು ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವಂಶಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ದೇಶ ಕಾಲೇಶ್ವರಾದೃಷ್ಟಗಳು ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿರುವ ಅದೃಷ್ಟಗಳೂ ಜಗತ್ತೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದೃಷ್ಟ 
ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ಅದೃಷ್ಟಪ್ರೇರಕನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ; ಯದಾ X ತೈರೇನ ಸರ್ವಂ 
ಘಟತೇ ಇತಿ ತತ್ವೃತಾ ಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯಂ ಭವೇತ್‌ ಈಶ್ವರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಅದೃಷ್ಟಗಳಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಆಗಲಿ! ಅದೃಷ್ಟಗಳು 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೂ ಅದೃಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಕರ್ತ್ವಗಳಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮರೇ ತಮ್ಮ ಅದೃಷ್ಟಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗ ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


19) ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಘಲಾಪ (ಶ್ಲೊ ಕ 20 


ಕ್ಲೃಸ್ತಾವನ್ಯಸ್ಯ ಕತ್ತದ್ರೈಯಮುಪನನುತಿ ತೃತೃಸಸ್ಷೇ, ತಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸಸ್ಲೇಃ ಪೀತ್ಯವ್ಯವಸ್ಥಾ, ಯದಿ ನಿಫಲತಯಾ ತ್ಯಕ್ತ ರಾಜ್ಯೀಃಪಿಸಾಸ್ಕಾತ್‌ ॥ 
103 [ ಅನಮಾನಸಿದ್ದ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಲಾರ] 
ಸಾಧ್ಯೋ ಹೇತ್ವಾದಿನೇದೀ ಮತ ಇಹ ಕಲಯಾ ಸರ್ವಥಾ ಮಾ ತಮಾಸ್‌ 
ಸೂರ್ವತ್ರೇಶೋ ನ ಸಿಣ್ಯೇನ್ನ ಕಥಮಸಿ ಭವನೇದ್ವ್ಯಾಹ್ತಿಸಿದ್ಧಿ8 ಪರತ್ರ | 
ಎರಾರರ್ಥ್ಷ್ರರ್ಣರರರರಧರಮಿಸ ರಾವರ 
ಅನ್ಯಸ್ಯ ಕ್ಲೃಷ್ತ್‌, ತೃತ್ಸಪಕ್ಷೇ ಕತನ್ಸದ್ದಯಂ ಉಪನನುತಿ. 
ಇಷ್ಟನ್ನೂ ಮೀರಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ 
ಗೊಳಿಸಿದರೆ, ನಿಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕುಂಬಾರ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 
ಇಬ್ಬರೂ ಕರ್ತರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಸರ್ಷ ಜಗತ್ತುರಣನುದ್ದರಿಂದ ಇದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಎಂದರೆ, 
ತಥಾ ಪತ್ಷೇಹಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಅನ್ಯವಸ್ಥಾ... ಘಟುದಿಗಳೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬನು ಕರ್ತನಿರುವನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಇಬ್ಬರಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕರ್ತನು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಚೇತನನು ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣ 
ನಾದುದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೂ ಅವನು ಕಾರಣನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಘಟದಲ್ಲಿ ಮೂವರು 


ಕರ್ತರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ತ್ರಿಕತಣೃಕಮದ ಘಟದ ದೃಷ್ಟಾನ್ನದಿಂದ ಮತ್ತೆ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೇತನನೇ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನೂ 
ಸರ್ವ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅನವಸ್ಥೆ 
ಒದಗುವುದು. 

ಯಡಿ ನಿಫಲತಯಾ ತೈಕ್ತಿ ಸಾ ಅದ್ಕೇ ಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌. ಇಂತಹ ಅನೇಕೆಸರ್ವ 
ಕಾರಣರು ಅನಾವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನೇ ಸಾಕು ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವರ 
ಅದೃಷ್ಟದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಡೆಯಲಿ, ಮೊದಲನೆಯವನಾದ ಈಶ್ವರನೂ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ॥ ೧೯ ॥ 

ಪ್ರಕಾರಾಂತರದದಿಂದ ಈಶ್ವರಾನುಮಾನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ-ತವ ಇಹ 
ಸಾಧ್ಯಃ ಅಸೌ ಕಲಯಾ ಹೇತ್ಕಾದಿನೇವಿ/ ಸರ್ವಥಾ ವಾ ಹೇತ್ವಾದಿ 
ನೇದೀ ಮತಃ?- ನಿನಗೆ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನು ಜಗ್ಗ ಜ್ಪಿಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಸಹಣರಿಕಾರಣ, ಫಲ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವಿಷಯಗಳೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವನೆ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಕಲವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವನೆ ? 

ಪೂರ್ವತ್ರ ಈಶಃ ನ ಸಿದ್ಧೇತ್‌._ಕೆಲವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪಡೆದಿರುವನೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಿದ್ದಿ8 ಕಥಮನಿ ನ ಭವೇತ್‌ 
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ಪಕ್ಷಸ್ಪ ರ್ಶಾದಿ ಶೇಷಾನ್ಸ ಖಲು ಸಮಧಿಕಂ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ ಶೈಲಭ್ಯಂ 
ಕಲ್ಬೊ ನ್ಯ ಸ್ಮೇ 'ನಿಶೇಷಸ್ಸು ಕೃತವಿಷಮಿತಾ ಜೀನಶಕ್ತಸ್ತು ಸಿದ್ಧಾ | 


A ಹ ವ ಸ ಎ ಕ ರ 


ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವಲ್ಲಿ ಘಚಾದಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಗಳನ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕರ್ತ ಕತ್ವವಿ )ನಿರುವುದ 


ರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಬ್ತಿಗ್ರ ಹೆಣವಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
"ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಕಂ ಕರ್ತ ಜನ್ಯ ೦, ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಘಟವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕರ್ತ ತ್ವವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ 


ಲ ಟ್ರ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಹ ದಷ 


ಹ ಘಟಾದಿಗಳೆ ಕರ್ತನು ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತೆ, ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಕರ್ತನು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 


ಜಾ ಸ. ಪಡೆದಿರುತಾ ಬನ ಪಕದ ಸ ನಿದಿ ಸುವಾಗ ಅದಕೆ ಕಂತೆ 
ಗ ಕ ಎಂ ಉದು 8 foe) ಜ್‌ ಕ 


ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದನ್ನು “ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣಲಭ್ಯ'ವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದರಿಂದ 
ರ್ವಜ್ಞತ್ತ ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆಂದರೆ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ.ಸ ಪಕ್ಷ 


ತೆ 

ಲು 
ರ್ಶಾತ್‌ ನಿಶೇಷಾತ್‌ ಸಮಧಿಕಂ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ಮಲಭ್ಯೆಂ ನ ಖಲು — ಸಾಧ್ಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿಸುವಾಗ ಬರುವ 'ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ವ್ಯ' ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಕ್ಕೊ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ 


ಈ 


ವಿಶೇಷ ಸಿದ್ದಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ ತದಲ್ಲೂ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ ಬ ಧವ್ಯಾಧಿಗಗೆ 
ಕರ್ತನು 


)) ರ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಕ 
ಅನುಮಾನಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾಧ್ಯಕೆ } ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಲ 


ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ? 


ಕ್ರ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಅದೂ, ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 


ಇ 


ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧ ಎರಡೂ 
ಬು ಸಸ ಸ್ಯ ಒಂದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಒಂದು 
ಧ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೇ ಹೊರತು ಎರಡು ಸಾಧ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಾಧ್ಯವೇ 
ದ್ದ ಸದಿದ್ದಾಗಸ ಸಾಧ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವಾಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಆತ್ಮಾ ಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷವೊ 
ಬರುಃ ವುಮ. ಆದುದರಿಂದ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನಬಲದಿಂದಲೇ ಛಕ್ಷಕ್ಕಿ ಸ ಸಾಧ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು. "ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಪ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಂಬಂದ ಮಾತ್ರ 
ಇದರಿಂದ ನಿದಿ )ಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಿಶೇಷಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲುರವು ಆದ್ದರಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡರಿಯದ "ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತ್ವ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಲು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. 

ಘಟದೃಷ್ಟಾ ತದಲ್ಲಿ ಕರ್ತನಾಗಿರುವ ಕುಂಬಾರನೇ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಲ್ಲೂ ಕರ್ತ 
ನೆಂದು ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲ. ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಜ್ಞಾ 2್ಲನಶಕ್ತಾ ಗಳು 


13 


{ 


3 


ನ | 


3 


104 ತೆತ್ತ್ಯಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾಪೆ (ಶ್ಲೋಕ 71 


~ 166. [ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ತ ಜನ್ಯವೆಂಬ ನಿಯೆನುವೂ ಇಲ್ಲ] 
ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕತನ್ರಭಾನೇತ ಸ್ಯವಧಿಭಿರಿತರೈ8 ಕಾಲವತ್ಸ ಹ್ಯಸಿದ್ಧಃ 
ತೇ ಚಾದೃೈಷ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತಾಸ್ತದನಿ ಯತನನತ್ಪ್ಯ್ಯಾತ್ತು ಯತ್ನಾನಸೇಕ್ಷಂ | 


ಆಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಜಗತ್ಸ ಪಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆ ಏನು ? ಎಂದರೆ- -ಶೇ ಅನ್ಯಃ ನಿಶೇಷಃ ಕಲ್ಬ್ಯಃ 
—— ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಕರ್ತನು ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ನೀನು ಹೇಳುತ್ತಿಯೆ. 
ಅದು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. 

ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವಶಕ್ತತ 
ರೂಪವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ -- ಸುಕೃತವಿಷಮಿತಾ ತು ಜೀವಶಕ್ತಿ 


ಚತುರ್ಮುಖಾದಿ ಜೀವವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಾ ಬದಿಗಳು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವವಿಶೇಷರೂಪನೆಂದು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, ಜೀವವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೦॥ 


ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕರ್ತನು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲವಾದರಿಂದ 
ಉಕ್ತಾನುಮಾನ ಅಪ್ಪಯೋಜಕವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಕರ್ತಭಾನೇಪಿ 
ಇತರೈಃ ಅನಧಿಭಿಃ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌... ಕರ್ತನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಹಿಂದೆ( ಪುಟ 46 )ಕಾರ್ಯದ ಪೂರ್ವಾವಧಿಯೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ "ಕಾರಣ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅವಧಿ' ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳು ಆವಶ್ಯಕ. ಆದರೂ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಇದರಂತೆ ಕರ್ತ ವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯ 
ಗೆಳೂ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 'ದೇಶ, ಕಾಲ, ಅದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಕಾಲಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆಯೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಬಹುದೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಸ ಹಿ ಕಾಲನತ್‌ ಅ ಸಿದ್ಧಃ... 
ಈಶ್ವರನು ಕಾಲಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಸರ್ವಸಂಮತನಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ ರನನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಾಲವೂ ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. "ಅ' ಎಂಬುದು ಬೇರೆ ಪದ, 
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ವಿಕತ್ಯಾಗೇ ನ್ಯಹೇತುತ್ಮ ಜನಮಿತಿ ಚ ನ ಧ್ವಂಸನತ್ಸಾವಧಿತ್ನಾತ್‌ 
ತಸ್ಮಾಜ್ದೀತೋರಭಾಷೇ ನ ಫಲನಿತಿ ಗತಿಸ್ತದ್ದಿಶೇಷೇ ವಿಶೇಷ || ೨೧ | 





ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಚೇತನನ ಪ್ರೇರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಜಡವಾದ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಆವಶ್ಯಕ 
ವೆಂದರೆ, ತೇ ಚ ಅದೃಷ್ಟಸ್ರೇರಿತಾಃ- - ಆ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಅದೃಷ್ಟದ ಪ್ರೇರಣೆ 


ಯಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದೃಷ್ಟವೂ ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ ಚೇತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ತದಪಿ ತು ಯತನನತ್‌ ಯತ್ಪಾನಹೇಕ್ತಂ ಸ್ಕಾತ್‌.- 
ಆ ಅದೃಷ್ಟವಂತು, ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 

ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವಶ್ಯಕ. ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಸಹ ಚೇತನ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ 
ದೆಯೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಪ್ರೇರಣೆಗಾಗಿಯೂ ಈಶ್ವರನ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕೈಬಿಟ್ಟರೆ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ವಾದ ಏಳುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ- -ಧ್ವಂಸವತ್‌ ಸಾವಧಿತ್ಕಾತ್‌, ಏಕತ್ಕಾಗೇ ಅನ್ಯ 
ಹೇತುತ್ಯ ಜನನಿತಿ ಚ ನ. _ಧ್ವಂಸ ಕಾರ್ಯವಾದರೂ ಸಮವಾಯಿಕುರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಅದು ಬರುವಂತೆ, ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, “ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಕಾರ್ಯ ಬರಲಿ” ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಹೇತೋಃ ಅಭಾವೇ 
ನ ಫಲಂ ಇತಿ ಗತಿ8 ಆದುದರಿಂದ "ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದಿಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯ. ತದ್ದಿಶೇಷೇ ತದ್ದಿಶೇಷಕ .ಆಯಾ ಕಾರ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷರೂಪದಲ್ಲೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷ. ಮಣ್ಣು, ದಾರ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ಕಾರಣ ವಿಶೇಷ. ಕರ್ತನೂ ಸಹ ಕಾರಣ ವಿಶೇಷವೇ. “ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ 
ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 'ದಾರಗಳಿಲ್ಲದೇ ಪಟವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು, 
ದಾರಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಘಟ ಬರುವುದರಿಂದ "ದಾರಗಳಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷಗಳೆನ್ನು ಮಿಶ್ರಣಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಕರ್ತೃವೂ ಸಹ ಕಾರಣವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ “ಕರ್ತವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬರ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕೆವಿಲ್ಲ.॥ ೨೧ ॥ 
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TOT [ ಈಶ, ರಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಧರ್ಮೋ ಯಾನತ್ಸ ಪಕಾ ಿನುಗತ ಉಪಧಿರಿತ್ನ ಭು ಸೇತಸ್ತ ಎಯಾಸಿ 
ತ್ಕಾ ಗೇ ತಸ್ಯಾ ತ್ರ ತಪ್ಪಜ್ಜ ಚಿ ನಲತನಿಯನಾ; ಕ್ಯಾ ಪ ಸಯ ಸ್ಯುಃ | 
ತಾವೃಗ್ಗ ರ್ಮಾತ್ಕ ಯಾಜ ಪ್ರಕರಣಸಮತಾ ಸ್ಯಾನ್ನ ಚಾತಿಪ್ರಸಜ್ನಃ 
ಸಕ್ಸಾ! ದಿಸಿ | ತ್ಯಜಾಧಾಸ್ತಿ ರಾಜಾ ಸ್ಯಾತ್ಸ ಹ ನುಮಾ! ತು I ೨೨॥ 
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ಅ ಆ ೫೧2 ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -ಯಾವತ್ಸ 
ಪಶ್ಚಾನುಗತಃ ಧರ್ಮಃ ಉಪುಧಿಃ ಇತಿ ತೃಯಾಾಸಿ ಅಭ್ಯುಷೇತಃ. ಎಲ್ಲಾ 
ಸಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೂ ಯಾವುದು ಇರುವುದೋ, ಅದೇ ಉಪಾದಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿದೆ. ಅತ್ರ ತಸ್ಯ ತ್ಕಾ ಗೇ ತದೃತ್‌ ಶಿಥಿಲಿತ ನಿಯಮಾಃ 
ಕ್ಕಾಪಿ ಉಪಾಧಯಃ ನ ಸ್ಯುಃ. _ಪ್ರಕೃತದ ಪಲ್ಲಿ ಆ ನಿಯಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಅವ 
ರವರ ಇಷ್ಟದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ನಿಯಮಗಳೂ ಸಡಿಲಗೊಂಡು ಎಲ್ಲೂ ಉಪಾಧಿಯೇ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಉಪಾಧಿ. ಇದನ್ನೇ 
"ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕಃ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕಃ ಉಪಾಧಿಃ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಅಯೋಗೋಳಕಂ 
ಧೂಮವತ್‌, ವಹ್ನೇಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮವಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಆದ್ರೆ ನೀನ್ನ ನ--ಹಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷವಾದ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ 
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ಇರುಪುದಿಲ್ಲ. ಖಿ ಅಲ್ಲಿ ಸ ೫ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಕೃ ತ ಈಶ್ವ ರಾನುಮಾನದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಕರ್ತ ೃಕತ್ತವಿರುವ ಘಟಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರಜ ನ್ಯ 3 ಜ್‌ ದೆ. ಪಕ್ಷವಾದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ತ ತ್ತ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಿದ 3 ಎಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಹೀ! 
ಯೆಂಬುದೇ ಯಾವುದೂ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


೧ wd 


ಪ್ರಕ ತ -ತಾವೃಗ್ಗ ರ್ಮಾತ್ಯಯಾಚ್ಚ ಪ್ರಕರಣಸಮತಾ ಸ್ಕಾತ್‌_ಅಂತಹ 
ಉಪಾಧಿರೂಪವಾದ ಶರೀರಜನ್ಯತ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ಸತ್ವ ತಿಪಕ್ಷ' 
ದಷಬರುತ್ತ ಥೆ, 

"ಪ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಂ ಅಕತಣ್ಸಕೆಂ, ಶರೀರಾಜನೃತ್ಹಾತ್‌' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಈಶ್ವರಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನ 
ಶೃತಿಪ ಪಕ್ಷ ದೋಷ ಪುಳ್ಳೆದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವೇ ಉಪಾಧಿಯಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲೂ ಪಕ್ಷೇತ 
ರತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಪಾ ದಿಸಿ | ತ್ಯಬಾಧಾತ್‌ ನಚ 'ಅತಿ 


ಪ್ರಸಂಗ ಪಕ್ಷ ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿ 1 22. ಅಂತಹ ಅಶಿಪ ಸಂಗ 


ok 


PR 
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- 168 - (ವ್ಯತಿರೇಕಾನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಶ್ವರ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ] 
ಸರ್ವಸ್ಯಾನೀತಹೇತೋರಪಿ ಚೆ ನಿರಸನಂ ದ್ರಕ್ಷ್ಯಸಿ ಸ್ವಪ್ರಂಸಗೇ 


ಶ್ರುತ್ಯಾಃತ್ರ ವಾಸ್ತಿಸಿದ್ಧಾವಲಮನುಮಿತಿಭಿರ್ನಿಷ್ಟಲಸ್ಸಂಸ್ಸವೋಃ ಪಿ! 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 'ಪಕ್ಷೆ ಇ 
ವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ಪಕ್ಷೇತರತ್ವ” ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಸರ್ವಥಾ ಅತೀನ್ಚ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವಂತಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಎಂದೂ ನಾವು ನೋಡಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅವನ ಚಲನಾದಿಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಎಂದರೆ. -ಪರಾತ್ಮಾನುಮಾ ತು ನಿರುಪಧಿಕತಯಾ ಸ್ವಾತ್‌. ತನ್ನ ಶರೀರ 
ವಲನದ ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾರಣ ಅಂತಹ 
ಉಪಾಧ್ಯಾದಿದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೨ ॥ 

“ಯತ್‌ ಸಕರ್ತ ಕಂ ನ ಭವತಿ, ತತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ನ ಭವತಿ, ಯಥಾ ಪರಮಾ 
ಣ್ಹಾದಿ' ಎಂಬ ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರಾನುಮಾನ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, - -ಸರ್ವಸ್ಯಾಹಿ ಚ ಅನೀತಹೇತೋಃ ಸ್ವಪ್ರಸಂಗೇ 
ನಿರಸನಂ ದ್ರಕ್ಷ್ಯಸಿ ಎಲ್ಲಾವಿಧ ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿ ಹೇತುಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಅದರ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ(ಬು ಸ 53 ಶ್ಲೋ) ನೋಡುವಿಯೆ! 

ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ತೇ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದ "ಈಶ ರಾನುಮಾನ 
ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಾರದೆಂದರೆ... ಅತ್ರ ಶ್ರುತ್ಯಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಿದ್ದೌ ಅನು 
ನಿಂತಿಭಿಃ ಅಲಂ--ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಶ್ರುತಿ, ಅನುಮಾನ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲಿ ಎಂದರೆ -- 
ಸಂಸ್ಸವೂ; ಫಿ ನಿಷ್ಟಲಃ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣ ಸಂಪ್ಲವ ವಾದ” "ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವಸ್ಥಾವಾದ' 
ಎಂದು ಎರಡು ವಾದಗಳಿವೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವೃ 
ತ್ರಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದು "ಸಂಪ್ಲವ ಪಕ್ಷ'. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾ 
ಣವೇ ಪ್ರವ ತ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು "ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕ್ಷ'. ಬೌದ್ಧರು ವ್ಯವಸ್ಥಾವಾದಿ 
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ತಸ್ಮಾದುಲ್ಲೋಕಭೂಮಾ ಸ ಕಥಮನುಮಯಾ ನಿಶ್ವಕರ್ತಾ ಪ್ರಸಿಢ್ಯೇತ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಕ್ತ ತ ಶೈ ಬಾಧದ್ದ ಯಪರಿಹೃತಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಪನಿತ ೈಸೂತ್ರಂ | 
169 _ [ಈಶ್ವ ರಾನುಮಾನನಿರಾಸ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ವಿರುದ ಸ ನಲ್ಲ] 


ಪ್ರಾಜ್ಞಾಧಿಷ್ಮಾನಶೂನ್ಯಂ ನ ತು ಸೆರಿಜಮಿತುಂ ಶಕ್ಕಮವ್ಯಕ್ಕತತ್ತಂ 


4 
3 
ನಾಸ್ಯಾದೌ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸನ (ರಿತಿ ಯದಭಿಹಿತಂ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾನ 


ಲ 
ಗಳು. ಉಳಿದವರು ಸಂಪ ವ ವಾದಿಗಳು. ಸಿದಾ ಂತದಲ್ಲೂ ಸಂಪ್ಣ ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲಿ, ದೋಷ 
ವೇನು? ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ತಾತ್ಸೆರ್ಯ. 








ತ 
ಎರಡು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಣಯದ ನಿಜ ಕಾರವೆ ಕ 
ದಲ್ಲೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದಾಢಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಮಾನವೂ 
ಪ್ರವ ತ್ವಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ "ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈ ಶ್ವರ ಸಿಯ 

೦ತದ ಆಶಯ. ಇದನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಪಾದ ಸ್ಪಪ್ಟಪಡಿಸುತ್ತ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಲ್ಲೋಕಭೂಮಾ ವಿಶ್ವಕರ್ತಾ ಸಃ ಕಥಂ ಅನುಮಯಾ 
ಪ್ರಸಿ ತ್‌ A ಆದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಲೋಕನಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನುಳ್ಳೆ ಜಗ 
ತ್ರರ್ತನಾದ ಆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು, " ರೋಕಾನುಭ ನವವನ್ನೆ € ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪವ ತ್ತಿಸುವ 


ಸ ಬ 
ತ oleic ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವ ವಿಚಾರವೇ ಬೇರೆ, 
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ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೂ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬಹುದಾದ್ವ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರಾನುಮಾನವನ್ನು ಆಸ್ತಿಕರು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಠಾ ಧಿಕರಣದ 
ಔಚಿತ್ಯ ತಾತಾ ಏನು? ಎಂದರ - ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋಧಿತ್ತ ಸೂತ್ರ ೦ ರಾಸ್ಟ್ರಾ ನುಕ್ತ ತ್ಸ 
ಬಾದದ ಶಯಪರಿಹೃತಯೇೇ ಪಃ ವೃತ್ತ ರ ಅನುವ ಎ 5 ಶೆ ರ್‌ು 
ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೃರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾ 


ಪ 
ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರಕ ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಶಸ್ತ್ರ ಯೋಕಿತ: ಕರಣ ಪ್ರಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಚ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರ 
ಟರೆ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜೀವವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಈಶ ಶ್ಚರನು ಸಿ ದ್ವಿಸಲಾರ. ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಪ್ರೌಢ ಕುತಾರ್ಕಿಕನು ಕುಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಂಡಿಸಿದಾ 


Mm Nd ಎಡವಿ 


ಆಸ್ತಿ ಕ್ಕ ಬೇ ೨ಧಲವಾಗಿನಡು BUTT A ಆದ್ದರಿಂದ ವೈದಿಕರಿಗೆ ಈಶ್ವ ಕ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಮಾನ ಪ ಸ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು, ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ ॥ ೨೪ ॥ 
ಈಶ್ವರಾನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ ಹ ಸೂತ್ರದ ದ ರಚನಾನುಪಪತ್ವಧಿ 
ಕರಣದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಮಾಸ್ಕಾ ಡೌ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಿದ್ದ €॥ ಅವ್ಯ ನ 


ತತ್ನ ೦ ಪ್ರಾಜ್ಞಾಧಿಷ ಸ್ಮಾನಶೂನ್ಯಂ ಪರಿಣಮಿತುಂ ಸ ತು “ಶಕ್ರಂ pe 


ಶ್ಲೋಕ 24] ನಾಯಕಸರ 199 


1 


ನೇಷ್ಟೇ ತತ್ಸಿದ್ದ್ಯಸಿಣ್ನೊೋ ೋರನುಮಿುತಿರಿತಿ ಖಲ್ಮಾ ಶಯಸ್ಸೂ ತ್ರ ಕರ್ತುಃ॥ ೨೪ | 
ಯತ್‌ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದ್ಧಾಂತಭಂಗೇ ಅಭಿಹಿತಂ, ಹ ಪ್ರಾಜ್ಞ ವ್ಯುದಾಸೇಪಿ 


ಸೋ;ಪಿ edge ಪ್ರತ್ಯುಷಾತ್ರಃ ಪ್ರಸಜ್ಜಃ 
ತಿ 


ಖಾಜಾ 





ಅನುಮಿತಿಶರಣಾನ್‌ ನ ಶ್ರತಿ ಉಪಾತ್ತಃ ಪ್ರಸಂಗಃ Ei ಸಾಧನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿತತ್ತ್ವವೂ ಸಹ ಚೇತನನ ಸ ಕಃ 
ಪರಿಣಮಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರಾಕರಣ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸಹ, ಈಶ ಸರನನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸ ಚ ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಭಕ್ತರಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಯುಕ್ತಿಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು, ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಾಧನೆ ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. 


ಶಂಕೆ - ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ಸತಃ ಅದು ಜಗ 
ದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಪಷ್ಟಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಾಗ, ಬಾಚಿ ಮುಂತಾದ 
ಜಡವಾದ ಸಾಧನಗಳು ಪುರುಷನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಜಲಿಸುವುದುಂಟೆ | 
ಇದರಂತೆ ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಿಣಮಿಸ 
ಲಾರದು. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೊಪ್ಪಲೇಬೇಕು, ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈಶ ರನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವಾಗ ಈಶ ರಾನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀರಿ ? 


PAN 


5 
ಆ 
ek 


ಸಮಾಧಾನ - ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವತಃ ಜಗದುಪಾದಾನವಾಗಲಾರದೆಂಬುದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಪೇ ಹೊರತು, ಈಶ್ವ ರ ಸಾಧನೆ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಕಾ ಎಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾ ಗು 
ವ್ರದೇ ಹೊರತು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು 


ಎಂದು ಸಮಾಧಾನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ಅನುವಿಂತಿಃ ತತ್ಸಿ ದ್ದ ಸದ್ದೂ A 
ನ ಈಷ್ಟೇ "ಇತಿ ಖಲು ಸೂತ್ರ ಕರ್ತುಃ ಆಶಯಃ- ಅನುಮಾನದಿಂದ ತ ಈಶ ರನ್ನು 
ನಧನ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಎಷ್‌ಧಿಸಲೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸೂತ ಕಾರ” ಪರಮ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋವನಿತಾ ಧಿಕರಣಸಿದ್ದ. ಮತ್ತೊಂದು 
ರಚ *ನಾನುಪಪತ್ತ್ಯ ಧಿಕರಣಸಿದ್ದ . ಬಹ )ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ “ತರ್ಕಾ ಪ್ರ ಕಿಷ್ಕಾಃ ನಾತ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾ ) ನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. | ೨೫ | 


ಹೀಗೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಈಶ್ವರಾನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ, ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಸ 


200 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 25 


(10 ಎ [ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗದಪಾದಾನತ್ಕ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ಅಸ್ಕೆ ಫನಾಚಿಸ್ಟ್ಯತಕ್ತೇರಖಿಲಜನಯಿತುಸ್ಥಾ ಫಾ ಮುಹಾದಾನಭಾವಃ 

) ದಿಜೀಹಃ ಸ ಕಡಾ; 
ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾನ್ಯಕ್ತಾದಿದೇಹಃ ಪೆರಿಣಮತಿ ಯಶೋಃನೇಕಥಾ ಸ್ಲೂಲನೃತ್ತಾ | 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟೇಃಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರಿಣ್ಯಮಲಗುಣಗಣಾಲಪ್ಟಠಕಾನನ್ನರೂಸೇ 
ಸಂಪಡ್ಯನ್ನೇ ಸಮಸ್ತಾಸ್ಪ್ಸಮಂಚಿತಗತಯೋ ನಿರ್ನಿಕಾರಾದಿವಾದಾಃ | ೨೫ ॥| 


BNR ML ಡಂ ಇಬ. ್ಪ ಷೃ್ಪ್ಸಉ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - ಅಜಿನ್ವ್ಯಶಕ್ಟೇಃ ಅಖಿಲಜನಯಿತುಃ ಅಸ್ಥೈನ ಉಸಾದಾನಭಾವಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ . . ಅತ್ಯದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆವನೂ ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಿನೂ ಆದ 
ಈ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾದರೆ ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಡರಿಸುತ್ತಾರ -.. ಯತಃ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾವ್ಯಕ್ತಾದಿದೇಹಃ 





ಭ್ರ ಲ 
ಸ್ಥೂಲವೃತ್ತಾ ಕ ಅನೇಕಥಾ ಪರಿಣಮತಿ- ಸೂಕ್ಷ ಚಿದಚಿಚ್ಛರೀರಕನಾದ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನೇ ಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿಚ್ಛರೀರಕನಾಗಿ ಅನೇಕವಿಧ ರೂಪವನ್ನುಲ್ಲ ವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ದ್ದ ಳ್‌ ಇ ಈ ೧೭೪೫5 ಗ ದ ೧೩ ೯ ಳ್ಳಿ Ne ನ) “ಲ ಕ ೧ wp 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಲ ಯು ಅಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳು ಸೂಕ್ಷಲ್ರ ಬನ್ನಿಯ ಲು ಸ್ಕ್ರಿಬ್ಬಯಿ 
ಅನಂತರ ಸ್ಥೂಲವಾದ ನಾಮ - ಹೆಸರು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


ಇವುಗಳ ಅನ್ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಇವು ಶಲೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
? ಲ್ಸ pe my Ana 
ಪ್ರಳಯ ಕಂ ಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿ; 


ಸ್ನೂಲಚಿದಚಿಜ್ಛ ೈರೀರಕನಾಗುತ್ತಾನಿ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ ಪರಿಣಾಮವೂ, 


೦ 
ನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೂ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆಯಾ ವಸುವಿನ ಅ 


ಲ 
ರೂಪ ಪರಿಣಾಮವೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಅದರದ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಿಣಾಮ ಬರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾವಿಶಿಷ್ಟದ್ರ | ; 
ದ್ರವ್ಯಕೆ ಉಪಾದಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಶರೀರಿಯಾ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ } ) 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಖಾರಕ್ಕೊ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೀ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಲೋಕದ( ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಉಹಾದಾನವಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ 


ಸ ಉಲ “ಲಿ wad pe W ಸ ಗ ಮಾದಾ, 6 ಫ್‌ 
ಎಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಜದಾನಮಗ ಪರಿಣಾಮ 
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ಸ್ಟ ಹಾವೆ ಇರೆ ಜ್‌ ಗ್‌ ಹ mene) ೧ಎ ಳೇ ಸೈ ಜ್ಯ ಕಾ ದಾಳ ಎ! ಎರ ಎ 
ಹೊಂದಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಹ ವಿಕಾರವತ್ತಾಗಿ ಆಗಜೀಕಾುಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರವತ್ತಾದ 


ವೆಲವೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೇ 
ಬ 


wf) 
ಕ್ರಿ ಉಪಾಧಾನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆ 


೯ 


ಶ್ಲೋಕ 26] ನಾಯಕಸರೆ 701 


111 _ [ಸಿಮಿತ್ತತ್ವ ಉಪಾದಾನತ್ತ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದೆ ನಭ] 
ಕರ್ತೊೋಷಾದಾನವಮೇವ ಸ್ಥಸುಖನುುಖಗುಣೇ ಸ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪ್ರ ಸೂತೇ 
ಸಂಯೋಗಂಸ ಸ  ಮೂತರ್ತೈಸ್ಸ್ಟ ಘಯಮುಪಜನಯತನ್ವಿ ತೆ ಸ ೇನಮಿಷ | 
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ಬ್‌ — “ಬ್ರಹ ಹ್ಮ” ಎಂಬುದು ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅಖಂಡ ತ ತ್ತ್ವ 
ವಾದರೂ, ಸೆವಿಶೇಷವಾದ ದ್ರ ಖ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸಖಂಡವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಲಿಪ್ತಸ | ಭಾವವಾದ ಕಾರಣ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಕೇವಲ 
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ಕೃತಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಚೇತನಾಚೇತನ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವೇ 
. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪದಾರ್ಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶವೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
(ತನಾ ಚೇತ ನಗಳು ವಿಶೇಷಣ. ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾ 
ಪರಿಣಾಮ ಬಂದರೂ ವಿಕಾರದಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣವಾದ ಚೇತನಾ 
ಜೀವಗಳ ಏಕಾರಗಳುಂಟು. ಹೀಗೆ ವಿಕಾರಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಚೇತನಾ ಚೇತನ 
ಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಇವುಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ 
ಇವುಗಳೊಡನೆ ಉಪಾದಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚೇತನಾ ಚೇತನಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಗ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವು ಸ್ಮ್ಕೂ ಲಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮ ನೂ ಸಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 

ಲಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ. ಅವಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹಾಸುವ 


ಸೂ ಯ 
ಸೆಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ತ ನಿಗೂ ಉಪಾದಾನತ್ವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಣಾಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ” ಮುದ್ದೆಯಾಗಿದ್ದ ಮಣ್ಣು ಘಟ 
ವಾದಾಗ ಪೂರ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವುದರಿಂದ 
ಇದು ವಿಕಾರ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಮೂಲ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾವ ಧಕ್ಕೆಯೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ವವೂ ಉಪಾದಾನತ್ವವೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
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ತ್ರಿ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಉಪಾದಾನವಾಗಿಯೂ, ಕುಂಬಾರನು 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಪ್ರಕ ತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬನೇ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಕರ್ತೈನ ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನಪ್ರ ಪ ಸೂತೇಸ್ಟ 'ಸುಖಮುಖಗುಣೇ ಉಪಾ 
ದೌಾನಂ__ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಚೇತನನೇ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ತಾನು ಪಡೆದ 
ಸುಖಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರೋ ಹಿ. 
ಮೂರ್ಶೈಃ ಸಸ್ಯ ಸಂಂಶೋಗಂ ಸ್ವಯಂ ಉಪಜನಯನ್‌ ಏನಂ ಅಷ್ಟಕ 
ಈಶ್ವ ರನೂ ಸಹ ವಿಭುವಾದ್ದರಿಂದ ಜಾಡಿ ಘಟ ಪಟಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆಯೇ ಘಟೇಶ್ವ ರ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಮಿ 


902 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ ನಿ] 


ಸರ್ನ್ವೋಸಪಾದಾನಭಾವಸ್ತತ ಇಹ ಘಟತೇ ಸರ್ವಕರ್ತರ್ಯಮುಷ್ಮಿನ್‌ 
ಸರ್ವಶ್ರುತ್ಯೈಕರಸ್ಕಪ್ರಣಯಿಭಿರುಚಿತಂ ದ್ವಾರಮತ್ರಾಭ್ಯುಪೇತಂ || 

TD ಬೂ [ಜಗದುಪಾದಾನತ್ತದಲ್ಲಿ ಸರಮತಗಳು ಮತ್ತು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ] 

ಸಾನಿದ್ಯಂ ಕೇಂ ಪಿ ಸೋಪಾಧಿಕಮಥ ಕತಿಚೆಚ್ಚ ಕ್ರಿಭಿರ್ಬುಷ್ಟಮನ್ಯೇ 
ಸಿ ಕೃತ್ಯ ಪಕಾದ್ವಿತೀಯಶ್ರುತಿಮಪಿ ಜಗದುಸ್ತದ್ಧಿಶಿಷ್ಟೆ 4ಕ್ಯನಿಷ್ಮಾ ೦! 


ಹ ಲ್ಲ ಲ" ಂ1 ಭಜನಾ ಯಾರಾ ದೂ ನ ಅಡಿ ರಾದಾ ಖಾ ಸಸರ ಪ ರ್‌ೂ ಜಾ ಧದ 
po ee 


ತ್ತವೂ, ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ತತಃ ಇಹ ಸರ್ವಕರ್ತರಿ ಅಮುಸ್ಮಿನ್‌ 
ಸರ್ವೋಷಾದಾನಭಾವಃ ಘಟತೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನಾದ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಉಪಾದಾನನಾಗಲೂ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನವಾಗಲಿ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದರೆ - ಸರ್ವಶ್ರುತ್ಯೈಕರಸ್ಕಪ್ರಣ 
ಯಿಭಿಃ ಅತ್ರ ಉಚಿತಂ ದ್ವಾರಂ ಅಭ್ಯುಪೇತಂ. ಸಕಲ ವಿಧ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸಾಮ 
ರಸ್ಕವನ್ನು ಬಯಸುವ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಉಪಾದಾನತ್ಚವಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಮಾಧ್ಯಮ 
ವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಉಪಾದಾನನೆಂದು "ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಂ 
ಅಕುರುತ' ಇತ್ಯಾದ್ಯುಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. “ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಂಜನಂ' ಎಂದು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ ದೋಷ ದೂರನೆಂಬುದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಸೆಮನ್ವಯ 
ಗೊಳಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಚೇತನಾಚೇತನ ಶರೀರಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದರಿಂದ 
ವಿಕಾರಾದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾದ ಅಚಿತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಉಪಾದಾನನೂ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವ ಶ್ರುತಿ ಸಮನ್ವಯ ಈ ಸಿದ್ಧಾನ್ನದಲ್ಲೇ ಸಾಧ್ಯ ॥ ೨೬ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗದುಪಾದಾನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಇಂತಹ ಮಾಧ್ಯಮ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾವಿದ್ಯಂ. _ 
ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಿದ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, ಅಥ ಕತಿಚಿತ್‌ ಸೋಪಾಧಿಕಂ 
—ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, ಅನ್ಯೇ 
ಶಕ್ತಿಭಿಃ ಜುಷ್ಟಂ ಸ್ನ್ಟೀಕೃತ್ಯ ಏಿಕಾದ್ವಿತೀಯಶ್ರುತಿಮನಿ ತದ್ಧಿಶಿಸ್ಟ್ರೈಕ್ಕ 
ನಿಷ್ಠಾಂ ಜಗದುಃ..ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೆಂದೂ, 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಖಕ್ಕ ಶ್ರುತಿ ಆ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈ ತಿಗಳಾದ ಶಾಂಕರರ ಪಕ್ಷ. ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜಗದುಪಾದಾನತ್ವ ಸ್ಟ ತೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ, 


w ಬ್ರ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. 


ಶ್ಲೋಕ 281 ನಾಯಕಸರೆ 203 
ನಿತ್ಯತ್ವಂ ನಿಗ್ರಹತ್ನಂ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಯೋರ್ಹೆೇತುತಾಂ ವಿಶ್ವಕರ್ತುಃ 
ತದ್ಮೈಶಿಷ್ಟ್ಯಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಥಿತಮಜಹತಾಂ ಕೋ; ಪರಾಧೋತಿರಿಕ್ತ8॥ 


— 173 -  [ಯಾಡೆವಪ್ರಕಾಶರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪ ಪರಿಣಾಮವಾದ ನಿರಾಸ] 


ಬ್ರಹೊ ಮಷಾತ್ತಾನ್‌ನಿಕಾರಾನ್‌ ಕತಿಚಿದಭಿವಧುಕ್ಕೆ (ತನಾಚೇತನೇಶಾನ್‌ 
ಸೈತ ತಮ್ಮತ್ತ ಳಂ ಯದೀಶಾದನಧಿಕಮನಘಂ ನಿರ್ವಿಕಾರಂ ಶ್ರುತಂ ತತ್‌। 
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ಜಡವಾದ ಉಪಾಧಿ ಸತ್ಯ 


ಗಿಯೂ, ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿ ವಿತಿಷ್ಟಾಂಶ ಈಶ್ವರಾಕಾರವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
್ರಃ ಹ್ಮ pe ಹು ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು, 


ಹ 


ವೆಂಬುದೂ, ಹೀಗೆ ಮತೊ _೦ದು ವಸು ನು ಸ? ಏಕಮೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ಇಭಿ 3 ಊ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂಬು ಬುದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೆಮಾನ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಯೋತ ನಿತ್ಯತ್ವಂ, ನಿಗ್ರಹತ್ತಂ, ನಿಶ 


ಶ್‌ ಕ, _ ಇಲೆ ks 
ಕರ್ತು: ಹೇತುತಾಂ, ತದ್ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಥಿತಂ ಅಜಹತಾಂ 
ಅತಿರಿಕ್ವಃ ಆಸರಾಧಃ ಕಕ? ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಚೇತನಾಚೇತನ ವರ್ಗ 
ವೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರಭೂತ ತ್ಕ ಜಗತ್ಸೃೃಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಚೇತನಾಚೇತನರ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪರಿಣಾಮಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕ ಕಾರಣ, ಎ ಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಎಂದೂ ಅವನಿರುವನು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕದೇ 
ಒಪಿ ರುವ ನಾವು ಮಾಡಿದ ಮಹಾಪರಾಧವಾದರೂ ಏನು! 
92 ಈ 

ಉಳಿದವರು ಅಂಶತಃ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತೆವೂಪ್ಟಿರುವಾಗ, ನಾವು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
ವೆಲವನೂ ಸಮನ್ನಯ ಪಡಿಸಿದೇವೆ ಎಂದು ತಾತರ್ಯ ॥ ೨೭ ॥ 
ಉಷ ಈ ಯ ಎ ೪ 


ಹೀಗೆ ಪರಮಠವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಮ 
ರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂದಲು ಯಾದವಪ್ರಕಾಶಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
__ಈತಿಚಿತ್‌ ಚೇತನಾಚೇತನೀಶಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾತ್ತಾನ್‌ ನಿಕಾರಾನ್‌ 
ಅಭಿದಧು8--ಕೆಲವರು ಆಯಾ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಜಸ್ವ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಸೈತತ್‌ 
ಯುಕ್ತಂ, ಇದು ಯುಕ್ತ ಕಾಗ ಈಶಾತ್‌ ಅನಧಿಕಂ ತತ್‌ 


204 ತತ್ತ ೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೊ ಕೆ 29 


ಭಿನ್ನಾಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಶಕ್ತೇರ್ನಿಕೃತಯ ಇತಿ ಜೇದ್‌ಬ್ರ ಹ್ಮಜನ್ಯತ್ನಭಂಗಃ 
ಭೇದಾಭೇದೋಷಸಾಡ್ಯಂ ಸಕಲನಿತಿ ಮತೇ ಸಪ್ತಭೆಂಗೀ ನ ದೊಷ್ಯಾ ॥ 

- 174 - [ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸದ್ರೊಪದಿಂದ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ] 

ವಿಶ್ವಂ ಚಿತ್ತಮ್ಲುಣಾನುದ್ದವ ಇಹ ಘಟಿತೇ ರತ್ನಗನ್ನಾದಿನೀತ್ಯಾ 
ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಧೀತಂ ತ್ರಿವಿಧಮಿತಿ ಚ ತದ್ದಾಶತಾದ್ಯಸ್ಥ ಜೋಕ್ತಂ | 


ಅನಘಂ ನಿರ್ನಿಕಾರಂ ಶ್ರುತಂ _ ಚಿದಚಿದೀಶ್ಚರ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವತಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ರುವ ಈಶ್ವರಶತ್ತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದಲೂ, ಆ 
ಈಶ್ವರನು ಸಕಲದೋಷದೂರನೂ ನಿರ್ವಿಕಾರನೂ ಆಗಿರುವನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಅದು ಪರಿ 
ಕಾಮಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

ಭಿನ್ನಯಾಃ ಬ್ರಹ್ಮಶಕ್ತೇಃ ನಿಕೃತಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಜನ್ಯತ್ತಭಂಗಃ 
—ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿ 
ಕಾರವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವುದೆಂದರೆ, ಆಗ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ ಉಪಾದಾನವೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭೇದಾಭೇದೋಪಪಾಧ್ಯಂ ಸಕಲಮಿತಿ ಮತೇ ಸಪ್ತಭಂಗೀ_ನ 
ದೂಷ್ಯಾ._.ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಕ್ತಿಗೂ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ಅಭೇದವೊ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಉಪಾದಾನವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಉಪಾದಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವವರು ಜೆ ನರ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ದೋಷಿಸಲಾರರು. 

"ಸಪ್ತಭಂಗೀ' ಎಂಬುದು "ಎಲ್ಲೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ' 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವ ಜೈನರ ಒಂದು ನೀತಿ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭೇದಾಭೇದ 
ವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಜೈನರನ್ನು ಖಂಡಿಸುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಾಸ್ಯದ ಮಾತು ॥ ೨೮॥ 


ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣ ಉಪಾದೇಯವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯದ ಅನುವ ತ್ರಿಯನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ದೂಷಣವನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸಲು ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶರು ಹೂಡಿದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ ದೂಷಿಸು 
ತ್ಹಾರೆ--ವಿಶ್ಚಂ ಚಿತ್‌. _ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಚೈತನ್ಯವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಆದರೂ, ಇಹ ತಮ್ಲುಣಾನುದವಃ 
ರತ್ನಗನ್ನಾದಿನೀತ್ಕಾ ಘಟತೇ-ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆ ಚೈತನ್ಯಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಾರ್ಥಿವ ಪದಾರ್ಥವಾದ ರತ್ನದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಿಯ ಗುಣವಾದ ಗಂಧ ಕಾಣದಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ತ್ರಿನಿಧಂ ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಅಧೀತಂ ಚ. ಚಿ 
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br ತ್‌ ಸ ಸರ್ವಾನುವೃತ್ತ ತೆಂ ಸಡನವಧಿಕದಶಾಜಿತ ನಿತ್ಯ ಪ್ಯಯಂಕ್ತ ೦ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾಗೋಚರತ ತೃಪ್ರಭೃತಿಬಹುಭಿದಾವಾದಿಸರ್ನೊಿ. ಜಾಧಾತ್‌॥ 


ಬ 11೨ [ಸಾ ಚೀನರೆ ರ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಭಂಗ] 


ಅವ್ಯಕ್ತಂ ತ್ವನ್ಮತೇಃಸನಿ ಹ ಟನನಯವಮಥಾಹ್ಯೇತಶೆಂಶಾ ನಿಕಾರಾಃ 
ತ ಚಾನ್ಕೋನ್ಯಂ ನಿಜಿತ್ರಾಃ ಪುನರಪಿ ನಿಲಯೆಂ ತತ್ರ ತಕ್ರೈನ ಯಾನಿ, | 


ಅಜಿತ್‌, ಈಶ್ವ ರ ಮೂರೂ ಬ ಹ್ಮ ಎಂದು “ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚೆ 
ಮತ್ವಾ ವಾ ಪ್ರೊ ಕೆಂ ತಿ ವಿಧಂ ಬ್ರಹ ನ ಮೇತತ್‌ ' ಎಂದು ಶ್ರು yd ಸೆಹೆ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಅಸ್ಕ ದಾಶತಾದಿ ಉಕ್ತಂ- ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ “ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬೆಸ್ತರು ಮುಂತಾದವರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮ ವೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತೆಸಾ ತ್‌ ಅನವಧಿಕಷಶಾಚಿತ್ರ ೦ ಸತ್‌ ಸರ್ವಾನುನೃತ್ತ ೦... 
ಆದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ನ ಅಚಿನ್ನ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲಬ್ರಹ್ಮ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 


ಇತ್ಯಪಿ  ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾಗೋಚರತ ಓಪ್ರಭೃತಿಬಹುಭಿದಾವಾದಿಸರ್ವೋಕ್ತಿ 
ಬಾಧಾತ್‌ ಅಯುಕ.೦.ಎಂಬುದೂ್‌ಸ ಸಹ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತೀತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅನೇಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 

ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಆಗಿಯೇ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಸದ್ರೂಪಮಾತ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ, ಉಳಿದ ಚಿದ್ರೂಪ ಮತ್ತು ಆನಂದ ರೂಪ 
ಮರೆಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸತ್ತ್ವವೇ (ಇರುವಿಕೆಯೇ) ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಅನುವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. 


ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತೀತವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಸೆದ್ರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕ? ಇದರಂತೆಯೇ 
ತ್ವಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ರಭಸದಲ್ಲಿ ಶು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ "ಸನ್ಮಾತ್ರ 
lek ಕ್ಷ'ವಾದವೂ ನಿರಸನೀಯ ॥ ೨೯ ॥ 

್ರಿಚೇನರ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ ನಿರಸನಮಾಡು 
ತು ನ್ಮತೇ$ ಬ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಹಿ ಅನವಂಯನಂ--ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ನಿರವಯವ ದೃಷ್ಯವಷ್ಟೆ ಸ! ಅಥಾಹಿ ಏತೆದಂಶಾ ನಿಕಾರಾ್‌ ಆದರೂ pet 
ಏಕದೇಶದಿಂದ ಮಹದಾದಿ ಪೃಥಿವ್ಯ ೦ತವಾಗಿ ಅನೇಕಪರಿಣಾಮಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. 
ತೇ ಚೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ವಿಚಿತ್ರಾಃ ಪುನರಪಿ ತತ್ರ ತತ್ತೈನ ನಿಲಯಂ ಯಾಕ್ರಿ ತ 
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ಇತ್ಸಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಜೀವಃ ಪರಿಣನುತಿ ವಿಹೃತ್ಯರ್ಥಮಿತ್ಯಷ್ಯ ಸಾರಂ 
ಸಾ ನಥೆಕೃತ ಪ್ರನೃತ್ತೇಃ ಪ್ರಸಜತಿ ಚ ತದಾ ಸರ್ವಶಾಸೊ ್ರೀಪ ಸಫತಃ 11೩0 


೨.176 _ [ಭಾಸ್ವರ ಸಮ್ಮ ತ ಉಪಾಧಿ ಸರಿಣಾಮ ವಾದೆಜೆ ನಿರಸನೆ] 


ಬ್ರಹ್ಮ $ಪೋಷಾಧಿಭಿನ್ನ ೦ ಭಜತಿ ಬಹುನಿಧಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಂ ಸೋಹ್ಯ ನಾದಿಃ 
ತೆಸಾ ನ್ನ ತ್ಯ ನ ್ಹಭಿನ್ನೊ € ಜಡೆ ಅತಿತು ನುತೇ ದುಃ ಖನುದ್ದಾರಕಂ ಸ್ಯಾ ತ್‌ | 


ಹಾ ಕಾ ಭಯ ಮ ಎಂ ಬ ರಯ ಲ ಲ್ಸ 


ಪರಸ್ಪರ: ರ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಾದ ಅವುಗಳು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಪ್ಪ ಕೈ ತಿಯಲ್ಲೇ ಲಯೆವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. 
ಇತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸೆ ನಿಹೃತ, ರ್ಥಂ ಜೀವಃ "ಸರಿಣನುತಿ_ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸಹ 
ಲೀಥಿರಸಾನುಭವನ್ನಾ ಗಿ 2 ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇತ್ಯಪಿ ಸಾ ನಥ ಕಪ್ಪ ವೃತ್ತೇಃ ಅಸಾರಂ__ಎಂಬುದೂ ಸೆ ಹೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತನ್ನ 
ಅನಂತ ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗುವುದರಿಂದ ವ ಮಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ, 'ತದಾ ಸರ್ವಶಾಸೊ ಪ್ವೀಪಘಾತಶ್ಶ ಪ್ರಸಜತಿ--ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ 
ಸಕಲದೋಷಾಕರತ ಬರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಿರೋಧ ಪ್ರಾಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಕೃ ತಿ ಮಹದಾದಿರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪೆರಿಣಮಿ 
ಸುವುದೆ?' ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವುದೆ? ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ 
ಹೀಗೆ ಮುಂದು ಮುಂದಿನ ತತ್ತ ಆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ಹಿಂದಿನ ತತ್ತ್ವವೆಲ್ಲಾ ಉಳಿಯದೇ 
ಹೋಗಿ ಕೊನೆಯ ತತ್ತ ಜವಾದ ಪೃಥಿವಿಮಾತ್ರ ಉಳಿಯಬೆ ಕೀಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರ್ವ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿರುದ್ಧ. ನಿಕದೇಶದಿದ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಕ್ಕ ಶಿ ಸಾಂಶ ಪದಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದುವೂ ಯಾರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕ ತಿ ನಿರಂಶ ಪದಾರ್ಥವಾದರೂ ಏಕದೇಶದಿಂದಲೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ” ಎಂದೇ 
ಒಪ್ಪು ತ್‌ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದರೂ ಜಗತಿ ಶಿವೆ ವೈ ಚಿತ್ರ್ಯವೂ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಬ ಹ ವೇ ಜಗದ್ರೂ ಪದಲ್ಲಿ ಪೆರಿಮಿಸುತ್ತದೆ ನನಗದು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ 


ಹೀಗಾದರೆ ಪರಬ ಹ ್ರಿಹ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ವಿಕಾರಶೀಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿರ್ವಿಕಾರ, ನಿರವದ್ಯವಾದ್ರರಿಂದ ಇಡು ಸ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾನ್ತ ॥೩೦ ॥ 


ಭಾಸೆ ರ ಸಮ್ಮತವಾದ ಉಪಾಧಿಪ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದಾತ್‌ ಭಿನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಬಹುವಿಧಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಂ ಭಜತೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ 
ಸತ್ಯವಾದ ಉಸುಧಿಮಂದ ಅನೇಕವಾದ ಪರಬ ಹೆ ಹ್ಮ ಜೀವರಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಸೋ, ಪಿ ಅನಾದಿಃ __ ಆ ಉಪಾಧಿಯೂ 
ಸಹ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇರುವುದು. ಜಡಃ ತಸಾ ತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತಭಿನ್ನಃ ನ... 
ಆ ಜಡವಾದ ಉಪಾಧಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮಕಿ ೈಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಭನ ವಲ್ಲ, ಭಿನಾ ಬಿನ್ನ. ಇತಿ 
ಮತೇ ತು ದುಃಖಂ ಅದ್ಸಾ ಕಂ ಟು ಎಂಬ. ಮತದಲ್ಲಂತು ದುಃಖ 


ಬ್ರ 
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ಸೌಜರ್ಯಾದ್‌ೌ ವ್ಯ ಸ ಸ್ತಾ ನ ಕಥಮಂಪಧಿಭಿಃ ಸಾ ವತಾರೇಷು ಚೈಷಾ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸ್ಪೈಕ್ಕ ನೇಡೀ” ಕಡಮನನಧಿಭರ್ಜೀನದಾಃ ಖೈರ್ನ ದಃಖ್ಯೆ (ತ್‌ | 


7 ES [ಉಪಹಿತ ಬ್ರ ಬ ಹ್ಮ ಜೀವಾತ ಓನಾಗಲಾರದು] 


ಬನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಶೇಷೇ ಪ್ರಸಜತಿಸ ಸಯದೋಷಾಧಿಸಂಯೋಗವಾಾತ್ರಾತ್‌ 


ಸಾದೇಶ್ಯಾ ಚ್ಹೇಡುಷಾಧೌ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ಭನೇದ್ಭನ್ನನೋಕ್ಸ್ಪಾ! ನ್ಯವಸ್ಥಾ 


2 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲೇ ಜು ಸು ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೌಭರ್ಯಾದ್‌ೌ ಉಪಧಿಭಿಃ 
ವ್ಯ ವಸ್ಟಾ ಕಥಂ ನ ಸೌಭರ್ಯಾದಿಗಳು ಅನೇಕ ಶರೀರವನ್ನು ತಾಳಿದಾಗ 
ಜೀಕ್‌ ರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದರೂ ಸುಖಾದ್ಯನುಭವ ಮಾತ್ರ 
ಆ ಶರೀರ ಒಂದರಲ್ಲೇ ಆಗದೆ ಆ ಒಬ್ಬರಿಗೇ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದ ಸುಖಾನುಭವ ಹೇಗೆ 
ಆಗುತ್ತಿತ್ತು! ಅದರಂತೆ ಉಪಾಧಿಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅನುಭವಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾ 
ದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದುಃಖ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸ್ಥಾ ಿವತಾರೇಷು ಚೆ ವಿಷ ಪರ 
ಮಾತ ವ ಅವತಾರಗಳಿಲ್ಲೂ ಶರೀರಭೇದವಿದ್ದರೂ ಸ ವ್ಯವಹಾರಗಳೊ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಸೇರಿವಯಪ್ಪೆ! ಸ್ಟೈಕ್ಕ ನೇವೀ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಅನವಧಿಭಿಃ ಜೀನವಡುಃಖೈಃ ಕಥಂ 
ನ ದುಃಖ್ಯೇತ್‌ . . ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು "ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನು, ಜೀವ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸಕಲ ದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ ತಾನು ದುಃಖಿಸೆದೇ ಹೇಗೆ ಇರುವನು! ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮ ವೇ ಚಿದಚಿದ್ರೂ ಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೆಳಿದೆ. ಈ ಶ್ದೊ (ಕದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲ. 
ಉಪಾಧಿಯಾದ. ಅವಿದ್ಯೆ ಗೇ ಪರಿಣಾಮ. ಆ ಓಡಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲೂ ಅನೇಕತ್ವಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಉಪಾಧಿಗೂ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕೂ 
ಬೇದಾಭೇದವಿರುವುದರಾದ ಅಭೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ “ಏಕೆಮೇವಾದ್ವಿ ಚಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಂದಿರುವವು ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ॥ ಸಂ ॥ 


ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನೇಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾ 
ಧಿಗೂ ಬ್ರಹೆ ಕ್ಯೂ ಕತ ಡಾಗಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪ್ರದ 
ರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಸ ಯದಾ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗಮಾತ್ರಾತ್‌, [ತರ್ಹಿ] 
ಬಂಧಃ ಅಕೇಷೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಸಜತಿ. . ಆ ಬಂಧವು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಯೋಗಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದಾದರೆ, , ಅವಿದ್ಯಾಸಂಯೋಗ ಪರಬ ್ರ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬಂಧಕ್ಕೊಳೆಗಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾದೇಶ್ಯಾತ್‌ ಚೇತ್‌; ಉಷಾಧೌ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ಬಂಧನೋಕ್ಸ್ರಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಭನೇತ್‌ — ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿಗೂ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ, ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿರು 
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ಅಚ್ಛೇದ್ಯೇ ಚ್ಛೇದನಾದಿರ್ನಿಹತ ಉಸಧಿಭಿರ್ನ ಸ್ಫೃತೋಂ ಶಸ್ತನಾಸ್ಮಿನ್‌ 
ನೋಪಾಧಿರ್ನೀನತಾಮಸ್ಯ, ನುಭೆನಿತುಮಲಂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪೋಪ್ಯಚಿತ್ತ್ಯಾತ್‌ ॥ 
~ 178 [ಬ್ರಹ್ಮ ನಿನರ್ತನಾದ ನಿರಾಸ]] 
ನಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ, ಸನದ ಗಿತನಿಜತನೌ ನಿಶ್ಚಮೇತದ್ದಿನೃತ್ತಂ 
ತಸಿ ನ್‌ ಸಾ ಸ್ಪಷ ್ರಕಾಶೇ ಕಥನಿಂವ ನಿಲಗೇತ್ತ ತ್ಪ್ರ ಕಕ್ಕಿ ಕಬಾಧ್ಯಾ | 


[ eS ಸಿ34 ಾಘೌತೇಮಾೂಾಕಂ-ಆ್‌ಹೂಡೀ ಬಾಳಾ ಅಕಾ ಗಳ್‌ ಆಡಾರ್‌ 


ವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ; ಆ ಉಪಾಧಿಯಾದ. ` ದೇಹಾದಿಗಳು 
ದೇಶದೇಶ ಹಃ ಒಂದಿನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೂ, ಮುಂದಿನ ದೇಶದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂಧವೂ ಬರಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳು ಅನೇಕ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒದಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪಾಧಿಭಿಃ ಛೇದನಾದಿಃ ಅಚ್ಛೆದ್ಯೇ ನಿಹತಃ . . ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ 

ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತುಂಡಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತುಂಡಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವತಃ ಅಂಶಃ ತನ ನ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತುಂಡರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಆ ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಉಪಾಧಿಗೂ 
ಸೂಬಂಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಜೀವಭಾವ ಬರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪತಃ ಸಾಂಶ 
ತ್ವ ವನ್ನು ನೀವೂ ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಉಪಾಧಿಃ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪೋಃಸಿ ಅಚಿತ್ತ್ವಾತ್‌ ಜೀನತಾಂ ಅನುಭನಿತು 
ಮಹಿ ನ ಅಲಂ. . ಉಪಾಧಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೊ ಪ್ರುವುದರಿಂದ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಭೇದದ ಬಲದಿಂದ ಆ ಉಪಾಧಿಯೇ ಜೀವ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಸೆಹ, ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಜಡವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ ಕಾರಣ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಜಡವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯೇ ಜೀವ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಔಪಾಧಿಕ ಜೀವಭಾವ ವಾದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ॥ ೩೨ ॥ 

ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಾಂಕರರ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸೆ ಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಿದ್ಯಾ ಸ್ನಗಿತತನ” ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಏತತ್‌ ವಿಶ್ವಂ ನಾಪಿ 
ವಿವೃತ್ತ್ವಂ . . ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತಿರೋಹಿಶವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಆರೋ 
ಹಿತವಾಗಿದೆ ಬೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತತ್ವ ಕಾತೆ ೈಕೆಬಾಧ್ಯಾ ಸಾ ie 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಕಥಮಿನ ನಿಲಗೇತ್‌ ಫಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೆ ಫ್ರಕಾತೆದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿತವಾಗುವ ಆ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ. 

ಹಗ್ಗವನ್ನು. ನೋಡಿ ' ಹಾವು' ಎಂದು ಭ್ರ 'ಮಿಸಿದಾಗ ಆ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಹಗ್ಗ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಪು ಆರೋಪಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ 'ತೋರುವಿಕಿಗಿ ದೃಷ್ಟಿ 
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ನ ಹ್ಯೇತಸ್ಮಿನ್ನವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕೃಡಧಿಕೋ ವೃತ್ತಿನೇದ್ಕೋ ವಿಶೇಷಃ 
ಬಾಧೋ ನೃತ್ತಿಸ್ವರೂಪಾಡ್ಯದಿ ಭವತಿ ತದಾ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವಭಜ್ಲಃ ॥ 


ದೋಷಗಳೇ ಕಾರಣ. ಇದರಂತೆ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತೆ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮರೆ 
ಯಾಗಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಾಗಲಿ 
ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಲೀ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. 
ಆದರೆ, ಅಧಿಷ್ಠಾನಜ್ಞಾನವೇ ಭ್ರಮನಿವರ್ತಕೆ ಎಂಬುಡು ಸರ್ವವಿದಿತ. ಪ್ರಕೃತ 


ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸದಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪ. ಇಂತಹ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಇಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅದು ಆ ಬ ಶ್ರಹ್ಮವನ 
ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ! 
ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಅನಿದ್ಯಾನಿಲಯಕೃತ್‌ ವೃತ್ತಿವೇದ್ಯೆಃ ಅಧಿಕಃ ನಿಶೇಷಃ 
ನಿ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವಂತಹ 
ವೃತ್ತಿರೂಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! 
ಭ್ರಮೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅಥಿಷ್ಕಾನ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. ಸರ್ಪಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನ 
ವಾದ ರಜ್ಜುವೇ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೆ ಸರ್ಪಭ್ಗ ಮೆ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜಗದ್ಭ ೨ಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಕಾಶ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವೇ 
ಹೊರತು, ಭ್ರಮೆಗೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ? ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ ವೃತ್ತಿರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವೇ ನಿವರ್ತಕವೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾರಣ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
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CEL 
|e: 

ಹಟ 


ಮ 


© 


೨ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಯಾವ ಅಂಶ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಲು 


ಸಾಧ್ಯ? ಹಾಗಾದ ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ಭ್ರಮನಿವರ್ತಕೆವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ರಜ್ಜು ಸರ್ಪ ಭ್ರಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ಮಾಕಾರ ಮಾತ್ರ 
ತೋರುತ್ತದೆ. “ರಜ್ಜುತ್ತ' ರೂಪ ವಿಶೇಷಾಕಾರ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ರಜ್ಜುತ್ಹ ಗೃಹೀತವಾದಾಗ ಭ್ರಮೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಬ ್ರ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತೋರದೇ ಇದ್ದು ಅನಂತರ ತೋರುವ ಆಕಾರ ಯಾವುದೂ 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭ್ರ ಶಮೆ ಬರಲೂ, ಅಥವಾ ನಿವ ತ್ತಿಯಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ವೃತ್ತಿಸ್ಥರೊೂಹಾತ್‌ ಯದಿ ಜಾಧಃ, ತದಾ ಜ್ಞಾನಬಾದಧ್ಯತ್ವಭಜ್ನಃ ಭವತಿ... 
ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ ಅಧಿಕ ವಿಷಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮನಿವರ್ತಕವಲ್ಲ; ಔಷಧಿಗಳು 
ವ್ಯಾಧಿಯನ್ನು ನಿವರ್ಶಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿವ ೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ 
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ITY [ತಿರೋಧಾನಾನುಪಪತ್ತಿ] 


ಛನ್ನತ್ತೇ ಸೃಪ್ರಕಾಶಾದನಧಿಕನಪುಷೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಯಾದಭಾವಃ 
ಭಾನಾನಾಂ ಛಾಡೆನಂ ಹಿ ಸ್ಫು ರಣನಿಲಯನಂ ತಸ್ಯ ವೋತ್ಸತ್ತಿರೋಧಃ | 

ನಿಥ್ಯಾ ಡೋಷಾದ್ದ ಮೋಸ್ಟ್‌ ಕಥಮಧಿಕರಣಂ ಸತ್ಯವಿಂತ್ಯೇವ ವಾಚ್ಯಂ 
ನಾಧಿಷ್ಕಾ ನಾನವಸ್ಥಾ ಭೆನತು ತನ ಯಥಾ ನಾಸ್ಕೃನಿದ್ಧಾ: ನವಸ್ಥಾ | 


ಹ ತ ಲ್ಲ“ ಆ ಡ er Pe ದ 








ಎಂದರೆ, ಆವಾಗ ಜಗತ್ತು ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದಂತೆ ಜ್ಞಾನ ನಿವರ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ತಪ್ಪುಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಧ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿವರ್ತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೩೩ ॥ 

ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ ಎ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಾತ್‌ ಅಸೆಧಿಕನಸುಷಃ ಛನ್ನತ್ಸೇ, ಬಹ್ಮಣಃ ಅಭಾನವಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ - . ಕೇವಲ ಪ್ರಕಾಶ ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನವಾದರೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-.- ಭಾವಾನಾಂ ಹಿ ಛಾಡೆನಂ ಸ್ಫುರಣ 
ನಿಲಯನಂ, ತಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿರೋಧೋನಾ . . ಭಾವರೂಪವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ತೊರದೇ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡೇ ಕಾರಣಗಳು ಇರುವವು. ಒಂದು ಅದರ ತೋರಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕು; ಅಥವಾ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರಬೇಕು. ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತೋರದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಅಂಗೀಕಾ 
ರಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಪ್ಪಾಮಾಣಿಕವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೫ £3 


ಸಿ 


ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ತಿರೋಧಾನದ ಅಸಂಭವವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯವಾದ ವಿಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. -ನಿ ಥ್ಮಾ 
ದೋಷಾತ್‌ ಭ್ರಮೋಕ್ಟ್‌ ಅಧಿಕರಣಂ ಕಥಂ ಸತ್ಯಮೇವ ಇತಿ ನಾಚ್ಯಂ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ದೋಷದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾದ ನಿಯಮವೇನು? ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಜೀವ ಜಗದೀಶ್ವರಾದಿಭ್ರಮೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ, 
ಈ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವುದು. 
ಮತ್ತೊಂದು 'ವಿಶ್ವಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಎಂದು ಬ ್ರಿಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವರು. ಇದು ಯಾವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭ್ರಮೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಮಾನಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮಜ್ಞಾನ, ಆರೋಪಿತವಾಗುವ ವಸ್ತುಸ್ಮರಣೆ, ದೋಷ ಇವು ಆವಶ್ಯಕೆ. 
ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಭ್ರಮೆ ಬಂದಾಗ, ರಜ್ಜು ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಉಧದ್ದವಾಗಿರುವಿಕೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮ. ಸರ್ಪ ಆರೋಪಿತ. ಬೆಳಕಿನ ಕೊರತೆ ಮುಂತಾದವು ದೋಷ. ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪಭ್ಛ ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ 
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160 ಎ [ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪನಾನುಪಪತ್ತಿ] 
ದೋಷಾಭಾನೇಃ ಪ್ಯನಿದ್ಕಾ ಸ್ಪುರತಿ ಯದಿ ತತಃ ಕಂ ನನಿಶ್ವಂ ತಥಾ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸಾ ಚಾನ್ಮಾಂ ಕಲ್ಪಿತಾಂ ಜೇಡಭಿಲಸತಿ ತಥಾ ಸಾಃಸಿ ಚೇತ್ಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥಾ | 


ಉಳಿದಿದ್ದೆ ಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ 
ಸತ್ಯ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಅಸೆತ್ಯವೆಂಮ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ದೋಷವಾದ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಮಿಥೈಯಾದರೂ ಭ್ರಮೆ ಬರುವುದಾದದರೆ, ಅಧಿಷಾ )ನವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾದರೂ ಭ ಮೆ ಬರಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹೆ ವನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಏಕೆ "ಬೇಕು? 

ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಿಥೈಯಾದರೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅಧ್ಯಸ ಸ್ವವಾಗಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬರು. 
ವುದರಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಿಥೈಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ. ತವ 
ಅನಿದ್ಯಾಃ ನವಸ್ಥಾ ಯಥಾ ನಾಸ್ತಿ, [ತಥಾ] ಅಧಿಸ್ಮಾ ನಾನನಸ್ಸಾ ನ ಭವತು-- 
ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾಡ ಅವಿದ್ಯೆ ಮಿಥೈಯಾದರೆ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅವಿದ್ಯೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೂ ಅನವಸ್ಥೆ ಸಮಾನ. ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಪ್ರಭಾವವಿಶೇಷದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದೈಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಮಿಥೈಯಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಇದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಧಿಷ್ಕಾನವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮಿಥೈಯಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಿಥೈಯಾದರೂ ಯಾವ ಅನರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹ ಶೂನ್ಯವಾದದಲ್ಲೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಅನಿವಾರ್ಯ ॥ ೩೪ ॥ 


ಈಗ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ - ie ಖಿ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಯದಿ ಸ್ಸು ರತಿ ತತಃ ವಿಶ್ವಂ ತಥಾ ಕಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಅವಿದ್ಯೆ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜಾ ಖು ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ತ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ. 
ಅವಿದ್ಯೆ ಮಿಥೈಯಾದರೂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಕಲ್ಪಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಮಿಥೈಯಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸಹ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ. 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸೆದೇ ಸ್ವಯಂ ಮಿಥೈಯಾಗಿ ತೋರಲಿ! ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ -ಸಾ ಚ ಅನ್ಯಾಂ ಕಲ್ಪಿತಾಂ- 
ಅಬಿಲಷತೀ ಚೆತ್‌, ಸಾಃಪಿಚ ತಥಾ ಇತಿ ಅನ್ಯವಸ್ಥಾ. ಮಿಥೈಯಾದ ಆ ಅವಿದ್ಯೆ 
ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದೈೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕೊನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತ ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ € “ಅನವಸ್ಥಾ ದೊಷ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾದರೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಮಿಥೈಯಾದ ಜಗತ್ತಿ ನ ತೊರಿಕೆಯೂ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಪೇ ಕ್ಲೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಪ್ಪಾಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ನಾಸೇಕ್ಛಾ ಚೇಡನಾದೇರಕಲುಸಧಿಷಣಾಗೋಚರತ್ಕಾತ್‌ ಸತೀ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನಾಸ್ಕಾಸ್ತು ದೋಷೋ ಯದಿ ನ ತು ನಿರಮೇತ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮಣೋ ನಿತ್ಯಭಾನಾತ್‌.॥| 

sels [ಭಾನರೊಪಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲ? 

ಜ್ಞಾತೇಃ ಜ್ಞಾತೇಃ ಸೈಭಾನಃ ಖಲು ದುರವಗನುಸ್ಸಂನಿದಸ್ತೇ ನ ಭಾವಃ 

ಸ್ಕಾದಜ್ಞಾನಂ ಯದೀಹಾಪ್ಕಪರಿಹೃತನಿಂದಂ ತದ್ಮಿ ರೋಧಾದಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ | 


[NS 


ಅನಾಬೇಃ ಅಪೇಕ್ಷಾ ನ ಚೇತ್‌. ಅವಿದ್ಯೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬರುತ್ತಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದ್ಯೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದರೇ, ಆಕಲುಷಿತ 
ಧಿಷಣಾಗೋಚರತ್ಕಾತ್‌ ಸತೀ ಸ್ಯಾತ್‌ -- ಹೀಗೆ ದೋಷರೂಪ ಕಾರಣದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲದೇ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಅಸ್ಕಾಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತು ಯದಿ ದೋಷ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನಿತ್ಯಭಾನಾತ್‌ 
ನ ತು ನಿರಮೇತ್‌ . . ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ದೊಷವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ್ರ 
ರಿಂದ ಅವಿದೈೆಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಎಂದೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆಗ ಯಾರಿಗೂ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಪರಮ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥೩೫॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಾ ಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಾದ ಶಾಂಕರರು ಅವಿದ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲೇ ಇರುವುದು ಎನ್ನು 
ವರು. ವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೇ, ಆ ಅವಿದ್ಯೆ ಭಾವರೂಪವೇ ಹೊರತು ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೊಬ "ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನವಾದ'ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದ 
ರಲ್ಲೂ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
— ಜ್ಞಾ ತೇ ಅಜ್ಜಾ ತೇಹಿ ಸಂನಿದಃ ಅಭಾವಃ ದುರನಗಮನಮುಃ ಖಲು; ತೇನ 
ಅಜ್ಜಾ ನಂ ಭಾವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ . ಗಾಢ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲಾನಂತರ “ಆಗ ನಾನು ಏನನ್ನೂ 
ಅರಿತಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಏನನ್ನೂ ಅರಿತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಅಜ್ಜಾ ನ. ಈ ಪದ “ನ ಅವಿದ್ಯಾ? ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಪದವಲ್ಲ. 
ಆಗ ಅದು ಅಭಾವರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಾಭಾವದ 
ಅನುಭವ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಆಗ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವೇ ಇದ್ದರೆ "ಏನನ್ನೂ ಅರಿತಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಗಿಜ್ಞಾವಿಲ್ಲದೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಭವವೇ  ಬರಬಾರದಾಗುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ! ಆದ್ಧರಿಂದ ಆಗ 
ತೋರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ, ಭಾವರೂಪ. ಹೀಗೆ ಭಾವರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
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ತುಲ್ಕೈನಾಕಾರಭೇದಾತ್‌ ಪರಿಹೃತಿರುಭಯೋಃ ಕ್ಲೃಷ್ತಿರತ್ರಾಧಿಕಾ ತೇ 
ಮುಂಗ್ಗೊತ ಸ್ಮೀತ್ಕಾದಿಸಾಕ್ಟಾತ್ಯೃತಿರಪಿ ನಿಯತಂ ತತ್ರೃತಿವ್ವೈನ್ನಿ ಗರ್ಭಾ 
ಭ್ಯ 62 ಮಾ [ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ ಸಾಧಕಾನುವಕಾನ ನಿರಾಸೆ] 
ಸ್ವ್ಯಾಜನ್ಮಾನ್ಯಸ್ನದೇಶ್ವಸ್ವನಿಷಯವೃತಿಕೃತ್ಸ್ವೃವ್ಯಪೋಹ್ಯಾರ್ಥಸಪೂರ್ವಾತ್‌ 
ಧ್ವಾನ್ರೋತ್ಸಾ ಡೈಪ್ರಭಾವದ್ಧಿಮತಮಿತಿರಿಹಾಪೂರ್ವನಿರ್ಭಾಸನಾಚ್ಚಿ (ತ್‌ | 
ಯದಿ, ಇಹಾಪಿ ತದ್ಮಿರೋಧಾಡಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಇದಂ ಅಪರಿಹೃತಂ. - 
ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಭಾವರೂಪವೆಂದರೂ, ವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ವಸ್ತು 
ಎಂಬಂಶ ಸಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಮಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರಲಾರದು. 

"ನನಗೆ ಏನೂ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಸರ್ವವಿಷಯ ಜ್ಞಾನಾಭಾವ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಂತರ 
ಕಾಲ ಆ ಉಲ್ಲೇಖ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನ 
ಅನುಭವಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೊಧವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ "ಏನೂ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು 
ವಿಷಯಕವಾದ್ದೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ್ದಲ್ಲ. 

ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮದಮೂರqಾದಿಗಳು ಬಂದಾಗ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ವಿಷಯಕವಾದ ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮ 
ಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ಸದಾ ತೋರುತ್ತಿರುವನು. ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಆತ್ಮಧರ್ಮಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ವಿಷಯಕವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಾಶದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ॥ ೩೬ ॥ 


ಹೀಗೆ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನ ಅನುಭವಸಿದ್ದವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಈಗ 
ವಿವರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆ ಅಜ್ಜಾ ನ ಸಾಧನ ಕ್ರಮವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ನಿಮತಾ ಮತಿಃ, ಸ್ವಾಜನ್ಮಾನ್ಯ.ಸ್ಪದೇಶ್ವ-ಸೃನಿಷಯವೃತಿಕೃತ್‌ -ಸ್ಪಷ್ಯಪೋ 
ಹ್ಯಾರ್ಥಪೂರ್ವಾತ್‌ » ಅಸೂರ್ವನಿರ್ಭಾಸನಾತ್‌, ಧ್ವಾನ್ತೋತ್ಸಾ ದೃಪ್ರಭಾ 
ವತ್‌ - ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೊಟ್ಟದ ಮೊದಲನೆಯ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಂತೆ, ಹೊಸ 
ದೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಪ ಶ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸುವುರಿಂದ, ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾನ, ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ, ತಾನಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದು, ತನ್ನ 

Rk 

ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿದ್ದ ತನ್ನಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನಂತರವೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 
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ಅಜ್ಞಾ ನಾಜ್ಞಾನಭೇತ್ರೀ ಕಿನಿಯಮನುಮಿತಿಃ ಸ್ನೇಸ್ಟಭಂಗೋ: ನೃಥಾತು 
ವ್ಯ ರ್ಧಾತಃ ಸಾವಿನ್ನಿ ಯಾದಿಸ್ವತಿಚರಣಮಸಿದ್ದಾ ಡಿ ಚ ಸ್ವಾದ್ವಿಕಲ್ಸೇ | 


ರ ಟಾ 





“ವಿವಾದಾಧ್ಯಾಹಿತಂ ಪ ಅ್ರಮಾಣಚ್ಞಾ ನಂ- ಸ್ವಪ್ಪಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ -ಸ್ವದೇಶಗತ 
- ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ - ಸ್ವನಿವರ್ತ - ವಸ್ತ್ವನ್ತರಪೂರ್ವಕಂ, ಅಪ್ಪಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕ 
ತ್ಲಾತ್‌, ಅನ್ಮ್ವಕಾರೇ ಪ್ರಥಮೋತ್ನ ್ಲಿನ್ನಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾವತ್‌' ಎಂಬುದು ಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದ ಪೂರ್ಣಾಕಾರ. 

ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ದೀಪ ಹಚ್ಚಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅಕ್ಲಿ 
ವಸ್ತು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೀಪದ ಬೆಳಕು ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ದೀಪದ ಬೆಳಕು 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಮಗೆ ತೋರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಕತ್ತಲು ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ದೀಪ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸಿತೋ, ಅದೇ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಕತ್ತಲು ಮರೆಮಾಡಿತ್ತು. ಕತ್ತಲು ಎನ್ನುವುದು ದೀಪದ 
ಅಭಾವಮಾತ್ರವಾಗದೇ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಆ ಕತ್ತಲು ಭಾವ 
ರೂಪ, ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. ಆ ಕತ್ತಲು ದೀಪದಿಂದ ತೊಲಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಕತ್ತಲಂತೆ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ, ಮತ್ತು ಭಾವರೂಪ. ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಇರುವುದು. ಶತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳಗುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮರೆಮಾಡಿತ್ತು ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ತೊಲಗಿತು. 
ಇದು ಆ ಅನುಮಾನದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಜ್ಹಾನಪ್ಪಾಗಭಾವದಿಂದಲೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ, 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗುವ ಗೋಡೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ, ಅಪ್ಪಕಾಶ ಎಂಬುದು 
ವಸ್ತುಧರ್ಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದಸಾಧನ, ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾಂತರ 
ಎಂಬದೋಷ ಬರಾವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸೇರಿವೆ. 

ಚೇತ್‌ _ ಹೀಗೆಂದರೆ; ಇಯಂ ಅನುಮಿತಿಃ 8೦ ಅಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನ 
ಭೇತ್ರೀ? ಸ್ವೇಸ್ಟೃಭಜ್ನಃ -- ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ ಅಜ್ಞಾನವಿಷಯ 
ಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದೆ; ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೆ? ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೆ 
ಅವರ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಅನುಮಾನ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಇದರಿಂದಲೇ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ನಮಗೆ ಬರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಆ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅಜ್ಞಾನ ಇತ್ತು. 
ಅದು ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಬೇಕು, ಹೀಗಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಕ 
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RS [ಚಿತ್ತು ಖನ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ ಭಂಗ] 


ಯಜ್ವೊ ಕಂ ದೈನದತ್ತೀ ಮಿತಿರಿತರಮಿತಿನ್ಯಾಯತೋ ಹನ್ರ್ಯನಾದಿಂ 

ಮಾತ್ಯಾ ತ್ರನ್ಮಿ: ತ ಒಭಾವಾಧಿಕಮಿತಿ ತಡಸಿ ಸ್ಕಾ 'ಡೆಬಾಧಂ ವಿಷಸ್ಟೇ | 
ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು. 

ಅನ್ಯಥಾ ತು ಅಸೌ ವ್ಯರ್ಥಾ ೨ . ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಈ 
ಅನುಮಾನ ಹೋಗಲಾಡಿಸದಿದ್ದರೆ ಈ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನವೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವಂತಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಈ ಅನುಮಾನವೇ 
ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಕಲ್ಲೇ € ಇನಿ ) ಯಾದಿಷ್ಯತಿಚರಣಂ, ಅಸಿದ್ದಾ 3ಡಿ ಚ 
ಸ್ಯಾತ್‌ . . ಹೇತುವಿನ ಸೆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಇವು ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಅಸಿದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ 

“ಅಪ ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ ್ರಕಾಶಕತ್ವ'” ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ “ಪ್ರಕಾಶಕಾರಣತ್ವ " ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ವಸ್ತುವಿನ ತೋರುವಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದರಿಂದ ಹೇತು ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ಚ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಜ್ಞಾನಪು ಇರ್ವಕತ್ವ ವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವ್ಯ ಭಿಚಾರದೋಷ ಷ್ಟ. "ಪ್ರ ಕಾಶಕರಣತ್ವ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ದ ಷ್ಟಾಂತವಾದ ದೀಪ ಇಷ ಭೆಯಲ್ಲ ಪ ; ಕಾಶಕರಣತ್ವ ನಿಲ್ರದಿರುವು ದರಿಂದ ದ ಷ್ಟಾ ೦ತಾಸಿದ್ದಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ ಸಿದ ,ಸುವುದಿಲ್ಲ 1೩೭ ; 


ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾಾನ 
ಸಾಧಕಾನುಮಾನಪ್ರಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರಬಿ ವದತ್ತೀ: ಮಿತಿಃ ಮಾತಾ ತ್‌ 
ಇತರಮಿತಿನ್ಯಾಯತಃ ನಿತ್ಯ ಭಾನಾಧಿಕಂ ಅನಾದಿಂ ಹಸ್ತಿ ಶೇ 
ಪ್ರಮೆ, ಪ ; ಮೆಯಾಗಿರುವುಡರಿಂದ, ಯಜ್ಞ ಹ ಶನ ಪ್ರಮೆಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಭಾವ 
ಕ್ಲಿಂತಲೂ. ಬೇರೆಯಾದ, ಅನಾದಿಯಾದ, ವಸ್ತು ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತ ಧಃ ಇತಿ ಯಚ್ಚ 
ಉಕ್ತಂ ತದಪಿ ನಿಷಸ್ಸೇ ಅಬಾಧಂ ಹ! ಎಂದು ಹೇಳಿದ 'ದೇವದತ್ತನಿಷ್ಕ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನಂ, ತನ್ನಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಭಾವಾತಿರಿಕ್ತಾ ನಾದಿನಿವರ್ತಕಂ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ 
ತ್ವಾತ್‌, ಯಜ್ಞ ದತ್ತಿ ಯಪ್ಪ ಮಾಣ ಜ್ಞಾನವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ಸಹ, 
ವಿರೋಧವನ್ನು 'ಆಪಾದಿಸಿದಾಗ ಬಾಧಕತರ್ಕರಹಿತವಾಗಿ ಆಗುವುದು. 


"ಪ ್ರಮೆಯಾಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಭಾವರೂಪ ಅನಾದಿವಸ್ತುನಿವರ್ತಕವಾಗಿಯೇ 
ಏತಕ್ಕೆ ಇರಬೇಕು” ಎಂದು ಅಪ್ರ ಯೋಜಕ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ, he ಪರಿಹಾ 
ರಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅನುಕೂಲ 
ತರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುನುಿಲ್ಲ. 
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ನಾಭಾವೋ ಭಾನತೋಃ ನ್ಕೋ ನ ಚ ಪುರುಷಭಿದಾ; ಸ್ಫೇಕಜೀವತ್ವನಾದೇ 
ದೃಷ್ಟಾಕ್ತೇ ಧ್ಯಂಸಕತ್ವಂ ನ ಚ ವಿಡಿತಮಿದಂ ಧ್ವಂಸತಾಮಾತ್ರಸಿದ್ದೇಃ | 
~ 184 _ [ಬ್ರ ಹ್ಮಾಜ್ಹಾ ನವಾದಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ] 
ಅಸ್ಪೃಷ್ಟಾವದ್ಯತೋಕ್ತೇರ್ನ ಖಲು ವಿಷಯತಾನುಭ್ಯುಪೇಯಾಡನಿದ್ಕಾ 
ನ ಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞೋತಪಿ ತಾಪತ್ರಯಸರಿತಪನಾನ್ನಾಪಿ ತದ್ಬ ಹ್ಮ ಮೌಗ್ಲ್ಯಾತ್‌ | 


MBE YN ಬಾಣಾ i ೨೬ 
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ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಭಾನಃ ಭಾವತಃ ಅನ್ಯಃ ನ ಅಭಾವಪದಾರ್ಥ ಭಾವಕ್ಕಿಂತ 


ತಾಳು 
ವುದು ಸರ್ವಾನುಭವ ಸಿದ್ಧ. “ದೀಪವಿಲ್ಲ' ಎಂದಕೂಡಲೇ “ಕತ್ತಲು ಇದೆ” ಎಂಬ 
ಅರ್ಥ ಸರ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಭಾವಾತಿರಿಕ್ತ ಅಭಾವಪದಾರ್ಥವೇ ಅಪ್ಪಾ 


ಆವೆ. 
೭೨ 
ಸಾಧ್ಯ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾಶಿರಿಕ್ಕ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೂ ವೃಢ 


A 


೧೨ 


4 ಹ ಜು ಚಜ ಗಾ ಜನ 4. ಪರುವ ಇನ 
ಯಜ್ಞದ ಪ್ರಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪಕ್ಷದ ಷ್ಟಾಂತ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಲಿ 


ಏಕಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಜೀವಭೇದ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ದೇವದತ್ತಪ್ರಮಾ 


ಅ 

wld 

ಎಡಿ ಗಳೆ ೧ ಅ ಗಣಿ 

ಪ್ರಯ, ಧ್ವಂಸತಾಮಾತ್ರಸಿದ್ದೇಕ, ದೃಸ್ಟಾನ್ತೇ ಇದಂ ನೃಂಸಕತ್ವಂ 

ನ ಚ ವಿದಿತಂ. ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಧ್ವಂಸವೇ ಮುಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವು 
ದರಿಂದ, ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಯಜ್ಞದತ್ತ ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಾಶಕತ್ವ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹದ್ದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಓಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ॥ ೩೮ ॥ 


೨ 


ಇಂತೆಹ ಅವಿದೈಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಅವಿದ್ಯಾದಿ ದೋಷರಹಿತ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ “ನಿರವದ್ಯಂ' ಎನ 
ಪಾದ್ಯ ಯಾವುದು? ಅವಿದ್ಯೆಯೆ, ಜೀವಾತ್ಮನೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂದಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೆ? 
'ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಸ್ಪೃಷ್ಟಾನದ್ಯತೋಕ್ತೇಃ ಅನಿದ್ಯಾ ವಿಷಯತಾಂ ನ ಖಲು 
"ಅಭ್ಯುಷೇಯಾತ್‌ .. “ಅವಿದ್ಯಾದಿ ದೋಷರಹಿತ” ಎಂದು ಹೇಳುವ "ನಿರವದ್ಯಂ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅವಿದ್ಯೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರಸಂಗವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅದರ ನಿಷೇಧ ಅಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞೊ ಪಿ ತಾಪಷತ್ರಯಸರಿತಸನಾತ್‌ ನ ಜೀವಾತ್ಮನೂ 
ಸಹ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾದಿ ತಾಪತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯನಾಗಿರಲಾರ. 


ತದ್ಭ್ರಹ್ಮಾಸಿ-ಮೌಗ್ಯ್ಯಾತ್‌ ನ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ: ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸಹ 
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ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಾದ್ಹೋಷಭಾವೋ ನ ಭನತಿ ಯದಿ 30 ತನ್ನಿರಾಸಪ್ರಯಾಸ್ಯೆಃ 
ಉಚ್ಛೇತ್ತವ್ಯಾಪುಮರ್ಥಾನ್ನಯತ ಇಹ ಹರಃ ಕೋ ಭಿಲಷ್ಕೇತ ದೋಷಃ 

SS [ಶ್ರುತ್ಯ ತ್ಯರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂಡೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ್ರದಿಲ್ಲ] 

ಶುದ್ಧೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯವಿದ್ಯಾ ನ ಯದಿ ನ ಘಜಿತೇ ತಸ್ಯ ಜೀವೈ ಕೃಮಾದಃ 

ತಸ್ಮಾ ನ್ನ ರ್ದೋಷಕೋಕ್ತಿ ರ್ನಿರುಪಧಿದಶಯಾ ನಿರ್ನಹೇದಿಕೃಯುಕ್ತ 0! 


TT OM OREN SAM NTS $B 


ಅವಿದ್ಯಾ ಮೋಹಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರವದ್ಯ 
ಶ್ರುತಿ ಅರ್ಥರಜಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಇದ್ದರೂ, ಮಿಂಥ್ಯಾತ್ಟಾತ್‌ ದೋಷಭಾನಃ ನ ಭವತಿ 
ಯಡಿ, ತನ್ನಿ ರಾಸಸ ಕ್ರಯಾಸೈಃ ಕಂ? . ಆ ಅವಿದ್ಯೆ ಸುಳ್ಳಾ ದ್ವರಿಂದ ಅದು 
ಬ್ರಹ ಕ್ಯ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ನಿರವದ್ಯಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಸಾ ವಾದ ದೋಷ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ತಾತ್ಪ ರ್ಯ ಎಂದರೆ, ಅದನ್ನು ನರಾಸೆ 
ಇಡಲು ಏತಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೊ ೦ದು ಶ್ರಮ ಪಡಬೆ ತು! “ಅದು ಮಿಥೈೆ' “ ಎಂದು 
ಕಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಆ “ ಶ್ರಮಗಳುಂದು ವಾದಿಸಿದರೂ, ಆ ಅವಿದ್ಯೆ ನಿರಸ ನೀಯ 
ವಾದ ದೋಷಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ, ಇಹ ಉಚ್ಛೆ ೇತ್ತನಾ ,ಪುಮರ್ಥಾನ್ಯ 
ಯತಃ ಪರಃ ದೋಷಃ ಕಃ ಅಭಿಲಸ್ಯೇತ? __ ಹೇಯಜಾದ್ದರಿಂದ ಆರ್‌ 
ರೂಪವಾದ ಆ ಅವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ದೋಷ 
ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ! ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧವೇ ಮಹಾದೋಷವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ "ನಿರವದ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧ ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ॥೩೯॥ 


ವಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ - 'ಶುದ್ಧೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಣಿ ಅವಿದ್ಯಾ ನ ಯದಿ, ತಸ್ಯ ಜೀವ  ಶೃಮಾದಃ ನ 
ಫುಟಿತೇ ವ್ವ ವಿಶುದ್ಧ ದ ಬ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಿಥಾ. ಭೂತ ಅವಿದ್ಯೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದರೆ, ಆ ಬ ಹ್ಮ ಕ್ಲೆ ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಳುವ “ತತ್ತ ಎಮಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಕ ಹೊಂದದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾ ತ್‌” ನಿರ್ಷೋಷತೋಕ್ತಃ 8 ಸಿರುಪಧಿ 
ಡೆಶಯಾ ನಿರ್ವಹೇತ್‌ -_ ಆದ್ದರಿಂದ 'ನಿರವದ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ್ರ ಉಪಾಧಿರಹಿತ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ದ ವಿಶುದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಸಮರ್ಥನೀಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜೀವ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಐಕ್ಕ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಬ ್ರಹ್ಮವೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 'ಜೀವವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ, 
ಉಪಾದಿ ನಿವೃತ್ತಿ ನರ್‌ ಜೀವವೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ 
ಉಪಾಧಿಯೇ * ಅವಿದ್ಯೆ”... ಅದು ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯೆ. "ನಿರವದ್ಯಂ' : ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಇಂತಹ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


214 ತೆತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 4] 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಾನುಗುಣಜಬಹುನಿಧಶ್ರುತ್ಯ ಬಾಢೇನ ನೇತುಂ 
ಶಕ್ಕೇಃ ಪೈೈಕ್ಕಾದಿವಾಕ್ಕೇ ಬಹುಗುಣನಿಧಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ; ಸೂಯಸಿ ತ oll 
— 136 _ [ಮಾಯಾಪದಕ್ಕೆ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞ್ವಾನ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ] 
ಮಾಯಾನಿದ್ಯಾದಿಶಬ್ದೆ ಕ ಪ್ರಕೃತಿರಭಿಹಿತಾ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಾಡಿಯೋ ನೇ. 
ತ್ಯೇತತ್ತತ್ತತ್ಪ್ರದೇಶೇ ಸ್ಪು ಟನಿದಿತಮತೋ ನ ತ್ವದಿಷ್ಟಾ ಃ ಸ್ಕನಿದ್ಕಾ | 
ಕಿಂಚಾನಿದ್ಯಾದಿಶೂನ್ಯಃ ಪರ ಇತಿ ನಿವಿಧಾಮ್ನಾಯಕಣ್ಕೋಕ್ತಮರ್ಥಂ 
ಸ್ಪೇಪ್ತುಂ ಮಾಯಾದಿಶಬ್ದಃ ಕ್ಷಮ ಇತಿ ನಪತಃ ಸ್ಕಾದನಿದ್ಕಾ ತವೈನವ॥೪ಂ॥ 


EN NC 1969: nlm ps ಟೂ 





ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ. . ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಸ್ರಮಾಣಾನು 
ಗುಣಬಹುನಿಧಶ್ರುತ್ಯಬಾಧೇನ ಐಕ್ಯಾದಿನಾಕ್ಮೇ ನೇತುಂ ಶಕ್ಕೇಃಸಿ, ಬಹು 
ಗುಣನಿಧಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಅಪಿ ತ್ವಂ ಅಸೂಯಸಿ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ಸಕಲ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುವಂತೆಯೂ, ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಎರೋಧವಿಲ್ಲದಂತೆಯೂ 
ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಮನ್ಮಯಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ಧಾಗಲೂ ಅನೇಕ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಾಕರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ನೀನು ಅಸೂಯೆ ಪಡುತ್ತಿಯೆ! 
ಪರರಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಅಸೂಯೆ. ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಸಕಲ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾವಿದ್ಯವಾದ ಅಸೂಯಾ 
ಮೂಲಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಆಕ್ರೋಶದ ಮಾತು ॥೪೦॥ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಶಬ್ದಪ್ಪಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವಂತಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಯಾನಿದ್ಯಾದಿಶಜ್ವೈಃ: ಪ್ರಕೃತಿಃ ಅಭಿಹಿತಾ_ 
“ಮಾಯಯಾ ಸನ್ನಿರುದ್ಧಃ' "ಮಾಯಾಮೇತಾಂ' "ಕ್ಷರಂ ತ್ವವಿದ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ "ಮಾಯಾ' “ಅವಿದ್ಯಾ” ಪದಗಳಿಂದ ತ್ರಿಗುಣ ದ್ರವ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಾಡಯೋ ನಾ [ಅಭಿಹಿತಾ8] ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ 
ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದವೇ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇತ್ಯೇತತ್‌ ತತ್ತ ತ್ರೃದೇಶೇ ಸ್ಫು ಟನಿದಿತಂ- 
ಎಂಬುದು ಅಯಾ ಜಾಗಗಳಲ್ಲೇ "ಮಾಯಾಂ ತುಪ್ರಕೆ ತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌' "ಕ್ಷರಂ ಪ್ರಧಾನಂ” 
"ದೈವೀ ಹ್ಯೇಷಾ ಗುಣಮಯೀ ಮಮ ಮಾಯಾ” “ಮಾಯಾ ವಯುನಂ ಜ್ಞಾನಂ 
"ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಸಂಜ್ಞ್ಯಾಃನ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಣಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿಯಿಸ 
ಲೃಟ್ಟಿದೆ. ಅತಃ ತೃದಿಷ್ಟಾ ಅನಿದ್ಯಾ ನಾಸ್ತಿ_ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮಿಥ್ಕಾ 
ಭೂತವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠವೂ ಆದ ಅವಿದ್ಯೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಲ್ಲ. 
ಕಿಂಚ ಸರಃ ಅನಿದ್ಯಾದಿಶೂನ್ಯಃ ಇತಿ ನಿವಿಧಾಮ್ಮಾಯಕಣ್ಕೋಕ್ತಂ ಅರ್ಥಂ 


ಫೇಪ್ತುಂ ಮಾಯಾದಿಶಬ್ದಃ ಕ್ಷಮಃ ಇತಿ ನದತಃ ತವ್ಯನ ಅವಿದ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌. , 


ಶ್ಲೋಕ 42] ನಾಯಕಸರ 119 
wT [ಮಾಯಾವಿದ್ಯಾ ವಿಭಾಗ ನಿರಾಸೆ] 


ನಿರೋಷಶ್ರುತ್ಯಬಾಧಸ್ರಣಯಿಭಿರುದಿತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜೀನಾನುಬನ್ನೀ 


ಮಾಯಾವನಿದ್ಯಾನಿಭಾಗೋ ಪ್ಯೃಫಲ ಇಹ ಪ ೋನ್ಮೋಹನಾರ್ಥಾ ಹಿ ಮಾಯಾ | 


ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಾನ್‌ ಪರ್ಶಯಿತ್ನಾ ವಿಹರಣಮನಿ ತೈಸ್ತಾದೈಶಂ ಭಾನಯನ್ತೀ 
ಮಾಯ್ಕೆನ ಸ್ಮಾದನಿದ್ಕಾ ನ ಕಥಮಿತರಥಾ ಸ್ಕಾಪನುಚ್ಛೇದನೀಯಾ | ೪೨॥ 





ಹ ಯ ಸಾರಾ ಜಾರ ಸಜಾ ಇರ ನಾ | 
ಮತ್ತೆಯೂ ಸಹ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದ ಸಕಲ ವಿಧ ದೋಷ ರಹಿತನೆಂದು 
“ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಂಜನಂ' `ಅಮೃತಃ' "ಸಕಲಾ ನ ಯತ್ರ ಕ್ಲೇಶಾದಯಸ್ಸನ್ತ್ನಿ ಪರಾವ 
ದೆಶ ಲದ ಇಳ ವೆ ಜ್‌ ಶಿವ ಶಿ - ಖಿ ಇ 52 ದ 
ರೇಶೇ' ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಳ್ಳಿಹಾಕಲು “ಮಾಯಾ 'ಅವಿದ್ಮಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ಲ) RR) 
ತ್ತಿರುವ ನಿನಗೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಒಂದು ಅರ್ಥವನು , ಗಂಭೀರವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳೆ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದ ಶ್ರವಣ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿರಾಸ ಮಾಡಲು ಪ ಫ್ರೆಯತ್ನಿಸು 
ರುವ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ-ಅಜ್ಞಾಾ ನ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದು 
ರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪರಿಹಾಸದ ವಚನ ॥ ೪೧ ॥ 


ಖಿ (0 


ಉಣ 

ಇದು ದುಃಖಾದಿ 'ಹೇತುವಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು, ವ್ಯಾಮೋಹಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ ದುಃಖಾದಿ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಅವಿದೈೆಗೆ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. .ನಿರ್ದೋಷಶ್ರುತ್ಯ ಜಾಥಪ್ರೆಣ 
ಯಿಂಭಿಃ ಉಕ್ತಃ ಬ್ರಹ್ಮಜೀವಾನುಬನ್ನೀ ಮಾಯಾವನಿದ್ಯಾನಿಭಾಗೋಪಿ 
ಅಫಲಃ . "ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಿದ್ಯಾದಿ ದೋಷದೂರನು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸ 
ಬಾರದೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಕೆಲವರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ "'ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದು ಮಾಯಾ” 
“ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದು ಅವಿದ್ಯಾ” ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೊ ಸಹ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಹ 
ಮಾಯಾ ಪರೋನ್ಮೋಹನಾರ್ಥಾ ಹಿ--ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು 
ಮೋಹಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವುದಷ್ಟ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸತ್ಯ 
ವಾದ “ಜೀವ'ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮೋಹನವೂ ಸ _ಮೋಹನವೇ 
ಆಗುವುದರಿಂದ, ಏನು ಹೇಳಿದರೂ ಎಲ್ಲ ದೋಷವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಬರುವುದೇ 
ಹೊರತು, ವಸ್ತುತಃ ದೋಷ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಮಾಯೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿದ್ದು ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಹಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಭಾಗವೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ  ವಿಂಥ್ಯಾರ್ಥಾನ್‌ ದರ್ಶ 
ಯಿತ್ಕಾ ತಾದೃಶಂ ತೈಃ ನಿಹರಣಮಹಿ ಭಾವಯನ್ತೀ ಮಾಯಾ ಅನಿದ್ಯೆ 4ನ 
ಕಥಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ - ಅಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸತ್ಯದಂತೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು, 


ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ್ಣ 
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130 [ಸ್ರ ಸಂ ಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಮೆದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ ಸಾಧನಕ್ರಮ ನಿರಾಸ] 

ನಿಥ್ಯಾಭೂತಸ್ಯ ಸತ್ಯಂ ನಿರುಪಧಿ ಭಜತೇ ನ ಹ್ಯುಷಾದಾನಭಾನಂ 
ತಸ್ಕೋಪಾಧಿಶ್ಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕ ಇತಿ ನಿರಧಿಸ್ಕಾನತಾ ನಾಸ್ಯ ಯುಕ್ತಾ! 

ತಸ್ಮಾತೃತ್ಯಾನೃತೇ ದ್ವೇ ಮಿಥುನಮಿತಿ ನ ಸದ್ದಿಶ್ಚಸತ್ತಾ ಹ್ಯಜಾಧ್ಯಾ 


ಸದ್ದಿದ್ಯಾಯಾಂ ಚ ಕಾರ್ಯಂ ನನು ಕಥಮಸತಸ್ಸಪ್ಫನೇಡಿತ್ಯುಸಾತ್ತಂ | 


'ಈ ಮಾಯೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಗೆ ಆಗಲಾರದು? ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ 
ಈ ಮಾಯೆಯೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇತರಥಾ ಅನುಚ್ಛೇಡನೀಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ - _ ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಮಾಯೆ ಇಂದ್ರ 
ಜಾಲದಂತೆ ವಿಚಿತ್ರ ದರ್ಶನವನ್ನುಮಾತ್ರ ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ದುಃಖಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ಅವಿದ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅದು ನಿತ್ಯನಿರ್ದಷ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ ಮಾಯೆ 
ತ್ಯಾಜ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ತ್ಯಾಜ್ಯ. 
ಮಾಯೆ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದರೆ "ಮಾಯಾಮೇತಾಂ ತರಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮಾಯೆ. ಇವೆರಡೂ ಭಿನ ವಲ ॥ ೪೨ ॥ 


ಫಿ ಗಿಗಿ 





ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬುದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಈ 
ಉಪಾದಾನಶ್ಚವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತಸ್ಯ ನಿರುಪಧಿ ಸತ್ಯಂ ಉಷಾದಾನಭಾವಂ ನಹಿ 
ಭಜತೇ. ಮಿಥೈೆಯಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿತೃನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದ್ದರಿಂದ, ತಸ್ಯ ಉಪಾಧಿಶ್ಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಇತಿ ಅಸ್ಯ ನಿರಧಿಸ್ಮಾನತಾ ನ ಯುಕ್ತಾ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ ವಸ್ತುವೂ 
ಜಗತ್ತಂತೆ ಮಿಥ್ಕಾರೂಪವಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ನಿರಧಿಷ್ಕಾನ 
ಭ್ರಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದರಿಂದಲೂ, ಈ ಉಪಾಧಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಿಲ್ಲದಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಯಾನೃತೇ ದ್ವೇ ಮಿಥುನಂ ಹೀಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ, ಉಪಾದಾನವಾಗಿ ಮಿಥೈಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗದುಪಾದಾನತ್ವ ಸಂಭವಿಸಲಾರದ ಕಾರಣ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯ ರೂಪ 
ವಾದ ಈ ಎರಡೂ ಸೇರಿಯೇ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಸ್ಸೃಷ್ಟು ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕ. 

ಇತಿ ನ ಸತ್‌, ನಿಶ್ವಸತ್ತಾ ಅಜಾಧ್ಯಾ ಹಿ. ಎಂಬುದು, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬ 
ದನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿವಿದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಸದ್ಧಿ 
ದ್ಯಾಯಾಂಚ ಅಸತಃ ಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ನನು ಕಥಂ ಭನೇತ್‌ ಇತಿ ಉಪಾತ್ತಂ 


Cs 
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ep ಮ (ಪ್ರಪಂಚೆ ಮಿಥೈಯಾದರೂ ಅನಿದೈ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ] 
ಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ಯತ್ಸರೂಪಂ ಕಮಸನಿ ಗುಣಮಯಂ ಕಾರಣಂ ಕಾಪಿಲೋಕ್ತಂ 
ತತ್ವಿ ಎಹ್ತಂ ಮಾಸ್ತಿಕಾದೇಃ ಕ್ರಿಮಿಮುಖಜನಿನಾ ಸೂತ್ರಕಾರೈರ್ದ್ವಿತೀಯೇ। 
ತಸ್ಮಾನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕಸ್ಥ ಸ್ಮಯಮನುಪಧಿಕಂ ಸತ್ಯಮೇವಾಸ್ತು ಸೂತಿಃ 
ಸತ್ಕೋಷಾದಾನವಾದೇ ಜಗದನಿ ನ ಮೃಷಾ ಸ್ವಾದಿತೀಷ್ಟಂ ತ್ಶಿದೆಂ ನಃ | 
ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವರ್ಗವನ್ನು "ಸತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿ, ಅದರ ಕಾರಣ 
“ಅಸತ್‌ ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ, 
ಅದರ ಉಪಾದಾನಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ ಟೆ ಸರ್ವಥಾ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ I ೪೩ ॥ 
ಅಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ, 
ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ಸರೂಸಂ ಗುಣಮಂಯೆಂ 
ಕಿಮಪಿ ಕಾರಣಂ ಯತ್‌ ಕಾಪಿಲೋಕ್ತಂ, ತತ್‌ ಸೂತ್ರಕಾರೈಃ ದ್ವಿತೀಯೇ 
ಮಾಕ್ಷಿಕಾದೇಃ ಕ್ರಿನಿಮುಖಜನಿನಾ ಕ್ಷಿಪ್ತೆಂ -  ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕೆವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ, 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವೇ ಉಪಾದಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಗುಣ 
ರಹಿತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಾಗಲಾರದು, ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಾದ, ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, ಕ್ರಿಮಿ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳ ಮೂಲಕ ನೊಣ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕೆವಾದ ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ತ್ರಿಗುಣಶೂನ್ಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾದಾನವಾಗಲಾ 
ರದು ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಕಾರರು “ದೃಶ್ಯತೇ ತು” ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಸೆಗಣಿಯಿಂದ ಚೇಳು ಹುಟ್ಟುವುದನ್ನೂ, ಹುಳದಿಂದ ಜೇನುನೊಣ 
ಹುಟ್ಟುವುದನ್ನೂ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಂಥ್ಯಾತ್ಮಕಸ್ಕ ಅನುಷೆಧಿಕಂ ಸತ್ಯಮೇವ ಸ್ಮಯಂ ಸೂತಿಃ 
ಅಸ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೂ ಅವಿದ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿರಹಿತವಾದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಹ್ಮವೇ ಸ ತಃ ಉಪಾದಾನವಾಗಿ ಆಗಲಿ. . ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? 
ಸತ್ಕೋಪಾವಾನವಾದೇ ಜಗದಪಿ ನ ಮೃಷಾ ಸ್ಕಾತ್‌-- ಸತ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಕಾರಣದಂತೆ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವೂ ಸುಳ್ಳಾಗದೇ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಇದಂ 
ತು ನಃ ಇಷ್ಟಂ. ಎಂಬುದಂತೂ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 


(ಲಿ 
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~- 190 [ದೃಶ್ಯತ್ವ ಹೇತುಕ ಮಿಥಾತ್ತಾನುಮಾನದೆ ಖಂಡನೆ] 
pl 
ದೃಶ್ಯತ್ಕಾದ್ಧಿಶ್ವನಿ ಥ್ಯಾನಚಸಿ ನಿಹತಯೋ; ಸಿದ್ಧಯಶ್ನಾ ತ್ರ ಬಹ್ವೆ 8 
ಸಕ್ಸಾದೇಸ್ಸಿದ್ದ 3ಸಿದ್ಧ್ಯೋರ್ನ ಹಿ ಗತಿರಿತರಾ ನಾಪಿ ವಾದಾಜ್ಗಮೀಡೈಕ್‌ | 
ಮರ್ಯಾದಾಂ ಲೋಕಸಿದ್ಧಾಂ ನಿಜಹತ ಇಹ ತೇ ನಾಪರಾ ಸಾ ಪ್ರಸಿಫ್ಯೇತ್‌ 
ನಿರ್ಮರ್ಯಾದೋಕ್ತಿಮಾತ್ರಾಜ್ಞ ಗದಪಸಲಪತಃ 8೦ ನ ಸತ್ಯಂ ತತಸ್ತತ್‌॥ 
ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ಉಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಸಾಮೃವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಜಗತ್ತ ತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಬೇಕಾದರೆ ಒಪ್ಪಿ! ಅಥವಾ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸತ್ಯವಾದ ಬ ್ರಿಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾದಾನವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ! ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಬೃ ಹ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೪೪ ॥ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೃಶ್ಯ 
6 ದ್‌ ಗ್ರ EN 
ತ್ಯಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಮಿಥ್ಯಾವಚಸಿ ಪಕ್ಷಾದೇಃ ಸಿದ್ಧ್ಯೈಸಿದ್ದ್ಯೋ$ಃ ಬಹ್ಮ್ಮಃ ನಿಹ 
ತಯಃ ಅಸಿದ್ಧೆಯಶ್ಚ. . "ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ, ದೃಶ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌' 
ಎಂಬ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಕಾ ಒತೆವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಪ ನಿದ್ದಿ ಅಥವಾ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧಿಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ವಿರೋಧಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಸಿದ್ಧಿ ದೋಷಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಪಕ್ಷ' ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವೇ, ಅಲ್ಲವೇ? ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾ 
ದರೆ ಅದು ಸತ್ಯವಾಯಿತು, ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ 
ಸಿದ್ಧ. 'ಪಕ್ಷ' ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಶ್ಚಯಾಸಿದ್ಧಿ ದೋಷ ಸಿದ್ಧ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ದ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇತರಾಗತಿಃ ಸ ಹಿ ಈ 
ಎರಡು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಏತತ್‌ ವಾದಾಜ್ಞಂ 
ಅಪಿ ನ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟವಾದ ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ ಹೇತುಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಾರ್ಹವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಸ್ವತಃ ನಿಷ್ಕಿಯನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇಹಾಭಿಮಾನದಿಂದ “ನಾನು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ: 
ಬರುತ್ತೇನೆ, ಊಟ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯುವಂತೆ, “ಪಕ್ಷ 
ಸಾಧ್ಯಾದಿಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇವೆ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯುಳ್ಳೆವನಿಂದಲೂ ಈ ಅನುಮಾ 
ನಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಡೆಯಬಹುದು ಎಂಬ ಖಂಡನಕಾರನ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ_ಇಹ ಲೋಕಸಿದ್ಧಾಂ ಮರ್ಯ್ಯಾದಾಂ ನಿಜಹತಃ ತೇ ಅಪರಾ ಸಾನ 
ಪ್ರಸಿಧ್ಯೇತ್‌ —ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವ ನಿನಗೆ ನಿನ್ನ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಅಭಿಮಾನಾದಿಮೂಲಕ, ಕೆಲವು ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡಯು 
ತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದರೂ, ಅದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿಟ್ಟು 


ಭಾ ಪ ಪರ ಕಾರ ಟಗಳ ಆಸಾಾಘಾಟಭಾಅಾವಾಸಹವಾ 


L 


9 
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« 101 ಎ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸ್ಥರೂಷದ ದೂಷಣೆ] 
ಸಾಧ್ಯೇ ಸತ್ಯೇತರತ್ತೇ ಕಥಿತ ಇಹ ಭವೇತ್‌ ಸ್ವಸ್ಯ ಜಿ ಸ್ಮಾನ್ಯಭಾವಃ 
ನಾನ್ಯತ್ಸತ್ಕಂ ತು ದೃಷ್ಟಂ ತೆಡನಧಿಕಭಿದಾಸಾಧನೇ ಜೇಷ ಸಿದ್ಧಿಃ | 
ಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನ ಬರುವಂತೆ, “ಭೇದ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಾ ಭಿಮಾನ ಬರಲಿ” ಎಂದು ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಕೃತದಲ್ಲೂ ಅದರಂತೆ 
ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯಾ ದಿವ್ಮವ ಹ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ತಿನ ವೈವಹಾರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವ್ಯ ವಸ್ಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು "ಹೇಳಿದರೆ, 
ನಿರ್ಮರ್ಯಾದೋಕಳ್ತಮಾತ್ರಾತ್‌ ಜಗಡಪಲನತಃ, ತತಃ ತತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಕಿಂನ 
ನಿನ್ನ ಮಾತಿನ ಮಾತ್ರ ಚ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಜ್‌ ವಿಶ 


ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವವ ವನ್ನು ನ ಅಂತಹ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಮಾತಿನಿಂದ ಆ ಜಗತ್‌ 
ಸತ್ಯ ಹ ಏತಕೆ ಆಗಲಾರದು) 


ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಲೋಕಾನುಭವವೇ ಶರಣ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕಾನುಭವವೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದೇ ತಿಳಿಸುವವೇ 
ಹೊರತು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ಒಂದು ಅನುಭವವೂ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ನ್ಟ ॥ ೪೫ ॥ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ದೂಷಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ-ಇಹ ಸತ್ಕೇತರತ್ವೇ ಸಾಧ್ಯೇ ಕಥಿತೇ ಸ್ಮಸ್ಯ ಹಿ ಸ್ಮಾನ್ಯಭಾವಃ ಭನೇತ್‌ 
_ .“ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ, ದ ಶ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾ ೃತ್ವಕ್ಕ, ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ತನಗೇನೇ 
ತನ್ನ ಭೇದ "ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. "ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ” ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸತ 
ನಗ ಇದ್ದಾಗ ಸತ್ಯವಾದ ಒಂದು ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಪಟಾದಿವಸ್ತು 
ವಜ ಕು ಕು "ವಿಮತಂ ಸೆತ್ಯಭಿನ್ನ ದೃ ಶೃತ್ವಾತ್‌" ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ದೋಷ ಪುಸಿ ಸಿದ್ಧ. ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವ 'ಸಕವವಸ ಗಳೆ ಭೇದವನ್ನು 


೧ ಒಂ 


5 ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತ ಸೇರುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲೇ ತನ್ನ ಬೇದ 


೧೨ 


ಒಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ತೀರ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 


ew 

“ಸತ್ಸಭಿನ್ನ? ಎನ ವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ಎಂದರ್ಥ 
ಜ್ರ ಲ್ಲ 

ತಪ್ಪೇನು? ಎ ದರ ಅನ್ಯತ್‌ ಸತ್ಯಂ ತು ನ ದೃಷ್ಟ ೦ ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಷ 

ವಸ ಯ ಎಂದೂ ಯಾರಿಗೂ. ಗೋಚರವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿನ 

ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ? ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ ಕವಾಗಿ ನೋಡದಿದ್ದರೂ, 

ಹ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ "ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದರಿಂದ, ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 


ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಎಂದರೆ, ತದವಧಿಕಥಿದಾಸಾಧನೇ ಚೆ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿ 
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024. ಕ್ಕಮುಕ್ತಾಕರಾನ Il 


ಸತ್ಯತ್ವಂ ಚೇನ್ನಿಸೇಧ್ಯಂ ಪ್ರಸಜತಿ ಜರಾಂ ಒಜ ನಿಸೇಷಃ 
ಸಾಧ್ಯಂ ತಕ್ಬಾದ್ಯಬಾಧ್ಯಂ ಯದಿ ಕಿಮಖ ಪರಂ ತೇನ ನ ವ್ಯಾಸಿ ಸಿದ್ಧಿ ॥ 


0 08ಹ [ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ತ್ರ ಸ್ತರೆ ರೊಪದೆ ಖಂ ಡನೆ] 
ಸ್ವಾತ್ಯನ್ತಾಭಾವದೇಶೇ ವಿದಿತಮಿತಿ ಯದಿ ಸ ಡ್ಯ ಮನುಷ್ಟಂ ಕೃಚಿತ್ತತ್‌ 
ತತ್ತ ನೇತಿ ತ್ರ ಶಕ್ಯ ೦ ಕ ಚಿಡಸಿ ನ ತಥಾ ಹ್ಯಸಿ ಸಿದ್ನಾಸ್ತ್ಯಸಿ ದೀ! 


RS te 


ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮ ಭೆ 'ಭೇದಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ ನಮಗೂ ಅದು ಸವ ತಪ್ಪ ದ್ರರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನ ದೋಷ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸತ್ಯತ್ಯ ೦ ನಿಷೇಧ್ಯಂ ಚೇತ್‌, ದಹಸೇಃನಿ pig. ತಳು ನಿಷೇಧಃ ಪ್ರ ಪಸ 
ಜತಿ. "ಪ್ರಪಂ ೦ಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ತ್ನ ವೆಂಬ ಧರ್ಮದಿ ಲ್ಲೆ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರ ಕೃ ಹ ಸಾಥ ak 


“ಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು" ಕಡೆಗೇ: ಸಿದರಿಂದ ಬೆ ಸಿಂಕಿಯ ಯೂ ಸಹ "ಉಪ Kc ಧರ್ಮದ 
ನಿಷೇಧ ಪಾಪ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮ, ಅನುಪ್ಪ;, ಪದಾರ್ಥ ಪಾತ್‌" "ಎಂದು ಒಬ್ಬನು 


ಒಬಿ ಎಬಿ ಹದಿ ಇ ಟ್ಟ 
ಹೇಳಿದರೆ ನಿರುತ್ತ ರವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಕ 


Ww’ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದ್ಯಜಾಧ್ಯ ೦ ಪರಂ ಕಿಮಪಿ ಸಾಧ್ಯಂ, ಯದಿ ಶೇನನ ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸಿದಿ 8 ಪೃತ್ನಕಾದಿ ವಿರೋಧವಿಲದ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಾರಮಾರ್ಥಿ ಕಸತ ತ್ತ ಬಿಷೇಧ 
೧ ಖೆ ಓಟ ಣು ಟೆ 


ರೂಪ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಅವಾಗ ಆ ಸಾಧ್ಯದೆ ದೊಂದಿಗೆ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾ 
ನಿರ್ಣಯ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯಸ್ನರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಇ 
ಕೆ 


ಅನುಭವ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿ ದ ಶ್ಯತ್ನ 


ಬಿ ಟು 
ಶೈತ್ಯ ರುವುದೋ, ಅಶ್ವಿ ಪಾರಮಾರ್ಥ 


ವಿ 
ಸತ್ಯತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹಣ ಬರಲು ಸಾಧೃಎಲ್ಲ ॥ ೪೬ ॥ 


ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ ಸತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತೆ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆಸ್ಟಾ ತ್ಯ 
ನ್ತಾ ಭಾವದೇಕೇ ನಿನಿತಂ ಇತಿ ಸ್ಪಾ ಸ್ಕಂ ಯದಿ, ತತ್‌ ಕೃಚಿತ್‌ ಇಷ್ಟೆಂ.ತಾನ 
ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುತಿ ರುವುದೇ' ಮಿಷ್ಟೆ ಇಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾತ ದೇ ಇಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದರೆ, ಸತ್ಯವಾದ ಬೆ ಬೆಳ್ಳಿಯೂ ಸಹ ಹ ಕೆಲ ಸಮಯ ಕಪ್ಪೆಯ ಚಿಪ್ಪು ಮುಂತಾದ ವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದ, ಇಂತಹ ಮಿಥಾ ತ್ವ ಕೆಲವಡೆಯಲ್ಲಿ" ನಮಗೂ. ಸಮ್ಮತವೆ. ಇದ 


ರಿಂದ ಅಂಶತಃ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧ ನ ದೋಷ "ಬರುತ್ತ ಥ್ರ, 

ತತೆ ಶ್ರಿನ ಇತಿ ತು ಅಶಕ್ಕ ೦_ತಾನಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತಿರುವುದೇ 
ಮಿಫ್ಯಾತ್ವ. ರಜತಾದಿಗಳು ತಾನಿಲದ ಕಪ್ಪೆ ಯ ಚಿಪಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರದೇ 
ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲೂ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ ಸಾಧನ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಸಹ 
ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಫೃ ಚಿದಸಿ "ತಥಾ ಸಿದ್ಕಾನ್ತ್ಯ ದಿ ನ ಅಸ್ತಿ -ಯಾವೆ 
ವಸು ಿವಿನಲ್ಲೂ ತಾನಿಲ್ಬದಿರುವ ಕಡೆಯ ಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ Pepa ತಿರು ುವದೆಂದು `ಸಿದ್ದಾನ್ರದ 
ನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲ. ತಾನಿಲ್ಲದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 'ತೋರುವಂ ತಹ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವ 
ನಿಸ ದವರೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾರರು. ಇದರಿಂದ ಈಸಾ ಸಾಧ್ಯ ಕ ಲ್ಕ ಹಶುವಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಸಿ 
ಗ್ರಹ ಹಣ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಲ 


pa 
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ಬಾಥಶ್ಚಾಸ್ಮಿನ್ನುಸಾಧಿಃ ಸಮಧಿಗತಡಶಾದೇಶಕಾಲಾಡ್ಕುಸಾ ಪಾಧ್‌ 
ನಾಸೌ ಸಾಡೆ ತತ್ರ ಮಾನಂ ನಿಖಲಮಪಿ ಯೆತಸ್ತ ದ್ವಿಧಾಸೈಕತಾನಂ [| 
_ 193 2 [ತುಚ್ಛ ತ್ರ ದಿಗಳೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ ನೊ ಒಂ] 


ತುಚ್ಛೆತ್ತ ೈಂ ತೇನ ಹೀಷ್ಟಂ ಸದಸದಿತರತಾ ನಾ ;ಹತೆತ್ಕಾದಿಡುಃಸ್ಲಾ 
€ ಸಿದ್ದಾ ಚಾಸೌ ಪರೇಷಾಂ ಭವಪನಭಿಮತೋ ನಾತ್ಮನಾ ವೇದ್ಯ ತಾದಿಃ | 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಮುಂಗರಸಾರಾತ್ಯನಾನ್‌ ಇತ, ಸ್ಮರ ವಾ 
ನ ಭಾ ಶೋರುತ್ತಿದ್ದ ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದೆಂಬ 
"ಬಾಧಿತತ್ವ' ದೃಶ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಈ ಹೇತುವಿಸಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಿಥೈಯಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು, ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಮಿಥ್ಕಾತ ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಬಾಧಿತತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ ಪಕತ್ವ 
ಬಂದಿದೆ. ಹೇತುವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಇರುವ, ಸತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಾಧಿತತ್ವ 
ಯಾರಿಗೂ ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ರದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬ ನಾರಿತ ತತ್ತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಸ್‌ ಅತ್ರ ಸಾಧ್ಯಃ ನ್ಯ ಯತಃ ನಿಖಲಮಸಿ ಮಾನಂ ತದ್ಮಿಧಾಕೈ 
ಕತಾನಂ-. ಈ ಬಾಧಿತತ್ವವೇ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ಏತ 
ಕೈೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಸಕಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೇ ಸಾರುತ್ತಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ *ವಿಮತಂ ಬಾಧಿತಂ, ದ ಶ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಸಕಲ 
ಪ್ರವ ಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೪೭ ॥ 


"ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವ > ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮತ್ತೆಯೂ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ 
ತುಚ್ಛ ತಂ ತೇ "ನ ಜ ಇಷ್ಟ ೦-ಮಾಧ ;ಮಿಕಬೆ ಬೌದ್ಧಸಮ್ಮ ತವಾದ "ತುಚ್ಛತ್ವ'ರೂಪ 
ವಾದ ಮಧ್ಯಾ ತ್ವ ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮ | ತವಲ್ಲವಷ್ಟೆ "ಸಡೆಸದಿತರತಾ ವ್ಯಾ ಹತತ್ಕಾ ಬಿದುಃಸ್ಸಾ 
— *ಸದಸದಿ ) ಲಕ್ಷಣತ್ವ' ನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಿರುದ | ವಾಗುವುದರಿಂದ ಫೋನ ಶಕ್ಕ ವಲ್ಲ. 
ಇದು ಪರಸು ಸ್ಸರವಿರುದ್ದ ಎಂಬುದನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಸರದಲ್ಲಿ (ಶ್ಲೋ-೧೬) ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪರೇಷಾಂ ಅಸೌ ಅಸಿದ್ಧಾ ಚ ಪ್ರ ಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣತ್ವವೆಂಬ ಈ 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ವ ಸಮ್ಮತವೂ ಅಲ. ಅನಾತ್ಮ ನಾ ನೇದ್ಯತಾದಿಃ 'ಭನದನಭಿಮತಃ _ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಸಮ ತವಾದ ತನ್ನ ಸ ; ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಜೀರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವುದೇ ಮಿಥೈ ಎನ್ನುವುದು ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಒಂದರ್ಥ 
ು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರ ಪ ದರ್ಶನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

“ಮಿಧ್ಮಾ' ಎಂಬ ಪದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ "ಮಿಥೈ' ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷ ಷಯವಾಗುವುದನ್ನೆ 
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ವಿಶ್ವಂ ಹೀಡೆಂ ಮೃಷಾ ನಸ್ತದಿತರವಸುಷಾ ತ್ವನ್ನತಾರೋಸಿತ್ಸೆ ಶ್ವ 
ಜೇನಂ ದೊರತಸ್ತೆ ಛಿ ಧು ವನ ಸುಪಸರಕೋ$ *ಪ್ರ್ಯಕ್ತ ಗೋಸಾನುಷಷ್ನ! || 


ಎ 104 [ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ ಮಿನ್ಕೆಯೆ, ಸತ್ಯವೆ '] 


ಸಾಧ್ಯಂ ಮಿಥ್ಯಾ ನ ಪಾ ಠೇ ದ್ವಿತಯಮನುಚಿತಂ ನಿಷ್ಟ ಲತ್ಮಾದಿಯೋಷಾತ್‌ 
ಅದ್ಕ ೦ ಹೀಷ್ಟಂ ಮಮಾಪಿ ' ಪ್ರಸಜತಿ ಭನತಸ್ಸತ್ಯ ಭೇದ ನೆ ಸರಸ್ಮಿನ್‌ | 





ev HST ಲೃ ಟಂ AT Se ಎಫ ಸಮಾಜಾ ವಟಾರ ಘಾ ಹಾಆ ಹೂ ಲ 


ಸಾಧಿಸುತ್ತೆ €ವೆ ಎಂದರೆ, ನಃ ಇದಂ ವಿಶ್ವಂ ತೆದಿತಿ ಚು ಕ್ಯಾ ತ್ಮನ್ಮಶಾರೋ 
ನಿಶೈಶ್ಚ ಮೃಷಾ॥ ನಮಗೂ ಸಹ ಈ ಜಗತ್ತ ಅವೂ ತನ ಸೆ ರೂಪ 


ದಿಲಿ) PR ಆ) 


ರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ತ ೈರೂಪದಿಂದಲೂ, ನಿಮ್ಮ ಮತದ ಲ್ಲಿ ಆ 0 ರೂಪಗಳಿಂದಲೂ 


| ಆಧ 
Oo 
CL 
(5 
೪ 
el 
೮೨ 


ಮಿಥೈ ಯ ಷ್ಟ! ಸ! ಘಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಹ ತನ್ನ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಸತ್ಯವೇ ಹೊರತು, ಪಟ ಸ್ಪೆರೂಪದಿಂದ ಅವು ಮಿಥೆ, ಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅವು ಸತ್ಯ 
Cd 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ನೀವು ಕಲ್ಪಿಸುವ "ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ' ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಯೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಗೆ ಜಾನ ಸ್ನರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸದ ಜಡಸ್ನರೂಪದಿಂದ 
ಎಂ (ಗಿ ಖೆ NO ಭ್ರ ಟು 
ಮಿಥೈಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಮಿಥೈ' ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುಟ್ರದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟರೆ, ಅದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ಕಳಾ) 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನದೋಷ ಸಿದ್ಧ. 

ಏನಂ ದೂರತಃ ಅಸಸರತೋ;। ಹಿ ಶೇ ಉಕ್ತಬೋಸಷಾಸುಣಂಗತ ದೃಢಂ 
ಸ್ಕಾತ್‌__ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ದೂರ ಹೋದರೂ, ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಿದ ದೋ 
ಗಳೂ ಸೆಹೆ'ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವವು. ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಸಕಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಮನಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ವಾದ ಮಾಡುವವನು ದೋಷಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೪೮ ॥ 


gL 


ಇದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ — ಸಾಧ್ಯಂ ನಿಂಥ್ಯಾ್‌ ನ ನಾ? ಆ 

ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟ ಮಿಥ್ಮಯೆ, ಸತ್ಯವೆ? ನಿಷ್ಪಲತ್ಕಾದಿ 
೦ ಹ 

ನೋಸಾತ್‌ ಶೇದಿ ನ್ನಿತಯಂ ಅನ ಅನುಜಿತಂ._ -ನಿಷ್ಪಲತ್ತೃ ಅಹಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಂತಾದ 


ನಾ we) a weed, ee) ಗ md ಅಸ RS ue 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುಣದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಹೊಂದರಕ್ಕವ್ಲ. ಇದನ್ನು 


ಲ 


1 ಗ 


ಇ wd ಸ್ರ wm) vane 1 ತಿ ಗೆ ೧ ಷ್ಣ nM 0, 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಆದಂ ೬೨೪ ಏಳೆ ೮. ಉ-..ದಮಿಥ್ಯಾಶ ವಃ ನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು 
[a 4 ಬೂ 4 
ಇವಿ ಎವಿ. ಯಿ ಬಾಳು ದ ಇದೆ 44 ಆ ಶೇ “| 
ಹೇಳುವ ಮೊದಲದೆಯ ಪಕ್ಷ ನನಗೂ ಸಹ ಸಂಮತ ಆಗಿದೆ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ 
Gu 
pe ಬೆರೆ ಲ ಜಾ ಹ ್‌್‌2ಳಲಿಯ ಲ್‌ _ ಅಜ sd € A ಂ "ಈ ದ್ನ ಬ) ಒಲ 
ಮಿಥ್ಯಾತ ದ ಮಿಥೈಯಾದ Ne ಏಶ್ರ ನಿತ್ಯಮುಃ ಬೇಜಾಗುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ 
wd ಇ ಕ ಕಣಾದ Myon ಕೆ ಆಸ ಆ weed. 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನದೋಷ ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ನಿದಾ ೦ತ ವಿರೋಧ ಎರಡೂ 
ಲಃ L 
we me rel es Pe © gm 0 ಉಟ wd peice pe 
ಸಿದೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಸರಸಿ ನ್‌ ಭಜಶಃ ಸರ್ಮೆಭೇದಃ ಖೈಸಜಶಿ _ . ಮಿಥ್ಮಾತ 
190) ೬ ೪ 4 ರುಖ 
~ md) Ad «wed ವ) ನೆ ಸ್ರಿ m A ಭೆ ಇಗೆ wed ಅವಿ ಆ 
ಸ್ಪ, ಎಂಬ ಎರಡನಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ WW) ಹ್ಮಕ್ಕಂತಲೂ ತವಾ 7 ಮಶೋೊಂದು ಐನ್ನು 


ಶ್ಲೋಕ 50] ನಾಯೆಕೆಸರೆ 227 
೮ 


ಪಕ್ಷೀಕಾರೇಃಸ್ಕ ಬಾಧಾದಿಕಮತಿಚರಣಂ ಶದ್ಬಹಿಸ್ಥಾ ರಪಶ್ಸೇ 


ಹ್‌ 
sed dl 
ತಚ್ಛ್ಚೀಜ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸ್ರಿ ರೂಪಂ ಭುವನನಮುಭಿ ತಂ ಹನ್ತ ಸಬ್ರದ್ಮಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
IS [ಪ್ರ ಶ್ಯವೆಭ್ಲ ಮಿಥೈೆಯಾದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಮಿಧ್ಯೆ ಯಾಗಬೆಣಾಗುತ್ತ ದೆ] 
ಇಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಪೈಶ್ಯಂ ತವ ಚ ಕಥಯ ತತಸ್ತಸ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತಾವಿಸಕ 
ಮಹಾ ಜೀವಿ ಶೆ.ಠಾನಿನನು ವಿಮತಿಪಹೇಹ್ಲೇವಮೇಷಾ ತೈಯೆಸಷ್ಟಾ | 
ಜಿ ಕಲಿವ ೬ ನ ಜಿ ಯೆ ಚೆ 
EU SK EE SS ಜ್‌ ಜೂ 
ಸತ ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ್ದರಿಂದ “ಬ ಹವ ತಿರಿಕಂ ಸರ್ವಂ ಮಿಫ್ಲಾ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿನ್ನ 
NS Rd ವಿ * ಕು 8 


[3 ye. “ರಿ 
a “ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ” ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟವೂ ಸೇರುವುದೆ, 
ಶ್ಟಫೆ ಜಾಣ ಸ 2 ಷ್‌ ಜೆ ಹ್‌ 
ಇಲ್ಲವೆ? ಅಸ್ಕ ಪಕ್ಷೀಕಾರೀ ಬಾಧಾ ದಿಶಂ. ಈ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ್ವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಬ ಯು 
ಪಕ್ಷಕೆ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಬಾಧ ಮುಂತಾದ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಗಿತ್ತಿನ್ನಿ 


[ae 
"ಶಕ್ತಿ ರಜತ” ರಜ್ನುಸರ್ಪ' ಇವೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ. ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತ ಮತ್ತು ರಜ್ಜುಸರ್ಪದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪಕ್ಷದನ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು 


ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತೆ ವನ್ನು ಸಾಧಿ ಎಸದರೆ ಬಾಧ ದೋಷ ಸ್ಪಷ್ಟ. 


ತದ್ಬಹಿಷ್ಕಾರಪತ್ಸೇ ಅಕಿಚರಣಂ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸ ದಿದ್ದರೆ ವ ಭಿಡಾರದೋಷ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರ 

ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ, ಅದು ಸೆ 

ರಿಂದ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ದೃಶ್ಯತ್ವ' ಹೇತು ಬ ಸಿವುದರಿಂದ 

ವೈಭಿಚಾರದೋಷ ಸಿದ್ಧ. 

ತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ? ಸ್ಮರೂಪಂ ಕೀತ್‌, ಹಂತ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮಕಂ ಅಭಿಹಿತಂ 

ಸ್ಯಾ ತ್‌. ಆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ್ರಿ ೦ತಲೂ ವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹ ್ಯಾತ್ವವನ್ನು 

ತ್ರವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ pe ಯ ಪಕ ಕದಿ, ಸ್‌ ಬ್ರಹ ಹೆ ಸೆರೂಪವೇ ಚಾ 


ಅದ 

Wi ಸಿದ್ದಾ ತ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, | ಅಕ ! 'ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಿಶ್ನದಲ್ಲಿರುವು 
ದರಿಂದ ಆ ಮಿಥ್ಯತ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ತ್ಮಕವೆಂದು ಒಪ್ಪು ವ ಕಾರಣ ಈ ವಿಶ್ವ ಬ್ರಹ್ಮೆ ದೊಂದಿಗೆ 
ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು ಜಟ ಕ 21 ಇದು "ನಿಮಗೆ ಅಸಮ್ಮತ, ಮಗೆ ಸಮ್ಮತ. 


ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ “ಹಂತ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 1ರ್ಲ್ಳ॥ 


al 


ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ದೂಷಿಸಿದಂತೆ, ಹೇತುಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇತುವಾದ ದ ಶತ್ವ, ಜ್ಞಾ )ನವಿಷಯತ್ವರೂಪವೆ? ಜಡತ್ವರೂಪವೆ: 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ತನ್ನ ಸ ಜಿಜ್ಜಾ ಸ್ಯ ತಾದೀನ್‌ ಇತಯುತಃ ತವ 
ಚ ದೃಶ್ಯ ೦ ಟ್‌ ಸಾಸ ಪ್ರಜ ವೂ ಸಹ ವಿಚಾರಾಜ್ನಕ ಕಠ ಜ್ದಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ಎಂದು "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪ ವ ನಿನಗೂ ಸಹ ಜ್ಞಾ ನ 
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ಲಿಜ್ಜಂ ಜಾಡ್ಯಾದಿಕಂ ಚೇತ್ತಡಸಿ ಮುನು ಮತೇ ಹೈಂಶತೊ ಸ್ಕಾ ದಸಿದ್ಡೆ ೦ 

ನಿಥಾ ಸಲಿಂಸೈಶ ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ *ನುಖಿಯದಿ ಭನೇದ್ಭಾಹ್ಠ ಸಥ ಸೋಗಿ ಲಿಜ್ಜ oll 
«190. ಎ [ನ್ಯಾನ ರ್ತ್ಕಮಾನತ್ಕಾನುಮಾನ ಭಂ: ಗ] 

ನಾ ವೃತ್ತ 0 ಶುಕ್ತಿರೂಸ್ಮ್ಕಂ ವಿದಿತನಿಹ ಮೃಷಾ ನಿಶ್ಶ ಸೇನಂನ 80 ಸ್ಯಾತ್‌ 

ಮೈವಂ ಹೇತೋರಯುಕ್ತೆ ಸ್ಪ ಖಲು ಭಿದುರತಾ ಸಾಧ್ಯ, ತಾ 8 ನಾ 


ವಿಷಯವೆಂದು ಸಮ್ಮತವಪ್ಟೆ ! pr ತ್ವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 


ದ ಶ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಹೇತು ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಃ ಕಾರವೆಂಬ ದೋಷ ಸ ಷ್ಠ ತ 


ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದೈಶ್ಯತಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಚೇತ್‌ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಲಾನವಿಷಯತ್ತ ಲೆ 

ಸತ್ಯ ವಾದ್ದಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯಾ ರೂಪವಾದ್ದೇ. ಆದರಿಂದ ಪ ದ ಪರಬ್ರಹ ಹ್ಮ ದಲ್ಲ' ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲವಾದ 

ಫದ 'ವೈಭಿಟಾರ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ - “ಏಮತಿಸದೇಿ ಏಸಾ 

ಏನಂ ನನು ತ್ವಯಾ ಇಷ್ಟ್ಟ್ಟೌ [_ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ ಪಕ್ಷವ ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ನಲ್ಲೂ 
ಅ 


ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಈ ಈ ದೃಶ್ಯ ತ್ರ ಇಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾ ರೂಪ ಪವಾದ್ರಷ್ಟೆ 


ಪಕ್ಷವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾದ ದೈ ಶತ್ತವನು. ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬೃಹ ಕಿಂತಲೂ 
ಇರಿ ರಿದ «1 ಳಿ ಫೆ 1 
ಬೇರೆಯಾದ ಸತ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸಿ ಅದ್ದೆ ತಳಂಗವಾಗುವ ದಾದ್ರರಿಂಡ ಆ ದೃಶ್ಶತ ವನ್ನು 
ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವು ದೂ ಅಂತಹುದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಏನು ವಿಶೇಷ? ಆದ್ದರಿಂದ. ವೈಭಿಜಾರರೋಷ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ. 


ಜಾಡ್ಯಾದಿಕಂ ಲಿಂಗಂ ಚೇತ್‌, ತದನಿ ಮನು ಮಠೇ ಅಂಶತಃ ಅಸಿದ್ಧ ೦ 
ಸ್ಯಾತ್‌ _. ಜಡಕ್ಕಾ ದಿರೂಪವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಹೇತ ುವಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಜಡತ್ವವಿಲ್ಲ ದಕಾರಣ ವ ವೃ ಭಿಜಾರದೋಷವ ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆ ಜಡತ್ವ ಹೇತುವೂ 
ಸಹನನ್ನ ಸಿದ್ದಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದ ಏಕದೇಶವಾದ ಜಗದಂತರ್ಗತವಾದ ಜೀವ ಪದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 'ಭಾಗಾಸಿದ್ಧ' ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ದೃಶ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಮಿಥೈಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುವದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ನಿಂಥ್ಯಾಲಿಂಗೈಶ್ಸ ಕ*ಮಸಿ ಯನಿ ಸಿದ್ಧೆ ತ್‌, ಬಾಷ್ಟಧೂಮಃ ಅಗ್ಗಿಲಿಜ್ನಂ 
ಸುಳ್ಳಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದಲೂ ಏನಾದರೊಂದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಶಕ್ಕವಾದರೆ ಆವಿ, 
ಧೂಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ತೋರಿದ ಹೊಗೆಯೂ ಸೆ ಸಯ ಹ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುವಂತಹ ಹೇತುವಾಗಬಿಡಾಗುತ್ತ ಸ ಭಾ ತ್ಯಾ ತ್ರ ಕವಾದ ಲಿಂಗದಿಂದ ಯಾವು 
ದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ, ವಿಭವೆಂದು ತಾತ್ಪ ರ್ಯ ॥ ೫೦ "|. 


ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ಸಸಾಧಕವಾಗಿ ಅವರು ಹೇಳಿದ ಮತ್ತೊಂದನುಮಾನವನ್ನು ಖಾಡಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. . ಇಹ ವ್ಯಾವೃತ್ತಂ ಶುಕ್ತಿರೂಪೈಂ ಮೃಷಾ ನಿದಿತಂ-..ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ನಿವೃ ಶ್ರಿ ಗೊಳ್ಳು ವಂತಹ ಕಪ್ಪೆ ಯ ಚಿಖ ನಲ್ಲಿ ಶೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿ ಸು ದು ನಿಶ್ಚಿ ತ 
ವಾಗಿದೆ. “ನಶ್ಯ 0 ನಿನಂ ಸಿಂ ನ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ತ ಜಗತ್ತೂ ಸೆ ಹೀಗೆ ನಿವೃತಿ ಗೊಳ್ಳು 


ಶ್ಲೋಕ 52] ನಾಯಕಸರ 229 


ಅದ್ಯೇಃ ನೈಕಾನ್ಯಮಸ್ತೇ ಸ್ವಸಮಯವಿಹತಿರ್ಮಧ್ಯಮೇ ಸ್ಕಾಡಸಿದ್ದಿಃ 
ಧೀನಿಚ್ಛೇದಾದಿಕಲ್ಬಾನ್ರರಮಪಿ ಕಥಿತೈಶ್ತೂರ್ಣಿತೆಂ ಹೋಷಬೃನ್ನೈಃ 1 ೫೦1 


197 [ಅನಿತ್ಯತ್ಸವೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರೈವಪೂ ಪರ್ಯಾಯವಲ್ಲ 


ಯತ್ನ್ಯಾತ್ತತ್ಸರ್ವದಾ ಸ್ಮಾಧ್ಯಡನಿ ಚ ನ ಭನೇತ್ತೆಚ್ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕದಾಃನಿ 
ಕ್ಕಾಪಿ ವ್ಯೋಮಾರನಿನ್ಹಾದಿವದಿತಿ ಯದಿ ನ ವ್ಯಾಹತೇಸ್ಸಾಧ್ಯಹೇತ್ನೋಃ | 


ತ್ರಿರುಗಿವುದರಿಂದ ಸುಳ್ಳೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. *ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ - ವಿವರ್ತ 
ಮಾನತ್ಕಾತ್‌ ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಂ' ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ರಮ. 
ಹೇತೋಃ ಅಯುಕ್ತೇಃ ಮೈವಂ ಹೇತುವಾದ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನತ್ವ 
ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಯೋಗ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಖಲು ಬಾಧ್ಯತಾ ನಾಶಿತಾ ವಾ. . ಆಹೇತು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಿಕೆಯೆ ? ಅಥವಾ 
ನಾಶವಾಗುವಿಕೆಯೆ? ಆದ್ಕೇ ಅನೈಕಾನ್ರ್ಯಂ_- ಮೊದಲನೆಯ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ದೋಷ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸಹ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತೆಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ಇದ್ದು ಮಿಥ್ಮಾತ್ವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ 'ಸ್ಪಷ್ಟ. ನಪ ರತ್ವರೊಪ 
ವಾದ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನತ್ವವನ್ನು ಹೇತುವೆಂದರೆ, ಸ್ಥಸಮಯವಿಹೆತಿಃ - ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೇನೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಶ್ಚರತ್ವವನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರೋಧ. 
ಮಧ್ಯಮೇ ಅಸಿದ್ಧಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌. . ಬಾಧ್ಯತ್ವ ರೂಪವಾದ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನ 
ಶ್ವವೇ ಹೇತುವೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಾದಿಗಳಿಗಂತೆ ಘಟಪಟಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಯಾರಿಗೂ ಬಾಧಿಜ್ಞಾನ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಧೀನಿಚ್ಛೇದಾದಿಕಲ್ಬಾನ್ರರಮಪಿ ಕಥಿತ್ಯಃ ದೋಷಬ್ರನ್ಹ್ಮೈಃ ಚೂರ್ಣಿತಂ- 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳೆಂತೆ, ಘಟಪಟಾದಿಗಳೂ ಒಂದು ಸಮಯ ತೋರಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಮಯ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ -ಎಂಬ ಪಕ್ಷ: 
ಸಹ, ಹಿಂದೇ ಹೇಳಿದ ದೋಷರಾಶಿಗಳಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಇದ್ದರೂ 
ತೋರುವುದು ಅಥವಾ ತೋರದಿರುವುದು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ತೋರದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ ವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಯಾವ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಇತಂಹ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಕಾತ್ವ ಸಾಧನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೧ ॥ 
ಅನಿತ್ಯತ ಶಿ ಮಿಥ್ಮಾತುಲ್ಕ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ 
___ಯತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌, ತತ್‌ ಸರ್ವದಾ ಸ್ಕಾತ್‌-ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಯಾವಾಗಲಾ 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣೈನ ಪುಂಸಾಂ ಭನತಿ ದೈಢತರೋ ದೇಹ ಏವಾತ ಮೋಹಃ 
ಜ್ಹಾಲೃಕ್ಕಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದ್ಯುಭಯಮನಸಿ ಚ ತದ್ಪಾಧ್ಯತೇ ಹ್ಯಾ ಗಮಾದ್ಯೆ 81 
ತಸ್ಮಾದಕ್ಸಾ ದಿಸಿದ್ದೆ ೦ "ಶ್ರು ತಿಬಿರಪಿ ಜಗದ್ಪಾ ಧ್ಯ ತಾಖಿತ್ಯ ಯುಕ್ತ ೦ 


ಸನ್ನೆ (ಹಾರ್ಹೇಷು ಶಕ್ತ ೦ ಯದಿಹ ನಖಲು ತಡ್ಜೊ ಆಷದೊಕೇಸ್ಟ ನಿ ಸ್ಕಾತ್‌॥ 


ಸ್ವೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಪ ಚಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ವೆ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯ ಮುಂತಾ ದವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರಪಂಚದ Mh ವನ್ನು "'ಬೋಧಿಸೆಲಾರದು. 





ಯ 
“ಅಥಾತ ಅದಕ ನೇತಿ ನೇತಿ'(ಬ -ಉ ೪-೩- ೬)ಎಂದು ಎಲ್ಲವ ವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು ದೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


ಅದರೆ, ಪ್ರ ರಂಭದಲ್ಲಿ "ದ್ವೇ ವಾ ವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ' ಎಂದು 
ಪರಬ ್ರಿಹ್ಮಕ್ಕೆ "ಮ pd ಚಮರ ಎಂದು ಎರಡು ಜೆ ಗಳಿವೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳು 
ಅಮೂರ್ತರೂಪವೆಂದೂ, ತ ಓಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಮೂರ್ತರೂಪಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಿ, 
ಜಗದ್ರೂಪಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ ಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಇಹ ಷ್ಟುಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಆದರ ಅನ ೦ತತಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹ ನೇತಿ' ಎಂಬ ವಾ ಕ 
ಬಂದಿರುವುದೆ ಹೊರತು, ಪರಮಾತ್ರ ನನ್ನು ಬಿಟ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ ಪಕದಲಿ 


ಜಿ 
ಊ ೧೧ ಇ ತಕ್ಷ 
ಸುವ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳ ನಿರೋಧ, ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೇ ಪಂಚಭೂತಗಳೂ ಪ ಾತ್ಮ್ಮನ 
ರೂಪಗಳು” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕವಿರೋಧ, “ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ” ಎಂದು 


ಜೀವಸತ್ಯ ತೆಯನ ನ್ನು ಹೇಳುವ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಠದಿರೋಧವೆಬ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರಿಂದ 


ರಡಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಬಲ” 
ತರೆ... ಪುಂಸಾಂ ದೃಢತರಃ ದೇಹ ಏವ ಆತ್ಮ 
ನೋಹ ಜ್‌ ಭವತಿ — ಜನರಿಗೆ ಈ “ದೇಹದಲ್ಲೇ `ನಾನು' ಎಂಬ 
SS ಮೆ, ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜಾ ಲಕ್ಕ ಪ್ರ ತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾದಿ "ಆದೇ ದೀಪದ ಕುಡಿ ಇದು' ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೂ ಪ್ರ 3 ಸ 
ದಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತಿದೆ. ತತ್‌ ಉಜ್ಜಯಮನಸಿ ಚ ಆಗಮಾದಬ್ದೆ, 348 ಬಾಧ್ಯಿ ಸ 
ಆ ಎರಡೂ, ವೇದ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ ಹುರಿ ದೆಯಬ್ವ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 


w 
ಅಕ್ಸಾಔಿಸಿದ್ದಂ ಜಗದಿ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಬಾಧ್ಯತಾಂ __ ಆದ ಕಾರಣ ಪಠಕಾ 
ಜತೆ ಪಿ 


ಕ್ಟ 


ಹ ಸಿದ್ಧವಾ ನದ ಈ ಜಗತ್ತೂ ಸ ಸಹ ಉಪನಿಷದ್ದ್ಧಾ ಕೃಗಳಿ ೦ಬಿ ಐಂಟರವಾಂಗಳೇಿ! 


ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ. ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸನ್ಪೇಹಾರ್ಹೇಷು ಇಹಯತ್‌ 
ಶಕ್ತ] ತತ್‌ ದೋಷದೂರೇಷ್ನನಿ ನ ಖಲು ಶಕ್ತಂ' ಸ್ವಾತ್‌ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 


el 
GL 
೯೮ 
£L 
೮ 

$3 GL 
| ಓಗಿ 
| 
ಐ) 
ನಿಸ್ತ 
© 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ದೋಷನೂಲಂ ಶ್ರುತಿರಿಹ ನ ತಥಾ ಸೌರುಷೇಯತ್ನಹಾನೇತ್‌ 
ಕೂ ತ್ಕಾ ಜಾಧಿಕ್ಕಾಸೆ ತ್ಯಸದಹಲಧಿಯಾನುನ್ತ ಕೋ ದೋಷ ಸೌಮ್ಯಾ ತ್‌ | 
ಶಾಸ ಸ'ಸ್ಯಾಪಿ ಹ್ಯನಿದ್ಧಾಷೆ ಸ್ರಭ್ಛತಿಭಿರುವಯಸ್ಪ ಂಮತಸ್ತ್ಯೃನ್ಮತಸೆ ತ್ನ 
ತಸಾ ಬನಾವಿಷ್ಯಭಾವೇ ನ ತ್ತ ನಿಖಿಲಭಿವಾಪಹ್ನ ಕ್ಯ ಕೃಶಷ್ಟಾಃ ॥ ೫೫ ॥ 


ಕಾ ಪ್ರಾ ರ್ಗ EN ಟ್‌ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರುವ ದೇಹಾತ್ಮ ಭ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ನ್ಯಾಯ ದೋಷ 


ಪ್ರಸ ಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲೂ ಅನ್ನ. ಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ, 


“ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ “ನಾನು ದಪ್ಪ' ಇದು ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕ್ಕ ೦ತಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಬಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತ ತ. “ಆದೇ ದೀಪದ ಕುಡಿ ಇದು” 
ಎ ಬಕ್ಕ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಯನ್ನು ಅನುಮಾನ ಬಧಿಸುವುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ( ಪುಟ-72 ) 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಿ ೦ತೆಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಬಲವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ವಾದ. 


“ನಾನು ಕಪು” ಎಂಬಂತೆ "ನನ್ನ ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ದೇಹಾತ್ಮ ಪ್ರತಕ್ಷ ದ್ಯ ಢವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ವಾಲೈಕ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ದುರ್ಬಲವಾಗು 
ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು. ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸತತ ಪ್ಪತ್ಯ ಕ್ಕ ಇಂತಹ ದೌರ್ಬಲ್ಯ 


ಠಿ ಶ್ರಿ 


ಕಾಗ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಈ ಪ್ರತ್ಯ ಶಕ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು 


ಸಾಧ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ ವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಶಕ, ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿದಾ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ॥ ೫೪ ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ದೋಷ ಮೂಲಕವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ವಿಶ್ವ ಕ್ಕ 
ಸತ್ಯತ್ವ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ದೋಷ 
ಮೂಲಂ_ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಲಾ ನನ ದೋಷದಿಂದ ಹುಟು )ಿ ವುದು. ದ್ವಿ ಚಂದ್ರ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಇಹ ಶ್ರು ತಿಃ ಪೌರುಷೇಯತ ತ್ನಹಾನೇಃ ನ ತಥಾ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಚ ಜಡ್‌ ಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ದೋಷಮೂಲಕವಲ್ಲ. ತಸಾ ತ್‌ 


ಸಾ ಅಸ್ಯ ಬಾಧಿಕಾ___ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 'ಶ್ರು ತಿ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಇತಿ ನಿಖಲಧಿಯಾಂ ಅಂತತಃ ದೋಷಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಅಸತ. ಎಂಬುದೂ, 
ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲಾಜ್ಣಾ ನ್ಲಿನಗಳಿಗೂ ದೋಷ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಕಾಪಿ 'ಅನಿದ್ಯಾಸ ಸ್ರಜೈತಿಭಿಃ ಉದಯಃ ತ್ನನ್ಮ ತಸೆ ಕೆ ಸಂಮತೋ ಹಿ 
ld ಶಾಸ್ತ ಕ್ಕೊ ಸಹ ಅವಿದ್ಯೆ TE, ಆವಿರ್ಭಾವ ನಿಮ್ಮ ಕಡೆಯ 
ವರಿಗೂ ಮು ತವಷ್ಟೆ! ತಸ  ಅನಾವಿದ್ಯಭಾವೇ ನಿಖಿಲಭಿದಾಸಹ್ನ ವಃ ನಹಿ 
ಶಕ್ಕ ಶಜ್ವ $ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತ ಯನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ py ಹ್ಮೆ ಭಿನ್ನ 
ಲವನ 5 ಸಕು ಸಂಭವವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ನಿರ್ನೋಷಕ್ಕಾಭಿಮನ್ತ ಎಸ್ಕಸಮಯಿಮತಿಭಿಃ ಕಿಂನ ಮಿಥ್ಯಾಕೃತಾನ್ತಾಃ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಜೇನ್ಸಿಷೇಧಃ ಪರ ಇತಿ ನುಂಖರಂ ತುಂರ್ತಿಬೌದ್ದೆಸ್ಯ ತೂರ್ಯಂ || 
ಸಾ ಟಿ ಮು [| ನಿಧಿನಿಷೇಧ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ] 
ನಿರ್ದೋಷಂ ಯಚ್ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ತದಪಿ ಬಹುನಿದಧಂ ಜೋಧಯತ್ಕೇನ ಭೇಡಂ 
ಮಾಳ್ಕೇ ತತ್ತೋ (ಷನೇತಪ್ರ ಕರಣಪಠಿತೇ ನಾನ್ಗಪಂರ್ಯಿಂ ಪ್ರತೀಮಃ | 


ಗಾ 





ಲ್ಲಿ ಗುರವ seen ಕ್ಕ 3 
ನಿರ್ದೋಷತ್ನಾಭಮನ್ತೃ ಸ್ವಸನುಯಿನುತಿಭೂ ಕೃತಾಸ್ಮಾಃ ಮಿಥ್ಯಾ 





ಲ 
md © 
ಕ೦ ನ? ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾನ್ಹ ನಿರ್ದಷ್ಟವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವುಳ ವರ ಬುದ್ಧಿ 


ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಗಳು ಮಿಥೈಯಾಗಲಾರವೇ? ಅವರ ಆ ತ್ರ 
೦ದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಬದಲಾಯಿಸಲಾರದು ಎಂದಭಿಪ್ಪಾಯ. 


ದು 


ಸ | 
ನಿಷೇಧಃ ಸರ ಇತಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಚೇತ್‌, ತುರ್ಯಬುದ್ಧಸೆ ಬೆ | ತೊರ್ಯಂ 
ಮುಖರಂ__ ಅನಂತರ ಬಂದಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿಷೇಧವಾಕ 


ಕ್ಕ ಪ್ರಬ ಬಲವಾಗು 
ವುದಾದರೆ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಬೌದ್ಧ ವಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕನ “ಸರ್ವಂ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬ 
ಘೋಷವೇ ಸಿ ರವಾಗಿ ಉಳಿಯ ಯಜ ಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಾರುವಾಗ ಅನಂತರ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಬಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಇದನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸುವ “ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈ' ಎಂಬ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯ 
ಮಿಕರ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ರರಿಂದ 

ಳಿ ಲಿ ಬಿ ಗಾ ಇಲ್ಲೂ ಸ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧ ಸಮರ್ಥನೀಯ ಯವಲ್ಲ ‘| ೫೬ ॥ 

“ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಪ್ರಬಲ” ಎಂದರೂ ವಾದಿಗಳ ಇ ಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಯ ಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ... ಚಾ ಶಾ ಸಸ್ರ್ರಂ ನಿರ್ಮೂಷಂ. ತತ್‌ ಬಹುವಿಧಂ ಭೇಡನುಫಿ 
ಜೋಧಯತ್ಯೆ ಬಾವ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಹ ಯಾದ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾದಿ 
ಕಾಸರ. ವೆನ | ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಆನೇಕ ಪ್ರಕಾರವುದ ಭೇದವನ್ನೂ ಸಹ 


ಹಾ 
ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತತ್ತೋಹದಿ ತ ಪ್ರಕರಣಪಿತೆ ಶೇ ವಾಳ್ಕೇ ಆನ್ಕ ಸರ್ಯಂ 
ನಹ ್ರತೀಮಂಕಿ-ಶತ್ತ್ವ ದವ ) ಉಪ ಪದೇಶಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಗಿ ಲ ಕಾಣಾ ದಿ ಲ್ಲ 
೫. ತಾಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯಲಾರೆವು. 


"ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ $ನ್ವರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ' ಎಂದು ತತ್ಲೋಪದೇಶ ಮಾಡುವಾಗಲೂ 


೪ ಲ ದ 
ಇಲ್ಲೇ) ಕಿನ ನಿ ಳೆ ಇದ 
“ಶೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ. ಎಂದು ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಭೇದ ಮಾತ್ರ 
ವನ್ನು ಹೇಳದೇ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿರುದ್ದವಾದ ಎರಡನೂ ್ನ ಹೇಗೆ ಈ 


ಓಲ 
3) 


“ಬ 


ಸಾಧ್ಯ) ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೇ ಸ ಸಮನ್ವ ಯಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವಾಗ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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ನಾತ್ರಾಪಚ್ಛೇನನೀತಿರ್ನಿಯತಿಮತಿ ಸದೋಪೆಕ್ರಮನ್ಕಾಯಸಿದ್ದೇಃ 
ಸ್ವಪ್ರಖ್ಯಾಸ್ಮಾಪಲಾಪೇ ಶ್ರುತಿರಪಿ ವೃಷಳೋದ್ಕಾಹನುನ್ರಾಯತೇ ವಃ॥ 

ನಿಯತಿಮತಿ ಅತ್ರ ಉಪಕ್ರಮನ್ಯಾಯಸಿದ್ದೇಃ, ಅಷಚ್ಛೇಡೆನೀತಿಃ ನ 
ನಿಯತವಾದ ಕ್ರಮವಿರುವ ಈ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯವೇ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಪಚ್ಛೇದಾಧಿಕರಣನ್ಯಾಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನ, ಯುತಿ ಕ್ಕುಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಹಂಧ ಏರ್ಪಡಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅವಾಗ ಪರಸ [ರ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿ 
ಹೋದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮಾಡಬೇಕು. ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುವುದನ್ನು “ಅಪಚ್ಛೇದ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದ್ಗಾತೃವಿನ ಅಪಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿನಿಂದ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತಿಹರ್ತವಿನ ಅಪಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಸರ್ವಸೆ ವನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣೆಯಾಗಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. ಇಬ್ಬರ ಅಪಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಆದ ಅಪಚ್ಛೇದದ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು, ಮೊದಲನೆಯ ಅಪಚ್ಛೇದದ್ದಲ್ಲ, ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು “ಅಪಚ್ಛೇದ ನ್ಯಾಯ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ, ಎರಡನೆಯದೇ ಪ್ರಬಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, 

ಇದರಂತೆ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಕ ಎರಡನೆಯದಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿಷೇಧವಾಕ್ಕವೇ ಪ್ರಬಲವಾಗುವ ಕಾರಣ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಚ, ಬ ್ರಿಹ್ಮನಿರ್ಗುಣತ್ವ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 

ಯಾರ ಸಂಬಂಧ ಮೊದಲು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮೊದಲು, ಅದಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ ಅಪಚ್ಛೇದನ್ಯಾಯ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಧಿನಿಷೇಧ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ಮೊದಲು, ನಿಷೇಧ ಅನಂತರ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತ. ಇಂತಹ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಬಲವೆಂದು ಹೇಳುವ"ಉಪಕ್ಟಮನ್ಮಾಯ'ವೇ 
ಬರುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ೨ಕ್ಕೆ 
ಬಾಧವೆಂದರೆ, ಅವನು ಆವಾಗ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು 
ಪೂರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಆ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ, ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯ ಅಪ್ಪಮಾಣವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ವೈದಿಕರು ಕೈಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಾಗಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಿರ್ಗಣತ್ವವಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
A 

ಸ್ವಪ್ರಖ್ಯಾಪ್ಮಾಸಲಾಹೇ ಶ್ರುತಿರನಿ ವಃ ವೃಷಳೋದಷ್ವಾಹನುನ್ತಾ )ಯತೇ 

—ತಾನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಾನೇ ನಿಷೇಧಿಸಿದರೆ, ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹೆ ನಿಮಗೆ ಪಾಮರರ 


ವಿವಾಹೆ ಮಂತ್ರದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, 
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4 203 2 [ಭೇದದಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣನಾಗಬಲ್ಲದು] 


ಭೇದಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧೋ ನ ನಿಗಮನಿಸಯಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ ತ್ವರ್ಭಕೋಕ್ತಿಃ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಾಡನ್ಯಮೇನೆಂ ಪ್ರಥಯತಿ ಯಜಸೌ ತ್ನನ್ಮತಾಜ್ವೈತವನ್ನಃ | 
ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿ ಚಾಕ್ಸಂ ನಿಯಮಯಸಿ ತತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ದೈಶ್ಯಂ ಮೃಷಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕಂ ತೇ ಶ್ರುತ್ಯಾ ತದಾನೀಂ ಫಲನುಪಿ ಲಭತಾಂ ಕ್ವಾಸಶಕೂದ್ರಾಧಿಕಾರಃ || ೫೮ ॥ 


ರಾ 


ಹಾ ಹಾವ ವ ಬ ಅ ಹಾ 


ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದ ಪಾಮರರ ವಿವಾಹದಲ್ಲಿ ರುಬ್ಧವಾಡ ಪುರೋಹಿತನು ವರನ 
ಕೈಯಿಂದ ಏನಾದರೊಂದು ಸುಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಮಾಡಿಸಿ 
ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ವಸೂಲು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹಾಸ್ಕಮಾಡುವ "ನ್ಯಾಯ' ಇದೆ. ಹಾಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ ಬೇಕೆಂದು ತಾನು ತಪ್ಪನ್ನು ಹೇಳಿ, ಆನಂತರ ಅದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ 1೫೭ ॥ 
ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಭೇದಃ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಃ ನ ನಿಗಮನಿಷಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಭೇದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಮ ಸಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇತಿ ತು ಅರ್ಭೆಕೋಕ್ತಿ$; ಯತ್‌ ಅಸೌ ತೃನ್ಮತಾದ್ವೈತ 
ವತ್‌ ನಃ ಪ್ರಖ್ಯಾತಾತ್‌ ಅನ್ಯಂ ಏನಂ ಪ್ರಥಯತಿ. ಎಂಬುದಂತು, ಈ ವೇದ 
ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅದ್ವೈತದಂತೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದಕ್ಕಿತಂಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾದ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ, ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಅರಿಯದ ಮಕ್ಕಳ ಮಾತು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳಲಾರದೆಂದರೆ, "ನೀಲೋ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ನೀಲಾಭಿನ್ನವಾದ್ದು ಘಟ” ಎಂದು ಅಭೇದವೂ ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೋಧಿಸಲಾರದು. ಹೀಗೆಯೇ ಪ ಶತ್ಯಕ್ಷ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಸಹ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳಲಾರದು. ಇಂತಹ ಅಭೇದವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ; ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಅಭೇದವನ್ನೇ ಅದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಲೋಕೆಸಿದ್ದ ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಭೇದವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಭೇದಕೂ ಕ 
ಮ. ಕರ್ಮಪರವಶನಾಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಭೇದವೇ ಲೋಕೆ 
ದ್ಯ. ಶೂಸ್ತೆ ವಂತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಜೀವನೊಂದಿಗೂ ಸೆಹ ಪ 
ರಾಶ ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವೂ ಶ್ರುತಿಪಾದ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆಯೂ ಸೆಹ-_ಅಕ್ಷಂ ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿ ನಿಯಮಯಾು ಸಿ. ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯ 
ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುತ್ತೀಯೆ! 
ತತಃ ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಶ್ಯಂ ಮೃಷಾ ಸ್ಯಾತ್‌. _ಆದ ಕಾರಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾಗಿ 


ಈ 


ಬಾ 


€ 
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ಎ 204. [ ನಿನರ್ಕೆಐ ಖಾಜ ಬೌದ್ಧ ಬಾದೆ ತುಲ ಲ್ಯ] 
ನೇಡಾ ಬುನ್ಧಾಗಮಾಶ್ಚ ಸ್ವಯನುನಿ ರಂ NS ಮಾನತಾ ಚೈನನೇಷಾಂ 
ei. ೫ ಬುದ್ಧಿ 4% ಕ ಇತ ಸಿ ರತನಿಕರತಾದ್ಯನ್ತೆ ರಾಲಂ ಚ fy ಬುದ್ದಿ 8 | 
ಅತಸ್ಟ್ಯೈನಿ ದಿದ.ಡಿವಃ ಸ್ಯಾನ್‌ pi ಖಮುಖನಿಷಸ್ವಾಗು ಶೀ ಗೂಡ್‌ 


ಪ್ರಾ 1 ಕ ದಿತಾ? ಸ್ತ ಪಖಯಿಭಿಶಿಸುರತಾ ೫ 1 ಸಾತ ಫ್ರಿ || 


BAY PCB ವ RL Poy Ne Re RE ey ಲ ರ ಅಯ ದ ದ ಗಾಗ ಹಬಾ ಭಯಾ ಗಾ ER 


wa 


"ವಿಮತಂ, ಮಿಥ್ಯಾ ದೃ ಶತ್ವ್ಯಾತ ಶ್‌ ಎಂದು ದೃಶ್ಯ ,ವೆಲ್ಲಪುಣ ಮಿಥೈ ಎಂದು ಸಾಧಿಸು 


ಕೋಟ! wy RE ಆ ಹ 
ವುದರಿಂದ ಮಿಭ್ರಿ ೧೨5 ( ಗರ್ಗ್‌ ಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ತದಸನೀಂ ಶ್ರುತಾ ಶೇ 90.2. ಪರ ಬಹ್ಮ ಪೃಶ್ನಕದಿಂದಲೇ 
ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಉಪನಿಷಪ್ತಿನಿಂದ ನಿನಗೆ ಏನಾಗಬೇಕು ? ಎಲ್ಲರೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಸೆಹಾಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಹುನಿಗಳಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆ! ಿ೧ಯುವುದಾದರೆ, ಅಹ 
ಶೂದ್ರಾ ಧಿಕಾರ ಕೃ _ಅಪ್ಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು? ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಭಿ ನಿಸ ದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದಾಗಲೇ, ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರ 
ರಿಗೆ 'ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೫೮॥ 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ನೀವು ಬೌದ್ಧರೆ ರೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ_-ನೇಡಾಃ ಬುದ್ಧ ಗನಾಶ್ಶ ಸ್ಮ ಯುನುಪಿ ನು ಎ ಹಿ. ವೇದಗಳು ಮತ್ತ 
ಬೌದ್ಧಾಗಮಗಳು ಸ್ವ ಸ್ನಯವಾಗಿಯೇ ಮಸೆ ಯಪ್ಪೆ! ಏಸಾಂ ಮಾನಿಕಾ ಸಹ ನಿನಂ- 
ಇವುಗಳೆ ಪು ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವೂ ಬೀಗೆಯೇ ಮಿಥ್ಯ ಯಶ್ಚ | RE ಬುದ್ಧಿ8 ಫಲಂಚ. _ 
ತಿಳಿಯುವವನು, ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಮತ್ತು ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುವವ ಸು ಎಲ್ಲವ 3 ಮಿಥೈಯಷ್ಟೆ! 
ಬುದ್ಧ (8 ಸಿರತದಿತರತ ತಾಡಿ ಚ ಅಂತರಾಳ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಿರ, ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಇದನ್ನು "ಶೇಷಾಮಲ್ಟಾಪರಾಭಂ ತು ದರ್ಶನಂ. 'ನಿತ್ಯತೋಕ್ತಿ ತಃ' ಎಂದು 
ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನೆಂಬ ಜೆ ಬೌದ ದ್ಹನೂ ಹೇಳಿರುವನು. ಅತಃ ಉಪ ಬಡ: ತಲ 
ಗೂಧ್ಯೆಃ ಸಬಿಬಿಃ ಪಿ ೬೨ ಇಬ '6ತೆನಿಷ್ಠೆ i ತಿ ಫ್ರೈಫಿ ದೈದಿಂಭಾನ್‌ ಗ್ರ ಬಳ 
ಸ್ಕಾ ತ ಪ್ರೀಯ ಪ್ರಜ ಜಾ ಠಾ. _ಆದ್ರರಿಂದ ಉಪನಿಷಶ್ತೆಂಬ ಹ 
ಮರೆಮಾಜಿಕೊಂಡಿರುವ, ನಕಲಿ ಅದ್ವೆ ಠವ ವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಉಸುವ, ಚತುರರಾದ ಹೆ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮುಗ್ನಲಾದ ವೈದಿಕರನ್ನು ನುಂಗಲು ತಮ್ಮ ಅಸುರತ್ವವ ವನ್ನು ಬಹು 
ಮಟಿ ಗೆ ಮುಚ್ಚೆ ಕೊಂಡಿರುವ. ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಯಶಸ್ಸಿ ಗಳೂ 


ಹ "ತಾತ್ದ ರ್ಯ. 


ಥ್ರ 


ಭಾಗವತದ ಪೌಂಡ್ರಕ ವಾಸುದೇವನ ಪಾಶ್ರೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 


"ನಕಲಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಪ್ರೌಂಡ್ರಕ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶೂನ್ಯಮದದ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ನಿರ್ದ ಶೇಪಾದ್ವ್ಯೈತ "ನಕಲಿ ಅದ್ವೈತ, "ಸವಿಶೇಷಾ 
(ws Cd 


ರಾ ರಿ ಬೋ ಇ ಇರದೆ ಪ್ರಹೆಂದ ೧ || %6 
(ವಿಶಿಷ್ಟಾ)ದ್ವೈತವೇ' ಶುದ್ಧವೈದಿಕಾದ್ವೈತವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೫೯ ॥ 


ಶ್ಲೋಕ 60] ನಾಯೆಕಸರೆ 239 


ಚಾ ಟಿಸಿ [ನಿವರ್ತೆವಾಡದೆಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಾಯಕ ದೊಷಣಗೆಳು] 

ತ್ವನ್ನಿಷ್ಮಾಸ ಸಿದ್ದ 3ಸಿದ್ದೊ 4 ಹರಣುತನಿಯತಿಸ ಸ್ಸಿದ್ದಿ ನೇನಾಧಿರೂಢಾ 
ನೇಡಸ್ಕಾ ಮಾನತಾಯಾಂ ತ್ನದೆಳೆ ಎ ೭೯೭೯..೭: ಚತದ್ದತ್‌!। 
ಸಾಧ್ಯಾ; ಸಾಧ್ಯಾ ಪಿ ಮುಕಿ ಸ್ತ ದುಹಗಣುಶಹತಾ ತೆತ್ತ ಮುಂ ಚಾನ್ಯದಿತ್ತಂ 


ಷಿ” 
ರ] ಫೋಧ್ಯ ಕತರ ರಘುಪತಿನಿಶಿಖೋ ರಾಹು ುನೀಮಾಂಸಕೇಚೆ3॥ 


ಗಿ 
“ವಿ ಸ ಸ pe ೨. ಯತೆ 
Ks ತ he ಷ್ಕಾ ನಿಷ ಸಿದ್ದಾ ಆ ಹರಸುತನಿಯತಿರೇನ ಸಿದ್ಧಿಂ 
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ಹೀಗೆ, ವೇದಸ್ಥ Ps ತೃಡೆಬಿನುತಹತಿಃ. ವೇದ ಅಪ್ಪ 
ಗ ದರೆ ಅದರ ೫2೫) ನೀವು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ಮತ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನತಾಯಾಚ ತದ್ವತ್‌ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ :ವಾದಾಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೈ ರಿಕ್ತ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವನ್ನುವ ನಿಮ್ಮ “ಮತ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ 
ಹೀಗೆ, ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯಾ ಅಸಾಧ್ಯಾಪಿ ತೈಮಪಗಮುಹತಾ -- ಮುಕ್ತಿ 
kiss; ಸಾ ಹನ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಿರೋಧ 
ಸಿದ್ದ. ಪ ಯತ್ನ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದರೆ : ಅದು ಬ ಡ್ಲಷ್ಯ ತಿರಿಕ 5 ವಾಗಬೇ ಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ತೆ 


ಭಂಗ. ಪ ಶ್ರಯತ್ನ ಸ ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗು 3. 
ಅನ್ಯಚ್ಚ ಸ ಸಹ ತತ್ಸ ಮಂ ಎ೨ ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳೂ ಇದರಂತೆ ಅಸಮಂಜ 


ಕ 


ಸವಾಗುತ್ತವೆ. ಅತ್ನಂ ಅಯಂ ರಘುಸತಿನಿತಿಖೂ ರಾಶ್ರೋಭ್ಯ ರಾಹುಮೀ 
ಮಾಂಸಕೇಜ್ವಃ ಭ್‌ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದುರ್ಜಯವಾದ ಯುಕ್ತಿ ರೂಪವಾದ 


ರಾಮಬಾಣ ರಾಕ್ಷಸೆರುತಿರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾ ುದ್ವೆ ತೆ ವೇದಾಂತಿಗ ಳಿಗೆ ಪ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಾಪಲಾಪವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಾಡದ್ಲಿ ಉಳಿವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದುತಾತ್ಚ ಚ 
ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ತಲೆ ರಾಹು, ರುಂಡ ಕೇತು. ಇದರಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಭಾಗವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ತಲೆ, ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಶರೀರ. ಉತ್ತರ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ. 
ಒಪ್ಪುವ ಆದ್ವೆ ತಿಗಗಳು "ರಾಹುಮೀಮಾಂಸೆಕರು': ಪೂರ್ವಭ ನಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ “ಒಪ್ಪು ವ 
ಬಿ 


ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಕ ರು "ಕೆಬಂಧಮೀಮಾಂಸೆಕೆರು' ಎಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ ದ ಮಾತು. ಎರಡು 
ಭಾಗವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಪೂರ್ಣ ವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ ॥೬೦॥ 
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206 ಎ [ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ಶುದ್ಧಸ್ಯಾಶುದೈಸೃಷ್ಟಿಕ್ರನ ಇತಿ ಕಥಿತಶ್ಕುದ್ದಸತ್ತೇ ತು ತತ್ತೇ 
ಸ್ನಾನಂ ನಿತ್ಯಂ ಶ್ರುತಂ ತತ್ಸ್ಯೃತಮುಪಿ ಕಲಯಾ ತತ್ರ ದೇಹಾದ್ಯನಸ್ಥಾಃ 

ಸೃಷ್ಟೇಃ ಸ್ರಾಗೇಕೇನೇತ್ಯನಿ ನಿಗನುನಚೆಸ್ಸ್ರಕ್ಷ್ಯಮಾಣನ್ಯಸೇಕ್ಷಂ 


ನೋ ಚೇತ್ಸ್ಪಾಭೀಷ್ಟನಾಯೋಪಧಿಮುಖನಿಲಯೇ ಸ್ಮಸ್ತಿ ನಿಶ್ಚಪ ್ರಿಸೂತೈ॥ 


ಮುಂದೆ “ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ” ಎಂಬ ಐದನೆಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ... ಇತಿ 
ಶುದ್ಧಸ್ಯ ಅಶುದ್ದಸೃಷಿ ಕ್ರಮಃ ಕಥಿತಃ___ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಅಶುದ್ಧ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವು ನಿರೂಪಿತವಾಯಿತು. ಶುದ್ಧ ಸತ್ತೆ N 
ತತ್ತೇ ತು, ನಿತ್ಯಂ ಸ್ಲಾನಂ ಶ್ರುತಂ. -ಶುದ್ಧಸತ್ತ ವೆಂಬ ತತ್ತ್ವ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಂತು 
"ದಿ ೫_ಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ ಪದಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥಾನ 
ವಿಶೇಷವೂ, ಅದರ ನಿತ್ಯತ್ವವೊ, ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಸ್ಮೃತಮಸಿ. _ 
“ದಿವ್ಯಂ ಸ್ಥಾನಮಜರಂ ಚಾಪ್ರಮೇಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಸ್ಥಾನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ತತ್ರ ದೇಹಾಧ್ಯವಸ್ಥಾ $ 
ಕಲಾಯಾ. ಅಲ್ಲಿ ದೇಹಾದಿ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯ 
ವಿಭೂತಿ ಎನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 

ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಏನನೇನ ಇತಿ ನಿಗನುನಚೋ,ಪಿ ಸ್ರಶ್ಷ್ಯಮಾಣ 
ವ್ಯಸೇಕ್ಷಂ-- ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವ "ಸೆದೇವ 
ಸೌಮ್ಮೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದಿ ಿತೀಯಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸೆಹೆ ಮುಂದೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳೆ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂದಿರುವವೇ ಹೊರತು ಸೃ ಪ್ಟಿಗೆ ಒಳ 
ಗಾಗದ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂದಿಲ್ಲ. ನೋ ಚೇತ್‌; ಸ್ಕಾಭೀಷ್ಟ 
ಮಾಯೋಪಧಿಮುಖ ನಿಲಯೇ ನಿಶ್ಚಪ್ರಸೂತ್ಯೈ ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥಸಂಕೋಚ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು ಒಪ್ಪುವ 
ಮಾಯೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗೂ ಲಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸ ಷ್ಟಿಗೇ 
ಮಂಗಳೆ ಹಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

. *ತದಿ _ಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ ಪದಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಸದಾ ಪಶ್ಶನ್ನಿ' ಎಂದು 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ದರ್ಶನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಬೇಕಾ 
ಗುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. “ಸೂರಯಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ನಿತ್ಯ 
ಸೂರಿಗಳೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ - 160) ಹೇಳಿದೆ. 

ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲೂ ಅವರವರ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಶರೀರ ಪರಿಗ್ರಹವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ(ಪುಟ - 156), ನೂತನ'ಶರೀರೋತ್ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾದ ಕಾರಣ 
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— 207 - [ನಿತ್ಯ ನಿಭೂತಿ ಜಡೆನಲ್ಲ] 

ಜ್ಞಾನತಂ_ ಚೇದ್ರಹಸ್ಕಾಗಮವಿದಿತಮಿತಿ ಸ್ವೇಕೃತಂ ನಿತ್ಯಭೂತೇಃ 
ಷಾಡ್ಲು ಣ್ಯಾತ್ಮತ್ಮಮೇನಂ ಪ್ರಸಜತಿ ಸಹ ತತ್ಸಾತತೋತೋ ಜಡಾ ಸಾ 
ತತ್ಸಂಬನ್ನಾತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್ತ ದುಪಚರಣಮಿತ್ಯಾಹುರೇಕೇ ಹರೇ ತು 
ಜ್ಞಾನತಾ ಜಾಡ್ಯ ಕಣ್ಕೋಕ್ಸೈನುಗುಣಮನದನ್ಮುಖ್ಯ ತಾಮಾತ್ಮನೀನ | 


ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿರುವಾಗ ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು "ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯೆಂದರೆ, ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಲ್ಲೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಜೀವವರ್ಗವಿರುವುದಠಿಂದ 
ಇದೂ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಾಗಬಹುದು ಎಂದರೆ - -ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದು ನಿತ್ಯವಸ್ತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು “ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ” ಎನಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಸದಾ ಪರಿಣಾಮ ಶಾಲಿಯಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು, ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ ॥ ೬೧ ॥ 


ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಅಜಡವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ  . ರಹಸ್ಕಾಗಮ 
ನಿದಿತಮಿತಿ ನಿತ್ಯನಿಭೂತೇಃ ಜ್ಞಾ ನತ್ನಂ ಸ್ಟೀಕೃತಂ ಚೇತ್‌, ಏವಂ ಸಹತತ್ಪಾ 
ಠತಃ ಷಾಡ್ಲು ಣ್ಯಾತ್ಮತ್ವಂ ಪ್ರಸಜತಿ -_ ರಹಸ್ಯಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ 
ವಿಭೂತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ, ಅಜಡವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾವರೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯೂ ಸಹ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಟ್ಯಾದಿ ಷಾಡ್ಗುಣ್ಯ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂದೂ ಒಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅತಃ ಸಾ ಜಡಾ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ರಿಂದ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಜಡವೇ ಹೊರತು ಅಜಡವಲ್ಲ. 

ರಹಸ್ಕಾಮ್ನಾಯದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ 
—ತೆತ್ಸಂಬನ್ನಾ ತ್‌ ಕುತಶ್ತಿತ್‌ ತದುಪಚೆರಣಂ ಇತಿ ಏಕೇ ಅಹುಃ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ 
ಸಂಪುರ್ಣಜ್ಞಾನವಿಕಾಸೆಸ್ಮಾನವಾದ ಕಾರಣ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂದು ಔಪಚಾರಿ 
ಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ; ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಪ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 

ಪರೇತು, ಅತ್ಮನೀವ ಜ್ಞಾ ನತ್ತಾಜಾಡ್ಯಕಣ್ಕೋಕ್ಯನುಗುಣಂ ಮುಖ್ಯತಾಂ 

ಅವದನ್‌. ಬೇರೇ ಕೆಲವರಂತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಂತೆಯೇ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪ,ಮತ್ತು ಅಜಡವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮುಖ್ಯ 
ವ್ಯವಹಾರವೆಂದೇ ಹೇಳುವರು. 

"ಕಿಮಾತ್ಮಿಕೈವೈಷಾ ಭಗವತೋ ವ್ಯಕ್ತಿಃ'.-ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಹ ಎಂತಹದ್ದು? 
ಎಂಬಪ ಶ್ನೆಗೆ "ಯದಾತ್ಮಾಕೊ ಭಗವಾನ್‌'-ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಂತಹೆದ್ದು ಎಂದು 

16 
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208 .. [ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಗೆ ಅಜಡೆತ್ಸೆ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ನಿಸ್ಸಂಕೋಚಾ ಸಮಸ್ತಂ ಚುಲಕಯತಿ ಮತಿರ್ನಿತ್ಯಮುಕ್ತೇಶ್ವರಾಣಾಂ 
ಬದ್ಧಾನಾಂ ನಿತ್ಯಭೂತಿರ್ನ ನಿಲಸತಿ ತತಃ ಕಸ್ಯ ಸಾ ಸ್ಟ ಪ್ರಕಾಶಾ | 

ಮೈನಂ ನಿತ್ಯೇಶ್ವರಾಜೇಸ್ಸತಿ ಮತಿನಿಭನೇ ಸ್ಕಾಸ್ತು ತೇನಾನಪೇ ಕ್ಬ್ಪಾ 
ವೇದ್ಯಾನುದ್ಭಾಸಕಾಲೇ ಮತಿರಿನ ನ ತು ಸಾ ಬನ್ನಕಾಲೇ ನಿಭಾತಿ॥ 


ee 








ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೆ "ಕಿಮಾತ್ಮ ಕೋ ಭಗವಾನ್‌'-ಭಗವಂತನಸ್ಯ ರೂಪ ಎಂತ 
ಹದ್ದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ, "ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕಃ' ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನು - ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿರುಪುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಅಜಡದ್ರವ್ಯವೇ. ಜ್ಞಾನಾನಂದ ಸ್ವರೂ 
ಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳು ಜಡವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾ 
ದರೂ ಧರ್ಮಭೂತ ಜಾ ್ಲನದಂತೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಾಕ್ಷ್ವವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇದು 
ಘಟಾದಿಗಳೆಂತೆ ಜಡವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುತ್ತ ಥೆ, ಜಟ! ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾದ ಕಾರಣ 
ಆತ್ಮನಂತೆ ಇತರಗುಣಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಇರಬಹುದೆಂಬ ಭಾವನೆಯೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಮಧ್ಯಸ್ಥದ್ಯ ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಇದರ ಪರಾಕ್ಟ್ಯವೂ ಅಜಡವತ್ವವೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು ॥೬೨ ॥ 


ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯ ಸೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಿತ್ಯ el ಸ್ವಪ್ಪ ರಾ ಬಾ ಅಗತ್ಯ ವೇನಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, "ನಿತ್ಯ ಮುಳೆ ಕ್ರೇಶ್ವೆ 
ಜಾ? ನಿಸ್ಸ "ಕೋಟಾ ಮತಿಃ ಸಮಸ್ತಂ ಚುಳಕೆಯತಿ... ಎಂಗ ಮುಕ್ತ ತ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಹ ಇವರ ಧರ್ಮಭೂತ ಜಾ ನನ ಸಂಕೋಚ ಪ್ರಸೆಕ್ಸಿ 5 ಯಲದೇ ಪೂರ್ಣ 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ. ಅವರ ಜಾ ನವಿಷಯವಾಗಲೇ ಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅದುಸ ಸ್ವಪ ಪ್ರಕಾಶವಾಗದಿದ್ದರೇ ಹಾನಿ ಏನಲ್ಲ. 
ನಿತ್ನ ಭೂತಿ. ಬದ್ಧಾನಾಂ ನ ನಿಲಸತಿ__ ಬದ ಜೀವರಿಗೆ ಅದರ ತೋರಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವ ಪ್ರ ಕಾಶತ್ವ ಬದ ಜೀವರ ದೃಃ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತತಃ 
ಕಸ್ಯ ಸಾ ಸಸ ಪೆ ್ರೈಕಾಶಾ ಹೋಗ ಯಾರ ದೃಷ್ಟಿ pr "ನಿತ ವಿಭೂತಿ ಸ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' 
| ಒಪ್ಪ: ಲು ಸಾಥ ಸವಿಲಧರಿಂದ, ಯಾರ ದ್ಯ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಸ ಸ್ವಪ್ಪ ಸಕ yy 


ಮೈನಂ — ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಯಾರ ದೃಷ್ಟಯಿಂದಲೂ ಅದು ಸ ಕಾಶವಾಗಲು 
ತಡೆಯಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಫಿತ್ಯೆಶ ರಾದೇಃ ಮಠಿನಿಚಿಸೆ ನೇ ಸತಅಪಿ]ಸಾ ತೇನ ಅನ 
ಸೇಹ್ಲಾ ಅಸು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಚಃ ಈಶ್ವರರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯಿವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಹ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜ್ಯಾ ನ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯನಾಗು 
ವುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪ ವುದರಿಂದ « ಇದುಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಕೈ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದಲ್ಲ. 
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DO [ನಿತ್ಯ ನಿಭೊತಿಯ ನಿತ್ಯತ್ತ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ತತ್ತ್ಯ್ಯಾನ್ಯಪ್ರಾಕ್ಸು ತಾನಿ ತ್ರಿಗುಣ ಇನ ಸರೀಣಾನುತಕ್ಲೇದ್ದನೇ ಯಯುಃ 
ಸ್ಲಾನಾದಿ ಸ್ಯಾದನಿತ್ಯಂ ನ ಯದಿ ನ ಘಟತೇ ಭೂತತಾದೀತಿ ಚೇನ್ನ ! 
ಅತ್ರತ್ಯಕ್ರ್ಸ್ಮಾದಿತತ್ತ್ವಕ್ರಮನಿಯತಗುಣಪ್ರಕ್ರಿಯಾದ್ಯೈಕರೂಷ್ಯಾತ್‌ 
ನಿತ್ಕೇಃಪಿ ಸ್ಕಾನ್ಸಿನಿತ್ತಾನುಗತಿನಿಯಮಿತಸ್ತತ್ತದಾಖ್ಯಾನವಿಶೇಷಃ | ೬೪ ॥ 
ವೇದ್ಯಾನುದ್ಭಾಸಕಾಲೇ ಮತಿರಿನ ಸಾ ಬನ್ನ ಕಾಲೇ ನ ತು ವಿಭಾತಿ. 
ವಿಷಯ ತೋರದ ಸುಷುಪ್ಕ್ಯಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲೂ ನಿತ್ಯವೂ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೊ ಆದ ಜ್ಞಾನ 
ಇರುವಂತೆ, ಬದ್ಧಜೀವರಿಗೆ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದರೂ ತೋರದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇನು? ಸ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಸಾಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದು ಮೂಲ 
ಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ. ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಾಗ ನಮ್ಮ ಲಾಭನಷ್ಟಪ ಶ್ನೆ 
ಏಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಉತ್ತರದ ಸಾರ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶವಾಗುವುರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಗ್ರಹಾದಿ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಶರೀರಾದಿಗಳೆಂತೆ ಜಡವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯ 
ಮಂಗಳ ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಅಜಡ, ಮತ್ತು ಸ್ವೈಪ್ರಕಾಶ ॥ ೬೩ ॥ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ರಾಕೃತಾನಿ ತತ್ತ್ಯ್ಯಾನಿ 
ತ್ರಿಗುಣ ಇನ ಪರಿಣಾಮತಃ ಭನೇಯುಶ್ಟೊ ತ್‌, ಸ್ಥಾನಾದಿ ಅನಿತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌. , 
ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿರುವ ತ್ರಿಗುಣದ್ರವ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯ 
ಅಪ್ರಾಕ ತವಾದ ತತ್ವಗಳೊ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ, ಆಗ ಈ ಲೀಲಾ 
ವಿಭೂತಿಯಂತೆಯೇ ಪರಮಪದಾದಿಗಳೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನ ಯೆದಿ 
ಭೊತತಾದಿ ನ ಘಟಿತೇ. ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವೇ ಇರಬೇಕಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ಪಾಕ ವತ ಪ ಶಥಿವ್ಯಾದಿ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅತ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಮಾಡಿತತ್ತಕ್ರಮನಿಯತಗುಣಪ್ರ 
ಕ್ರಿಯಾದ್ಯೈ ಕರೂಪ್ಯಾತ್‌ ನ. . ಈ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ 
ಅಪಾ ಕ್ರೃತವಾದ ಪ ಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಗುಣನಿಯಮಾದಿಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು, ಅವು ಹೊಸದಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೂ, ನಿತ್ಯಃ ಏಹಿ ನಿಮುತಾ ನ ನುಗತಿನಿಂಶುವಿಂತಃ 
ತತೆ ಜಾಖ್ಲಾನಿಕೇಷಃ ಸ್ನಾತ್‌ ೨. ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಂತೆಯ್ಲೇ ಆಯಾ ಗುಣ 

ಜರಿ ಷಿ ಬ ಮ 

ನಿಯಮಗಳ ಸಾಮ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಯಾ ತತ್ತ್ವಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಅಲ್ಲೂ ಬಂದಿವೆ, 
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2210 (ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯ ಮಂಗಳೆ ನಿಗ್ರ ಹೆದೆ ನಿತ್ಯತ್ವೈ] 


ನಿರ್ದಿಸ್ಟಂ ಪೌಸ್ಟರಾದ್‌ ಸ್ವಯ: ಮಖಿಲಕೃತಾ ಸ್ವಂ ವಸುರ್ಸಿತ್ಯಸಿಷ್ಕಂ 
ನಿತ್ಕಾಲಿಂಗೇತಿ ಚ್ರಿಕಾಯನನಿಗನುವಿದೋ ನಾಕ ಭಾಷ್ಕಾದಿ ಚೈನಂ! 

ನಿತ್ಯತ್ವಂ  ವಾಸುದೇನಾಹ್ಯ ಯನಪುಸಿ ಜಗೌ ಮೋಕ್ಷಧರ್ನು ಮುಸೀನ್ಹ ಃ 
ತ್ರೆ ೇಚ್ಛಾತಸ್ತ್ರಥಾ ತತ್ತ ದಿಹ ನಿಹತಿಮಾನ್‌ ಸಾಂಶಜನ್ಮಾದಿತರ್ಕಃ॥ 


ಶಂಕೆ  ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಕರ ಮುಕ್ತರ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ ಶಕ್ತ ತಕ್ಕಂ; ತೆ ದೇಹವಿಶೇಷ 
ಸ್ವೀಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಶರೀರೇಂದಿ, ಯಾದಿ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ "ಬೇಕಾದರೆ ಮಹದಹಂಕಾದ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಜೇಕಾಗುತ್ತ ಭಿ. ಹೀಗಾಗಿ ನಿತ್ಯಃ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವವೊ ಪರಿಣಾಮ 
ಶಾಲಿಯಾಗಿ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಂತೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಣಾಮವನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಈ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳೂ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
"ದಿವ್ಯ ಗನ್ನಃ “ದಿವ್ಯ ರಸಾ" "ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ - - ಅಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಗಳು ಅತ್ಯಲ್ಪವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಸ 241) ಹೇಳಿದೆ. 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೆಂತು ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಪಿಸ ಮದಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ಸದಾ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಆಯಾ ತತ್ತ್ವಗಳ ಗುಣಗಳು 
ಮ್ಯುಪ್ತಿಗಳು, ಕಾರ್ಯಗಳು ಮುಂತಾದವು ಸಜಾಶೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೇ ಅವನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು,ಅವುಗಳು ಈ 
ಪ್ರಾಕೃತ ತತ್ತ ದಂತೆ ಅನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ಜಡವಲ್ಲ ಸ ಕಾಶವಸ್ತು ಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ಮಹದ್ವೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ 1 ೬೪ ॥ 


ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯಶರೀರ ನಿತ್ಯ ಮಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ  . ಅಖಿಲಕೃತಾ 
ಸೌಷ್ಟರಾದೌಸ್ಟ ಸಂ ನಪುಃ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧ ೦ಸ್ಕೃ ಯಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ._ಪೌಷ್ಕರಾಗಮದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾ ತ ಸರಮಾತೆ | ನಿಂದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶರೀರ ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ನಿಕಾಯನನಿಗಮವಿದೆಶ್ಚ "ನಿತ್ಯಾ ಅಲಿಂಗಾ” ಇತಿ[ಅಹುಃ]_ಏಕು 
ಯನಶಾಖೆಯವರೂ ಸೆಹೆ "ನಿತ್ಕಾಲಿಂಗಾ ಸ ಸ್ವಭಾವಸ ಸಿದ್ದಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಾಕ್ಯಭಾಷಾದಿ ಚ ಏನಂ. _ 'ಛಾನ್ಹೋಗ] ವಾಕ್ಕಕಾರರಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಗಳೂ ಸಹ 
“ರೂಪಂ ವಾಃತೀಂದಿ )ಿಯಮಂತಃಕರಣಪ್ಪ ತ್ಯಕ್ಷಂ' "ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ದ್ರಮಿಡ 


ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೂ ಸಹ 'ಅಂಜಸೈೈ ವ ವಿಶ್ವ ಸೃ po ರೂಪಂ" ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 


ಮುನೀನ್ಹ,ಃ PAN ವಾಸುದೇವಾಹ್ವೆಯವಪುಸಿ ನಿತ್ಯತ್ವ 
'ಜಗೌ__ವ್ಯಾಸರೂ ಸಹ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ "ನಿತ್ಯಂ ಹಿ ನಾಸ್ತಿ ಜಗತಿ ಭೂತಂ ಸ್ಥಾ ಎ 
ಜಂಗಮಂ। ಯತೇ ತಮೇಕಂ ಪುರುಷಂ ವಾಸುದೇವಂ ಸನಾತನಂ” ಎಂದು ವಾಸುದೇವನ 
ದಿವ್ಯಮೂರ್ತಿ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು, 
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ಮ ಟೆ [ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಸ್ತ ನಿಭೂಷಹಾದಿಗಳ ಸದ್ಭಾವ] 
ಅಸ್ತೈರ್ವಾ ಭೂಷಣೈರ್ವಾ *ಮಿಹ ಭಗನತೋ; ವಾಸ್ತಕಾಮಸ್ಯ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ದೇವೋ ದೇಹೇ ಪಿ ನೀತಾನರಣ ಇತಿ ಜಗು ಕೇ ಪಿ ಜೈನೋಪಜಷ್ತಾಃ ! 


... ಇಚ್ಛ್ರಾಗೃಹೀತಾಭಿಮತೋರುದೇಹಃ' ಎಂದು ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕೆರಿಸಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯೇಚ್ಛಾತಃ ತತ್‌ ತಥಾ. -ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯೂ ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಅದರಿಂದ ಗ )ಹೀತವಾದ ಶರೀರವೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಆ ವಚನಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ತತ್‌ ಇಹ ಸಾಂಶಜನ್ಮಾದಿತರ್ಕಃ ನಿಹತಿಮಾನ್‌ ೨. ಆದಕಾರಣ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವೃಶರೀರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ.."ಶರೀರವೆಂದಮೇಲೆ ಅದು ಸಾವಯವವಾಗಿರ 
ಬೇಕಷ್ಟೆ! ಸಾವಯವವಾದಮೇಲೆ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಾದಿಗಳೂ 
ಬರಬೇಕು' ಇತ್ಯಾದಿ ತರ್ಕಗಳು ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಮಶರೀರ ನಿತ್ಯವೆ, ಅನಿತ್ಯವೆ ? ಉತ್ತರ - - ಭಕ್ತರಿಗಾ 


ಗಿಯೇ ಅವನು ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮಫಲಾದ್ಯನುಭವಕ್ಕಾಗಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೆ ನಿತ್ಯಸೂರಿ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯಭಕ್ತರೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅವರ ಆನಂದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ನಿತ್ಯವೂ ದಿವ್ಯಶರೀರವಂತನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ- ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನವಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವಾತ್ನನೂ ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರನು. ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 'ಮೇಲೆ “ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನ' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಂಕೋಚ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಜೀವಾದಿ 
ಗಳೂ ಅನಿತ್ಯವೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. . 

ಉತ್ತರ- ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಅವನ ಅನಿತೈೇಚ್ಛಾಸಿದ್ದವಾದರೆ, ನಿತ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಅವನ ನಿತ್ಯೇಚ್ಛಾಸಿದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಇಚ್ಛಾಧೀನತ್ಹ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಎಂದೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೬೫ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದಿವ್ಯಾಯುಧ ಭೂಷಣಾದಿಗಳೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅನಾಪ್ತಸಮಸ್ತಕಾಮಸ್ಥ ಭಗವತಃ ಅಸ್ತ್ರೈರ್ವಾ ಭೂಷಣೈರ್ವಾ 
ಕಿಮಿಹ. .ಅವಾಪ್ತ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಆಯುಧಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ, 
ಆಭರಣಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ಏನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೇನಃ ದೇಹೇ; ಪಿ ನೀತಾ 
ವರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಆವರಣ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಜೈನೋಪತಷ್ತಾಃ ಕೇಹಿ ಜಗು ಎಂದು 
ಜೈನರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ ಕೆಲವರು ಹೇಳಿರುವರು, 
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ಕಂ ನಾ ದೇಹೇನ ನಿಶ್ಚಾ ತ್ಮನ ಇತಿ ವದತಾಂ ಕಂ ಪ್ರತಿಬೂ ಶಿಯಂರೇತೇ 
ತಜ್ಞೆ (ತ್ರಸಾ ಶ್ರಿತಾರ್ಥಂ' ತದಧಿಕರಣಕಂ ಸರ್ವಮಸ್ಯೇವಮಸ್ತು, | ೬೬॥ 
ತ 212 ಶಿ [ಭಗವಂತನ ಶರೀರಾದಿ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮನ್ವಯ] 
ರೂಸಸ್ಥಾ ನಾಯುಧಾಖ್ಯಾಜನಿಲಯನಿಧೃತಿನ್ಯಾಪೃತೀಚ್ಛಾ ಗುಣಾದೇಃ 
ನಿಶ್ಚಾಧಾರೇ ನಿಷೇಧೋ ನಿಧಿರಪಿ ನಿಷಯಜೆ ತೆಶಾಮ್ಯದ್ದಿ ರೋಧ್‌ೌ | 
ಅವಾಪ್ತ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮನಿಗೆ "ಅಸ್ತ್ರ ಭೂಷಣ ಏ: ಏತಕ್ಕೆ ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ತೆ ಎದ್ದರೆ, 
"ವಸ್ತ್ರ ಏತಕ್ಕೆ?” ಎಂಬಪ್ಪಶ್ನೆಯೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಏಳುತ್ತದೆ. ವಸ ಪೂ ಇಲ್ಲ' 
ಬ ಒಪ್ಪಿ "ದರೆ, ಪರಮಾತ ನನ್ನು ದಿಗಂಬರನೆಂದು ಒಪ | ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವರು ದಿಗಂಬರ ಜೆ ನರ ಮಾತಿಗೆ ಮೋಸೆಹೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ, ಎಂಬ ಅಭಿಪಾ ಯ 
ದಲ್ಲಿ 'ದೇಹೇಃಪಿ ಸ ಎಂದು ಹಾಸ್ಯ ವಚನಗಳನ್ನು ಪ ಕಯೋಗಿಸಿದ್ದು ರೆ, 
"ದೇಹೇ $ಪಿ' ಎಂಬುದು, ಅವನ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹ ಅವರಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇನೋ ಸರಿ, ಆದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಮರೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಸ್ಕ ಜು ವಾಕ್ಯ. 


ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ನಿಶಾ ಶ್ಯಾತ್ಮನಃ ದೇಹೇನ ನಾ 8೦? ಇತಿ ನಡತಾಂ 
ಏಶೇ ಕೆಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂ ಯು? ಸಕಲಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳನ್ನೆ € ತನ್ನ ಶರೀರವಾಗಿ ಪಡೆ 
ದಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತೆ ಶ್ಯೇಕವಾದ ದಿವ್ಯ ಶರೀರವಾದರೂ ಏತ್ಥಿ ? ಎಂದು ಕೇಳುವ 
ಜನರಿಗೆ ಇವರು ನಿನು ಉತ್ತ ರ ಕೊಡಬಲ್ಲರು?ಿತತ್‌ ತಸ್ಯ ಆಶಿ ್ರತಾರ್ಥಂ ಜೇತ್‌, 
ತದಧಿಕರಣಕಂ ಸರ್ನಮನಿ ನಿನಸುಸು ಶರೀರ ಸ್ಟಿಕಾರ ತನ್ನ ಭಕ್ತರ ಹಿತ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರೆ, ಇದೇ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭಕ್ತರ ಹಿತಕು ಗಿಯೇ ಅಸ್ತ್ರ ಭೂಷ ಹಾದಿಗಳು 
RA ಇರುವವು ಮು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ನಿತ್ಯ ನ ನಿತ್ಯತ ಪ್ರನೂ ಆದ 
ಕು ೯ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಗ ಆಗಲು ಸಾಥ ವಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಿ 
ದಿ ie ನಡೆಯುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. “ಇವೆಲ್ಲ ಜೀವೋದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ, 
ಓಟ ಕೇ ವಲ ಲೀಲಾ ರೂಪವೇ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಷ್ಟಾ ದ ಕ್ರಿ ಯೆ 
ಗಳಂತೆ ಅಸ್ತ್ರ ಭೂಷಣಾದಿ ಪರಿಗ ಸಿಹವೂ ಇತರರಿಗಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ 'ಅಭ್ಯ ತರ 
ಏಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಈ ಅಸ ಸ್ರ ಭೂಷಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ತತ್ತ ಸಮಯವೇ 


ಹೊರತು, ಪ ಲೋಕದವರಂತೆ, ಅವು ಜಡವಸು ಿಗಳೆಲ್ಲವೆಂದು ರೆಹಸ್ಯಾ ಬಿ ಸ್ರಂಥಗಳಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿ ಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


'ನ ತೇ ರೂಪಂ ನ ಚಾಕಾರಃ ನಾಯುಧಾನಿ ನ ಚಾಸ್ಟದಂ' (ಜಿತನ್ತೇಸ್ತೋಶ್ರ) 
ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು . ಸುತ್ತಾರೆ ರ. ನಿಶ್ಚಾಧಾರೇ ರೊಸಸಾ  ನಾಯುಧಾಖ್ಯಾಜನಿ 
ಲಯವನಿಧೃತಿವಾ ಶಸೈತೀಚ್ಛಾಗುಣಾಜೇಃ ನಿಷೇಧಃ, ನಿಧಿರಸಿ ನಿಷಯೆಜ್ವೈತ 
ಶಾಮ್ಯದಿ ರೋಧೌ[ಭವತ]-ಜಗತ್ಯಾ ರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ರೂಪ, ಸ್ಥಾನ, 
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ಇತ ೦ಭೂತೇ ನಿಷೇಧಃ ಕೃಚಿದಸಿ ನ ವಿಧಿಂ ಬಾಧತೇ ಸಾನಕಾಶಃ 
ಕಲ್ಯಾಣೈರಸ್ಯ ಯೋಗಸ್ತದಿತರನಿರಹೋ; ಹೈೇಕಷಾಕ್ಕಶ್ರುತೌ ಚ! ೬೭ 1 
—213- (ದೇವತೆಗಳ ನಿಗ್ರಹ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನ] 
ದೇಹಾದಿರ್ದೇವತಾನಾಂ ಹದಿರನುಭವನಂ ಸನ್ನಿಧೇರ್ಯೌೇಗಪದ್ಯಂ 
ಪ್ರೀತಿರ್ದಾನೆಂ ಫಲಸ್ಕ್ಯಾಪ್ಯಸದಿತಿ ಕಥಯನ್ಯರ್ಥಲೋಕಾಯತಸ್ಥಾಃ 


ಆಯುಧ, ಹೆಸರು, ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪ್ರಳಯ ಸ್ಥಿತಿ ವಾಪಾರ,ಇಚ್ಛೆ ಮೊದಲಾದ ಗುಣ ಇವು 


ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿಷೇಧಕ್ಕೂ ವಿಧಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿಷಯ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾವಕಾಶಃ ನಿಷೇಧಃ ಇತ್ನ ೦ಭೂತೇ ಕೃಚಿದಹಿ 
ನಿಧಿಂ ನ ಬಾಧತೇ . _ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಿರುವ ಇಂತಹ 
ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ವಿಧಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧವಾಕ್ಕ ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ. . ಏಕವಾಕ್ಕಶ್ರುತೌ್‌ ಚ, ಅಸ್ಕ ಕಲ್ಯಾಣೈಃ ಯೋಗಃ, 
ತದಿತರನಿರಹೋತ ಪಿ. ಒಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ' "ಗುಣೀ ಸರ್ವವಿದ್ಯಃ' 
ಎಂದೂ, "ಅಜಾಯಮಾನೋ ಬಹುಧಾ ವಿಜಾಯತೇ' ಎಂದೂ ಕಂಡುಬರುವು 
ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತೆ, ವಿಧಿಗೆ ಕಲ್ಕಾಣಗುಣಾದಿಗಳು, ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಕೃ ತವಾದ ಗುಣ ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳೆ ಅಭಾವ ಎರಡೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. 

"ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌' ಎಂದು ನಿಷೇಧವಿದ್ದರೂ, “ಪಶುಮಾಲಭೇತ' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಿ 
ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾಗದ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುವಾಗ, ಭಗವಂತನ ಕಲ್ಮಾಣ 
ಗುಣಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಗೆ ಬಾಧವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಆಸುರೀಸಂಪತ್ತಿನ 
ಫಲವೇ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. "ಅಜಾಯಮಾನಃ' ಎಂಬಲ್ಲಂತು, ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲೇ 
“ಪರಮಾತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು 


ವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ವಿವರಣೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ॥ ೬೭ ॥ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - _ ದೇವತಾನಾಂ ದೇಹಾದಿಃ೦, ಹನಿರನುಭವನಂ, ಸನ್ನಿಜಆ 
ಯೌಗಪದ್ಯೆಂ ಪ್ರೀತಿಃ, ಫಲಸ್ಕ ದಾನಮನಿ ಅಸತ್‌ - - ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು, ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು, ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿ ತವಾಗುವುದು, ಭಕ್ಕರು ಮಾಡುವ ಪೂಜಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಶೋಷ 
ಪಡುವುದು, ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಇವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ಇತಿ ಅರ್ಧ್ವಲೋಕಾಯತನಸ್ಥ್ಮಾ$ ಎಂದು ದೇವತೆಗಳನ್ನೊಪ್ಸದ ಅರ್ಧ ನಾಸ್ತಿಕ 
ರಾದ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರ್ದ 


7 


248 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 68 


ತತ್ರಾಧ್ಯಕ್ಟಾದಿಡೂರಸ್ವಮಹಿಮಸದೃ ಶಾಶೇಷನೈಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯಮಾಸಾಂ 
ತತ್ತದ್ಧಿಧ್ಯರ್ಥನಾದಸ್ರಭೃತಿಭಿರನಿದುಸ್ತತ್ಪಕೈರೇನ ಶಿಷ್ಟಾ8 ॥ ೬೮ ॥ 


ತತ್ರ ಆಸಾಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷಾದಿದೂರಸ್ಪಮಹಿಮಸದೃಶಾಶೇಷವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಂ 
ತತ್ಪರೈ ಕವ ತತ್ತದ್ವಿ ಧ್ಯರ್ಧ್ಥವಾದಪ್ರಭೃತಿಭಿಃ ಶಿಷ್ವಾಃ ಅನಿದು8-_ಇದು ಸರಿ 
ನ್ಟ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಮಹತ್ವ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ರ ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಲೌಕಿಕಪ್ಪತ್ವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳೆಷ್ಟೂ ಗೋಚರವಾಗಲು" ಜ್‌ ಃವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸ ಪೃವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಿಧಿ, ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಾದ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ಶಿ 
ವಾಕ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಶಿಷ್ಟ ರು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿ ಸದಾ ಶವವನ್ನು ನಿಶ ; ಯಿಸಿರುತ್ತಾರರೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ  ಕ್ರಿಯಾರೂಪಗಳಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳು ನಶಿಸಿ ಹೋಗುವುದರಿಂದ, 
ಮುಂದೆ ಎಂದೋ ಬರುವ ಸ ಸರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳಿಗೆ ಇವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ "ಅಪೂರ್ವ'ದಿಂದಲೇ ಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜಿತರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಆಯಾ 
ಕರ್ಮಗಳೆ ಫಲ ದೊರೆಯುವುದಾದರೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು ಅಪಚಾರ 
ದಿಂದ ಆ ಅನುಗ್ರಹ ಬದಲಾಗುವ ಸಂಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ದೇವತೆಗಳು ಕರ್ಮದ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದೇ ಇರಲು ಸಂಭವ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾರಿಗೂ ದೃಢ ವಿಶ್ವಾಸ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇವತೆಗೆ ಕೊಡುವ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಅವರೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಬಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಅದನ್ನು ಭೋಗಿಸುವುದಾಗಲ್ಲಿ, ಇದರಿಂದ ಪಿ ್ರೀತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಾ 
ಗರಿ, ಇವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶರೀರಸಾಧ್ಯ, 
ಶರೀರ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವೂ ಒಂದು ದಿನ ಅಗತ್ಯ. ಶರೀರ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ 
ಆ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದವು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗಾದಿಗಳೂ ಫಲರಹಿತವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ದೇವತೆಗೆ ಅನೇಕ ಜನರು ಆಹುತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾಗ, ಒಂದೇ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶರೀರ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯ 'ನಿಲ್ದದಿರುವುದರಿಂದ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಫಲವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ . ಶರೀರವಾಗಲಿ 
ಅಹುತಿ ಯನ್ನು ಸಿ ನ ಅನುಗ 1 ಹವಾಗಲಿ, ಅದರ ಮೂಲಕೆ ಫಲಪ್ರಾಪಿ 
ಯಾಗಲಿ ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಕುಮಾರಿಲರು "ವಿಗ್ರಹೋ ಹವಿರಾದಾನಂ ಯುಗ 
ಪತ್ಯರ್ಮಸನ್ನಿಧಿಃ । ಪ್ರೀತಿಃ ಫಲಪ್ರದಾನಂ ಚ ದೇವತಾನಾಂ ನ ವಿದ್ಯತೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. | 
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_ 214 _ [ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಡ್ಗು ಣ ಪರಿಪೊರ್ಣನು] 


ಸಾಧುತ್ರಾಣಾದಿಹೇತೋಸ್ತ ದುಚಿತಸಮಯೇ ವಿಗ್ರಹಾಂಶೈಃ ಸ್ಪಕೀಯ್ಯೈಃ 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ತಸ್ಸೃತ್ಯರೂಪೋ ನಿಭುರನತರತಿ ಸ್ಕಾನ್‌ ಗುಣೌಘಾನನುಚ್ಚ ನ್‌ 
ವ್ಯೂಹೇ ಸಂಕರ್ಷಣಾದ್‌ ಗುಣನಿಯತಿರಭಿವ್ಯಕ್ತಿವೈಷಮ್ಯಮಾತ್ರಾತ್‌ 
ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಾದ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಸಹಿ ಭವತಿ ಸದಾ ಪೂರ್ಣಷಾಡ್ಲುಜ್ಯಶಾಲೀ ॥॥ 


ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಏನರ್ಥ? ಎಂದರೆ, ಆಯಾ ಶಬ್ದವೇ ದೇವತೆಯೇ 
ಹೊರತು, ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೇವತೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಆತ್ಮವರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ. ವೇದ ನಿತ್ಯವಿಭು 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ನಿತ್ಯವಿಭುವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾರು ಯಾವಕಡೆ 
ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಆಹುತಿ ಕೊಡು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ. 


: ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ “ವಜೃ್ರಹಸ್ತಃ ಪುರಂದರಃ ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅರ್ಥ 
ರಹಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಲೋಕಾತೀತರಾದ ದೇವತೆಗಳ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಹ ಷ್ಠಾ ),೦ತದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಪರಮ ಅವಿವೇಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ಪಿ ್ರೀತಿ 
ಕೋಪಗಳು ನಮ್ಮಗಳ ಪ್ರೀತಿ ಕೋಪಗಳಂತೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣ ಶರೀರ, ವಿಲಕ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥ,ಗಳು, ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ 
ಪ್ರೀತಿಕೋಪಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಪರಮೂತ್ಮನೂ ಅವನಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ದಿವ್ಯ ಮಂಗಳ ಶರೀರ, ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥಾಾದಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೬೮ ॥ 


ಅವತಾರಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಭಗವಂತನು ಷಡ್ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 
—ಸತ್ಯರೂಪಃ ನಿಭುಃ ಸಾಧುತ್ರಾಣಾದಿಹೇತೋಃ ತದುಚಿತಸಮಯೇ ಸ್ವಾನ್‌ 
ಗುಣೌಫಾನ್‌ ಅನುಜ್ಞ ನ್‌ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ತಃ ಅವತರತಿ__ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಸಾಧು ಸೆಂರಕ್ಷಣಾದಿ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಣಗಳನ್ನು ಎಳ್ಳೆಷ್ಟೂ ಬಿಡದೆ, ಅಪ್ರಾಕೃತ ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವಮಯ 
ದಿವ್ಯ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಸಂಕರ್ಷಣಾದೌ ವ್ಯೂಹೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿವೈಷಮ್ಯಮಾತ್ರಾತ್‌ ಗುಣ 
ನಿಯೆತಿ8-ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಮ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಮೂರು ವ್ಯೊಹೆಮೂರ್ತಿಳಲ್ಲೂ 
ಗುಣಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಎರಡೆರಡು ಗುಣಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರು 
ವವೇ `ಹೊರತು, ಉಳಿದ ಗುಣಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸಾದ್ಯಭಾವಾತ” ಸಹಿ ತದಾ ಪೂರ್ಣಸಷಾಡ್ಲುಬ್ಯ ಶಾಲೀ ಭವತಿ 
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- 215 _.. (ವ್ಯೂಹರೂಪಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ] 

ಶಾಸ್ತ್ರಾದೀನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರತಿತನು ನಿಯತಾ ಸ್ಥಾದ್ಜಿ ಸಂರ್ಷಣಾದೌ 
ಜೀನಾದೌ ಯಾ ನಿಭಜ್ಯಾಭಿನುತಿರಿಹ ಲಯೋತ್ಪತ್ತಿರಕ್ಸಾನಿಧಿಶ್ಚ | 
ತತ್ತನ್ಮಿದ್ಯಾನಿಕೇಷಪ್ರತಿನಿಯತಗುಣನ್ಯಾಯತಸ್ಟ್‌ ತು ನೇಯ್‌ 
ಸರ್ವಸ್ಕೈ ಕೋ ಭಿಮನ್ತಾ ಸ ಹಿ ಸಕಲಜಗದ್ದ್ಯಾಪೃತಿಷ್ಟೇಕಕರ್ತಾ ॥೭ಂ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಅವನ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಣಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಎಂದೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸದಾ ಷಾಡ್ಗುಣ್ಯ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿ ಬಲ ಐಶ ರ್ಯ ವೀರ್ಯ ತೇಜಸ್ಸುಗಳೆಂಬ ಆರು ಗುಣಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾದವು. 


ಪರ-ವ್ಯೂಹ-ವಿಭವ -ಅಂತರ್ಯಾಮಿ -ಅರ್ಚಾವತಾರ ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪರಮೂರ್ತಿಯನ್ನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಪರ 
ವಾಸುದೇವ'ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕರ್ಷಣ-ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ-ಅನಿರುದ್ಧ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ವ್ಯೂಹಗಳು. ರಾಮಾದ್ಯವತಾರ ಮೂರ್ತಿಗಳು ವಿಭವಗಳು. ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಅದರದರ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮೂರ್ತಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ. ಆಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುವ ಮೂರ್ತಿಗಳೇ ಅರ್ಚಾವತಾರ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸಕಲ ವಿಧ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಗುಣಾ 
ದಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದೊಂದು 
ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ವಾಸುದೇವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿಮಾಶ್ರ ಸದಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, 

ನಾವು ಮಲಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗಮನಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿರುವಂತೆ, ನಡೆಯುವಾಗ 
ಲೇಖನಾದಿ ಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿರುವಂತೆ, ಕೆಲವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಉಳಿದವು ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವವೇ ಹೊರತು ಆಯಾ ಶಕ್ಕ್ಯಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೬೯ ॥ 


ಪರಮೂರ್ತಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದನ್ನು ' ಹೇಳಿ 
ವ್ಯೂಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕರ್ಷಣಾದೌ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ದೀನಾಂ ಪೃನ್ಮ್ನತ್ತಿಃ ಪೃತಿತನು ನಿಯತಾ ಸಾತ್‌ ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪದುಮ 
ಎದಗ ದು ಜಿ ಆ ಜ್‌ ನನ್‌ 
ಅನಿರುದ್ಧನಂಬ ಮೂರು ವ್ಯೂಹ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ಠ ವರ್ತನ, ಧರ್ಮ 
ನಯನ, ತತ್ತ ಗಮನವೆಂಬ ಮೂರು ಉಪಕಾರಗಳು ಆಯಾ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿಠವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಹ ವಿಭೆಜ್ಯ ಜೀವಾದೌ ಯಾ ಅಭಿಮತಿಃ, ಲಯೋ 
ತೃತ್ತಿರಕ್ಸಾನಿಧಿಶ್ಚ, ತ್‌ತು ತತ್ತದ್ದಿದ್ಯಾನಿಶೇಷಪ್ರತಿನಿಯತಗುಣನ್ಮಾಯತಃ 
'ನೇಯ್‌ . _ ಹೀಗೆ. ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿ ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ, ಜೀವಾಭಿಮಾನಿ ಸಂಕರ್ಷಣ 
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ಹ ೧/38 [ಶಿ ವ್ಯೊಹ ಚೆತುವೊ್ಯಹೆನಾವಗಳ ಸಮನ್ಮ್ನಯೆ] 

ತ್ರಿವ್ಯೂಹಃ ಕಾನಿ ದೇವಃ ಕ್ವಚಿದಪಿ ಹಿ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹೆ ಉಕ್ತಸ್ತದೇವಂ 

ವ್ಯಥಾ ಕೊ ನ ;ಬಾಧಾಮುಚೆಯನಿಡೆಮಸತ್ನ ಲ್ಪ ನಾಮಾತ್ರ ಮಸ್ತು | 
ನಾ: ದ್ಯೇ ವ್ರೂಹಭೇಣೇ ತ್ರಿ ಯೊಗಗುಣತಯಾ ಜಿನ `ೀಯೇ ನೆರಸ್ಟಾ ಣ್‌ 

es ಭೇದಾನಿವಕ್ಕಾ RAE ತತ್ತ್ತೃಸಂಖ್ಯಾದಿಜಾಥಃ zo 


ಮನೋಭಿಮಾನಿ' ಪ್ರರ ಪ್ರದ್ಯು ದಮ್ಮ, ಆ ಅಹಂಕಾರಾಜಿಮಾನಿ ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದೂ: ಜಾ ಸಂಕರ್ಷಣ, ಮುಕ್ತಿಹೇತು ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಹೇತು ಅನಿರುದ್ಧ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ, ಆಯಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯದಿಂಡ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲಗುಣ ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗಳಲ್ಲೂ ಪರ 
ವರಾತ್ಮ ನೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿದ್ದರೂ, ಒಂದೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದೈೆಯಲ್ಲೂ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಕೆಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸ್ಕ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, bs ಣಾದಿ ಮೂರ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ "ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಗುಣಭೇದ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 


ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಸೆ ಹಿ ಏಕಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅಭಿಮನ್ತಾ, ಸಕಲಜಗದ್ವಾ ಸೃ 
ತಿಷು ಏಕಕರ್ತಾ__ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವನು, ಮತ್ತು 
ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿರ್ವಾಹಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಗುಣಾದಿಭೇದವೇ 
ಹೊರತು ಎಲ್ಲ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಾದಿಗಳೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ ॥ ೭೦ ॥ 


ತ್ರಿವ್ಯೂ ಹೆವಾದ ಚತುರ್ವೂಹವಾದಗಳ ಸಮನ್ವ ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ 
ದೇನಃ ತ್ರಿಪ್ಯೂಹಃ ಕ್ಕ ಹಿ ಉಕ್ತಃ 3 ಪರಮಾತ್ಮ ನ ವ್ಯೂ ಹಗಳು ಸಂಕರ್ಷಣ, 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಹ ಮೂರೆಂದು' ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೃಚಿದನಿ ಹಿ 
ಚತುರ್ವೂ ಹಃ ಉಕ್ತ, ಜುಮ್‌ ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ ವಾಸುದೇವನನ್ನೂ 
"ಸೇರಿಸಿ ವ್ಯೂಹಗಳು ನಾಲ್ಕೆ ಂದು ಹೇಳಿ ತದೇವಂ ವ್ಯಾಘಾತೇ ಅನ್ಕೊ (ನ್ನ 
ಬಾಧಾತ್‌ ಇದಂ ಉಭಯಂ Mrs ಕಲ್ಪ ನಾಮಾತ್ರಂ ಅಸ್ತು . - ಹೀಗೆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಕ ರ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಜಾ ೬ ಈ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷವೂ ತ ತಪ್ಪಾ ಗಿ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಸರ! 
ಎಂದರೆ -ತತ್‌ ನ.._ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಆಡ್ಕೀ ಸ್ಯೂಹಭೇದೇ 
ಶ್ರಿಯುಗಗುಣತಂಯಾ ಚಿನ್ತನೀಯೇ, 'ಪರಸ್ಕ್ಯಾ ತ್‌ ಭೇಜಾನಿವಕ್ಪಾ ಯುಕ್ತಾ 
ನ ದ: ವ್ಯೂಹವಾದ ವಾಸುದೇವನಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಟ್ಯಾದಿ ಆರು ಕಣಗಳನ್ನು 
'ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರವಾಸುದೇವನಲ್ಲೂ ಆ ಆರು ಗುಣ 
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RE ಜು [ವ್ಯೂ ಹಾದಿಪ್ರಾ ದುರ್ಭಾವದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ] 


ಮೂರ್ತೀನಾಂ ಮೂಲಮೂಲಿಪ್ರಭ್ಛತಿಷು ಬಹುಧಾ ವೈಹರೀತ್ಯಪ್ರತೀತೇಃ 

ನರ್ಣಾದೌ ಬೀಜತಾದಿನ್ಯವಹೃತಿವದಿಯಂ ವರ್ಣನಾ ಭಾವನಾರ್ಥಾ। 
ಮೈವಂ ಕಾಲಾದಿಭೇದಾತ್‌ ಪ ಪ್ರಶನಿತನಿಹತೌ ಕಲ್ಪಿತತ್ವಂ ನ ಕಲ್ಪ್ಯಂ 

ನೋ ಚೇದ್ಬ ಎಸ್ಮಾ ದ್ಯು ದನೆ ಷ್ಟಿ ನಿಷಮಕಥಾಭೇದವೈ be lal 


ಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರವಾಸುದೇವನಿಗೂ ವ್ಯೂಹೆವಾಸುದೇವನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು 
ಎಣಿಸದೆ ಇರಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಮೂರು ವ್ಯೂಹವಾದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿರು 
ವುದರಿಂದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪರವಾಸುದೇವನಂತಯೇ ವ್ಯೂಹವಾಸುದೇವನೂ ಷಾಡ್ಗುಣ್ಯ ಪರಿ ಪೂರ್ಣನಾ 
ದ್ದರಿಂದ ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದಾಗ "ವ್ಯೂಹಗಳು ಮೂರು' ಎಂಬ ವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಗುಣ ಸಾಮ್ಮವಿದರೂ ಮೂರ್ತಿಭೇದ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಎರಡೆನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ “ವ್ಯೂಹಗಳು ನಾಲ್ಕು” ಎಂಬ ವಾದ 
ಪ್ರವೃ ತ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ತದನುಸಗಮನೇ ತತ್ತ ಎಸಂಖ್ಯಾದಿಬಾಧಃ — ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, 
ಪೃಥಿವಿ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು ಎಂಬ ಮೂರೇ ತತ್ತ್ವಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಗೂ, ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ತೈ ತಿ ) ರೀಯಶ್ರು ತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧದಿಂದ ಎರಡು ಶ್ರು ಗಳೂ ಅಪ್ಪ ಮಾಣ 
ಮಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗಾದರೂ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ್ದು `ಅವಕ್ಯ ಕ॥೭೧॥ 


ಮೂರ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.. . 
ಮೂರ್ತಿೀನಾಂ ಮೂಲಮೂಲಿಪ್ರಭೃತಿಸು ಬಹುಧಾ ವೈಷರೀತ್ಯ ಪ್ರತೀತೇತ, 
ವರ್ಣಾದೌ ಬೀಜತಾದಿನ್ಯವಹೃತಿವತ್‌ ಭಾವನಾರ್ಥಾ ಇಯಂ ವರ್ಣನಾ. _ 
ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ, ಕೆಲವು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳ ಬೀಜಾಕ್ಷರವೆಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪ. ಕ 
ಬೇಕೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತ ವಿಕವಾದ್ವಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು, ಬೀಜವೆಂದರೆ ಮೂಲ 
ಕಾರಣ. ದೇವತೆಗಳಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬೀಜಾಕ್ಷರ 
ವೆಂದು ಕೆಲವಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆ ಅಕ್ಷರ ಬೀಜವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಮೂರ್ತ್ಯಾದಿ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಇದರಂತೆ ಕೇವಲ ಉಪಾಸೆ 
ನಾರ್ಥವೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತ ವಿಕವಲ್ಲ. 

ಮೈವಂ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ. ಕಾಲಾದಿಭೇಬಾತ್‌ ಪ್ರಶನಿತ 
ಉಮುಷೌ ಲ್ಲ ತತ್ತ್ವ 49 ನ ಕಲ್ಪ 3೦ — ಕಾಲಭೇದದಿಂದಲೋ, ಫಗ 
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ಗತಿ [ಈಶ್ಶರೆ ಸೈರೂಪದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸಮಷ್ಟಿ ಭೇದೆ ನಿರಾಸ] 


ಈಶಸ್ಯ ವ್ಯಷ್ಟಿಭೇದಾನಭಿಜಧತಿ ಮನೋವಾಜ್ಮಯಾದೀನ್‌ ಯಶಠನ್ಯೇ 
ತತ್ರ ತ್ರೇಧಾ ಯದೀಷ್ಟಾ ನಿಕೃತಿರನಿಸಯಾ ನಿರ್ನಿಕಾರಾಗಮಾಃ ಸ್ಯುಃ | 

ನಿತ್ಯತ್ರಿತ್ತೇ ತು ನೈತಕೇಶ್ವರನಿಯಮುಗತಿರ್ಭ್ರಾಸ್ತಿ ಸಿದ್ದೇ ನಿಭಾಗೇ 
ಮಾಯಾದಾಯಾಪಕ್ಷಃ ಶ್ರುತಿರನಿ ನಿಯತೈರಸ್ತ್ಯೃಧಿಸ್ಮಾನಭೇದೈಃ ೭೩! 


ದಿಂದಲೋ, ಉಪಾಸನಾಭೇದದಿಂದಲೋ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿರುವಾಗ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ಕುದನ್ತೇಸ್ವನಿ ನಿಷಮಕಥಾಭೇಡನೈಯ್ಯಾ 
ಕಲೀ ಸ್ವಾತ್‌ - - ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಚತುರ್ಮುಖಾದ್ಯುತ್ಪತ್ತಿವಿಷಯದಲ್ಲೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ನಾಭಿ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಿಂದ ಅವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಧ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಭೇದದಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ, ಇಲ್ಲೂ ಉಪಾಸನಾದಿ ಭೇದದಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ॥ ೭೨ ॥ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. - 
ಈಶಸ್ಯ ಮನೋನವಾಜ್ಮನುಯಾದೀನ್‌ ವೃಷ್ಟಿಭೇದಾನ್‌ ಅನ್ಯೇ ಯತ್‌ ಅಭಿ 
ದಧುಃ, ತತ್ರ ಶ್ರೇಧಾ ವಿಕೃತಿ: ಯದಿ ಇಷ್ಟಾ, ನಿರ್ನಿಕಾರಾಗಮಾಃ 
ಅನಿಷಯಾಃ ಸ್ಯು&-_-ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮನೋಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ವಾಜ್ಮಯ 
ವೆಂದು ವೃಷ್ಟಿರೂಪಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ 
ಮೂರುರೂಪದಿಂದ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವನು 
ವಿಕಾರ ರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನಿತ್ಯತ್ತಿ ತ್ವೇ ತು ವಿಕೇಶ್ವರನಿಯಮಗತಿಃ ನ. ಯಾವಾಗಲು ಈ ಮೂರು 
ರೂಪಗಳು ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ, ಈಶ ಸರನೊಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಭಾಗೇ ಭ್ರಾಸ್ತಿಸಿದ್ದೇ ಲಷ ಮನಾಯಾದಾಯಾದಪಕ್ಷಃ. ಈ ವಿಭಾಗಗಳೆಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಭ್ರಾನ್ಸಿ ಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ, ವಿಶ ವೇ ಭ್ರಾನ್ತಿಸಿದ್ದ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆ 
ದಾಯಾದಿಯ ಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವೇ 
ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಏನು ಗತಿ? ಎಂದರೆ.- ಶ್ರುತಿರಹಿ ನಿಯತಃ ಅಧಿಷ್ಕಾನಭೇದೈಃ 
ಅಸ್ತು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕುಗಳ ಅಧಿಷ್ಕಾನ ರೂಪಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬಂದಿರುವವು ॥ ೭೩ ॥ 
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219 - [ಪರಪ್ಯೊಹಾದಿರೂಸಭೇಡನಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಪರಿಹಾರ] 


ಯುಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಾರ್ದಿರ್ನ ಹಿ ಪುರುಷಭಿದಾಂ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದೆಂಚಮುಕ್ತ್ವಾ 
ತಸ್ಮಾದ್ಜ್ಯೂಹಾದಿಭೇದೇ ಕತಿಚನ ಪುರುಸಾಸ್ಯುಃ ಪರೇಣಾನುಬದ್ಧಾಃ | 
ತನ್ನ ಸ್ವಚ್ಛನ್ನಲೀಲಃ ಸ್ವಯಮುಭಿನಯತಿ ಸ್ವಾನ್ಯತಾಂ ಸರ್ನವೇದೀ 
ತದ್ವಚ್ಛಿ ಸ್ಯಾದಿವೃತ್ತಿಪ್ರಸೃತಿನಿಹ ಸತಾಂ ಶಿಕ್ಷಯನ್‌ ಸಾನುಕನ್ಸುಃ | 
ಹ! ಡೆ [ಅದ್ಭುತ ವೃತ್ತಾಂತಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ] 
 ನಿಶ್ಚಾನ್ರರ್ವರ್ತಿಜಾಲೋಡೆರಗತಮಖಲಂ ಕಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಾಸಭೂವಿಂ ! 
ತಸ್ಮಾದೌಹೇನ್ಸ ೨ಮೀದೃಗೃನತು ರಸನಶಾದಿನ್ಹ ಜಾಲಂ ಪ್ರವೃತ್ತಂ | 
ಪರ ವ್ಯೂಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ-. 
ಪ್ರರುಷಭೇದಾಂ, ಬುದ್ಧಿ ಭೇದಂ ಚ ಮುಕ್ತ್ವಾ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಾದೇಃ ನಹಿ 
ಯುಕ್ತಿ8 ವಾಸುದೇವ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ಇದ್ದರೆ, ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಪರಸ್ಪರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಾದಿಗಳು ಹೊಂದು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭೇದ, ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಪರಸ್ಪರ 
ಬುದ್ಧಿಭೇದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ಯೂಹಾದಿಭೇದೇ ಕತಿಚನ ಪುರುಷಾಃ ಪರೇಣ ಅನುಬದ್ಧಾಃ 
ಸ್ಯುಃ... ಆದ ಕಾರಣ ವ್ಯೂಹಾದಿಮೂರ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕೆಲ ಆತ್ಮರು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶುದ್ಧ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲ. 


ಬೇರೇ ಜೀವಾಂಶಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನತಾರತಮ್ಮ ತನ್ಮೂಲಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಸರಿಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಭೂತಾವೇಶನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಅವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅವು 
ಶುದ್ಧ ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪವಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು..ಎಂಬುದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ ರ್ಯ. 

ತತ್‌ ನ-- ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೊನೆಂದರೆ ಸ್ವಚ್ಛನ್ನಲೀಲಃ ಸರ್ವ 
ವೇದೀ ಸಾನುಕನ್ಪುಃ ಇಹ ತದ್ವತ್‌ ಶಿಷ್ಯಾದಿವೃತ್ತಿಪ್ರಸೃತಿಂ ಸತಾಂ ಶಿಕ್ಷಯನ್‌ 
ಸ್ಫಾನ್ಯತಾಂ ಸ್ವಂಶಯಂ ಅಭಿನಯತಿ. .ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಕ್ರೀಡಿಸುವನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ 
ದಯಾಳುವೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನಂತೆ ಶಿಷ್ಯಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಧುಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ತನ್ನನ್ನೇ ತನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಪೂರ್ಣ 
ಶುದ್ಧ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರ್ತಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ ॥ ೭೪ ॥ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಅದ್ಭುತಶಕ್ಷಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ-ನಿಶ್ವಾನ್ಸರ್ವರ್ತಿಬಾಲೋ 
ದರಗತೆಂ ಅಖಿಲಂ ಕಸ್ಯ ವಿಶ್ಫಾಸಭೂಮಿಃ ಈ ವಿಶಾಲ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ 
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ಮಾ ಭೂದಾಶ್ಚರ್ಯಶೆಕ್ರೇರನಿತಥಮಿಡಮಿತ್ಯೇನ ಸರ್ವಾಹ್ತಸಿದ್ಧೇಃ 
ನ್ಯಾಘಾತಸ್ಕ್ಯೋಸತಾಕ್ರಿಸ್ತದೆನುಗುಣದೆತಾಭೇಜೆಯೋಗಾದಿಭಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 
— 221 - [ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪರಿಹಾರ] 
ಯದ್ಭಾನಿತ್ಸೇನ ಬುದ್ಧಂ ಭವತಿ ತಡಥ ಚಾತೀತರೂಪಂ ತದಸ್ಮಿನ್‌ 
ಉಲ್ಲೇಖೋ ಭಿದ್ಯತೇ ಜೇಡಕರಣಜಮತೇರೈಕರೂಪ್ಯಂ ಪ್ರಕ್ರಸ್ಕೇತ್‌ | 
ಒಬ್ಬಬಾಲಕ[ಕೃಷ್ಣ]ನ ಉದರದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರುತಾನೆ 
ನಂಬಲು ಸಾಧ್ಯ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಈದೃಕ್‌ ರಸವಶಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಂ ಔಪೇನ್ಸ್ರ ಜಾಲಂ 
ಭವತು ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹೆದೆಲ್ಲ ರಸಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ, ಹುಟ್ಟುಕೊಂಡ ಉಪೇಂದ್ರನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಇಂದ್ರಜಾಲಮಾತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಜಾಲವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನು ಭಗವಂತನಾದ ಉಪೇಂದ್ರನು ಎಂಬುದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಅದಕ್ಕೆ ರಸೆಸಿದ್ದಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದೆನ್ನೆಲ್ಲ ಇರುವಂತೆ ತೋರಿಸಲು ಶಕ್ಕ.ಕ _ಷ್ಣಾದ್ಯವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಮಾಡಿದ ಪವಾಡಗಳೆಲ್ಲ ಇಂತಹಇಂದ್ರಜಾಲಗಳೇ. ಅಂದರೆ ತೋರಿಕೆಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಆಶ್ಚರ್ಯಶಕ್ತೇಃ ಅನಿತಥೆಂ ಇದಂ ಇತ್ಯೇವ ಸರ್ವಾಪ್ತಸಿದ್ಧೇಮಾ 
ಭೂತ್‌ . ಅದ್ಭುತವಾದ ಅನನ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ಪವಾಡಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣಸತ್ಯವೆಂದೇ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಪ್ತರಾದ ಶುಕಾದಿಮಹರ್ಷಿಗಳೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಣುವಿನಂತೆ ಇರುವ ಬಾಲಕನಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಎಲ್ಲವೂ 
ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ —ತೆದನುಗುಣದಶಾ ಭೇದಯೋಗಾದಿಭಿಃ ವ್ಯಾಘಾ 
ತಸ್ಯ ಉಪಶಾಸ್ತಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ _ _ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದಾದ ಸೊಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯ ವಿಶೇಷಯೋಗ 
ದಿಂದ ಸನ್ನ, ಅಶ್ವತ್ಥಬೀಜದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವೃಕ್ಷವೇ ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಬಾಲಕನ ಉದರದಲ್ಲೂ 
ವಿಶ್ವವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ಅವನ ಅದ್ಭುತಾನಂತಶಕ್ತಿಯೂ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ 
ಪ ಜ್ಜ ಗೆ ಅತೀತವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು, ತರ್ಕಬಲದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬಾರದು; “ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ' ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೭೫ ॥ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಯತ್‌ 
ಭಾನಿತ್ಮೇನ ಬುದ್ಧಂ ಭಿನತಿ, ಅಥ ಚ ತೆತ್‌ ಅತೀತರೂಹಂ ಭವತಿ. ಮುಂದೆ 
ಬರುವುದು' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆ ಅದೇ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅನಂತರ ಭೂತಕಾಲಿಕ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತ ದೆ, 


256 ಕತ್ತೆ ಮುಕ್ತಾಕೆಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 77 
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I ಸ [ಸರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತ ತ್ವದೆಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪರಿಹಾರ] 


ನೀಲಂ ಕಿಂಚಿತ್ರದಾನೀಮರುಣಮಿತಿ ನ ಖಲ್ವಿನ್ನ ಜಾಲಾದೃತೇಃದ್ಗಾ 
ನೋ ಚೇದೇವಂ ನಿರೋಧಃ ಕೃಚಿದಸಿ ನ ಭವೇತ್ವಶ್ವ ಜೈನೇಃ ಸರಾಧಃ || 


ಈ ದಿನದಲ್ಲಿ ನಾಳೆಯ ವಸ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ನಾಳೆ ಬಂದಾಗ ವರ್ತಮಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಮರುದಿನ ಬಂದಾಗ "ಭೂತ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಕಾಲಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ಸಹಜ, 

ತತ್‌, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಉಲ್ಲೇಖಃ ಭಿದ್ಯದೇ ಚೇತ್‌, ಅಕರಣಜನುತೇಃ ಐಕ 
ರೂಪ್ಯಂ ಪ್ರಕುಷ್ಯೇತ---ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬರುವವೋ, ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವವೋ? ಅಂದರೆ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಭವಿಷ್ಯತ್‌” ಎಂದೂ, ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ "ವರ್ತಮಾನ'ಎಂದೂ 
ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಭೂತ' ಎಚೂಾಪ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ತೋರುವುದೆ, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 

ದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ತೋರುವುದೆ? ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 

ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರದು. 

ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನೊ ಪ್ಲ ದರೆ. ಪಾ ) ಜೀನೋಲ್ಲೆ (ಖ ಏನ ಸ ತನತಿ ತ್ಕ 
ಗತೇ ಭಾನಿಬುದ್ಧಿ 8 'ಭ್ರಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಮ ಹೋದಮೇಲೂ ಮೊದಲು 
ಬಂದ "ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌್‌ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಬಂದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ ಭ್ರಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಪೂರ್ವಾಹ 
ರಾದಿಕ ಕ ಮಸಿಯತಸಡೋಲ್ಲೆ ಸತ್ಯ ತ್ರ ಸಿದ್ದ 8 ಮೈವಂ — ಹಿಂದಿನ ಕಾಲ, 
ತತ್ಕಾಲ, ಮುಂದಿನಕಾಲ, ಎಂಬ ಕ್ರ ಮದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ವಿಷಯಗಳು 
FN ತ್ರಿರುವ್ರದರಿಂದ ಅದು ಅನಿತ್ಯ ವೊ ಅಲ್ಲ, ಭ್ರಮೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ. ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳು ಮೊದಲು 
“ಭವಿಷ್ಯತ್‌” ಎಂದೂ, ಅನಂತರ "ವರ್ತಮಾನ' ಎಂದೂ, ಅನಂತರ “ಭೂತ” ಎಂದೂ 
ತೋರಲು ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೭೬ ॥ 





ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ತದಾನೀಂ ನೀಲಂ *೦ಜಿತ್‌ ಇನ್ನ )ಜಾಲಾತ್‌ ಸುತೇ ಅರುಣಮಿತಿ ನ ಖಲು 
ಅದ್ಧಾ — ನೀಲಿಯಾದುದನ್ನು ಆವಾಗಲೇ ಕೆಂಪಾಗಿ ಮಾಡಲು ಈಶ್ವರನು ಸಮ 
ರ್ಥನೆ, ಅಥವಾ ಅಸಮರ್ಥನೆ? ಇಂದ್ರಜಾಲವಿಲ್ಲದೆ ಕಪ್ಪು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕೆಂಪಾಗಲು 
ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನೋ ಚೇತ್‌ ಏನಂ ಕ್ವಚಿಡಸಿ ನಿರೋಧಃ ನ ಭವೇತ್‌ 
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ತಸ್ಮಾದೀಶೋ ವಿರುದ್ಧ ದ್ಧಿತೆಯುಮಘಟಯನ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಃ ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಮೈನಂ ವ್ಯಾಘಾತಶೂನ್ಯೇಷ್ಮನಿತರಸುಶಕೇಷ್ಟಸ್ಯ ತಾದೃಕ್ತ ಸಿದ್ದ ಆ [| 

ಬಂ ಷೈ [ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಹಂತೆ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಉಂಟು] 

ಸಂಗೃಹ್ಯ ಜ್ಞಾನಯತ್ನ್‌ ಕತಿಚನ ನಿಖಿಲಸ್ರಷ್ಟುರಿಚ್ಛಾಂ ತು ನೈಚ್ಛನ್‌ 
ತಸ್ಯಾಂ ದ್ವೇಷ ಈ ಏಷಾಮುನುನಿತಿಶರಣಾನೀಕನಾಸೀರಭಾಜಾಂ! 


— ಹಾಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಯಾವುದನ್ನು ಯಾವುದಾಗಿ 
ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವೆಂಬುದೇ ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾ 
ದರೆ, ಜೈನೇ ಕಶ್ವ ಅಸರಾಧಃ - . ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಜೈನರು ಮಾತ್ರ ಏನು ತಪ್ಪುಮಾಡಿದರು! 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಈಶಃ ವಿರುದ್ಧ ದ್ಟೆಯಂ ಅಘಟಯನ್‌ ಕಥಂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಆದಕಾರಣ, ಕಪ್ಪನ್ನು ಕೆಂಪು ಮಾಡಲು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತೆನೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಹೀಗೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಘಾತಶೂನ್ಯೇಷು ಅನಿತರಸುಶಕೇಷು ಅಸ್ಯ ತಾದೃಕ್ತಾ 
ಸಿದ್ಧೇ8, ಮೈವಂ . ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ, ಉಳಿದ ಯಾರಿಗೂ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದ್ದನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಬಲ್ಲನೆಂಬುದೇ, ಸರ್ವಶಕ್ತನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದ 
ರಿಂದ ಆ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಶಂಕೆ-ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದರೆ, “ಮೊಲಕೊ ಸ್ಯ ಕೊಂಬನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಿ'; 
ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಆ ಶಕ್ತಿ ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳವೇಕು. ಆದ 
ರಣ ಅವನನ್ನು "ಸರ್ವಶಕ್ತನು' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಹುಚ್ಚನಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಬಾಯಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
ಇದ್ದರೆ, ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲಿ! ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ಆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಬ್ಬನು ಕೇಳಿದರೆ -.ಇದು ಹುಚ್ಚನ ಪ ್ರೈಶ್ನೆಯೇ ಹೊರತು, ಬುದ್ಧಿ ವಂತನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ 
ಎಂದೇ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸ್ವಭಾವದವನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕಪ್ಪನ್ನು ಕೆಂಪು 
ಮಾಡದೇ ಇರುವುದು ಭೂಷಣವೇ ಹೊರತು ದೂಷಣವಲ್ಲ ॥ ೭೭ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಉಂಟು ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ - -ಕತಿಚನ 
ನಿಖಿಲಸ್ರಷ್ಟುಃ ಜ್ಞಾ ನಯತ್ನಾ ಸಂಗೃಹ್ಯ ಇಚ್ಛ್ರಾಂ ತು ನೇಷ್ಯತಃ — ವೈಶೇಷಿಕ 
ಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜಗಸ್ಸೃಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿ, ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲ. 
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ಶ್ರುತ್ಕಾ ತದ್ಕೊ ಯತಾ ವಭಿದೆಧತಿ ಯದಿ ಸ್ಷನು, ;ತಾಮೇನನಿಚ್ಛಾ 
ನಿರ್ವಾಹ, 0 ತಾಪ ಪ್ರೈ ಕಾಮುಸ್ರ ಭೈತಿನಚನನುಸ್ಕ್ಯಾನ್ಯಪರ್ಯೋಪರುದ್ಧಂ॥ 


ಅ ಬಜ ಚಾ ಸತಾ ದ್ವೇಷಃ? 
— ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳ ಸೇನೆಯ 
ಮುಂದಾಳುಗಳಾದ ಇವರಿಗೆ, ಇಚ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಏನು ದ್ವೇಷ? 

ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ, ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾಹವೇ ಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣ, ಇಚ್ಛೆ ಯಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಷ್ಟಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಯತ್ನವೇ ತ ಇಚ್ಛೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಈಶ ಸರನನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧನೆ ನ ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವವೇ ಹೊರತು, ಇಚ್ಛೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಒಂದೇ 
ಸಾಕಾದ್ವರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ 
ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಲೋಕಾನುಭವಸಿದ್ಧ. 
“ಜಾನಾತಿ', "ಇಚ್ಛತಿ' , "ಯತತೇ'-"ತಿಳಿಯುವುದು-ಇಚ್ಛೆಸುವುದು-ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು” 
ಎಂಬುದೇ ಕ ಕಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಚೈಯನ್ನು ಒಪ | ದಿರುವುದು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ವ್ಯಂಗಮಾಡುದ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ 'ಅನುಮಿತಿತರಣ'-ಇತ್ಯಾ ದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತ್ಕಾ ತದ್ಬೊ ೀಥಯತ್ನಾ ಯದಿ ಅಭಿದೆಧತಿ, ಏನಂ ಇಚಾ [ಅಸಿ] 
ಕ್ಷಮ್ಮತಾಂ._ನ್ರು 8ಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಕಾರಣನೆಂದೂ, ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೂ ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆ ಎರಡನ್ನು "ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುತ್ತೆ ವೆ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ “"ಸೋಃ8ಕಾಮ 
ಯತ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಹೇ ಅರುವುದರಿಂದೆ. ಅವನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಿರಿ! 
ಇಚ್ಛೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಕೊರತೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶ ರನು ಅವಾಪ್ತ 
ಸಮಸ್ತಕಾಮನು, ಕೊರತೆಯೇ ಇಲ್ಲದವನು. ಅವನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಬರಲು ಹೆಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 
ಎಂದರೆ . . ಆಪ್ತಕಾಮಪ್ರಭ ೃತಿನಚನನುನಿ ಅನ್ಯ ಸರಯೋಷರುಣ್ಣಿ ೧ ತು 
ನಿರ್ನಾಹೈಂ__ಅವನು Ms ರ ಸೆಮಸ್ತೆಕಾಮನು ಎಂದು ಹೇಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಬಂದಿವೆ ಎಂದು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಸೆ ಸೋತಕಾ 
ಮಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ನು ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕ್ರೈ ಬಿಡಬಾರದು. 


ಸ್ವಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಇಚ್ಛೆ ಗಳೇ ಕೊರತೆಯೆ ಸೂಚಕವಾಗಿ ದೋಷ 
ಜು. ಹೊರತು, ಕೇವಲ ಸೋಪಣಕಾರ್ಜವಾಡಿ ಇಚ್ಛೆ ಕೊರತೆಯ 
ಸೂಚಕವೂ ಅಲ್ಲ, ದೋಷವೂ ಅಲ್ಲ, ಮಹತ್ತ ಸೂಚಕವೇ ಅಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಈ 
ಸರದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ I ೭೮ ॥ 
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ಎ ಭಲ್ಲೆ ಸಾ [ಪರೆಮಾತ್ಮೆ ನ ಪ್ರಸಾದವೇ ಸರ್ವ ಫಲ ಸಾಧನ] 


ಸ್ವೀಕೃತ್ಯೇಶಾನತತ್ತ್ವಂ ಕತಿಚನ ಜಹೆತಸ್ತತ್ಸ ಸಾದಾದಿಸಾಧ್ಯಂ 
ಗಜಾ ಎ ಟ್‌ ಗನ್ನಹ ಪ್ರಭೃತಿನದನಡನ್‌ ಹಾನನತ್ಕಾದಿ ತಸ್ಯ ! 
ತಚ್ಚು ತ್ಯಾದಿಪ್ರ ನಷ ಯದಪಿ ಚ ಫಲದಂ ದರ್ಶಿತಂ 'ನಷ್ಟ್ರಸಾದೆಂ 
ತಜೆ 5 ತಸ್ಯ ಪ್ರ pa ನಿಜಗದುರ್ಥರ್ಮಮರ್ಮಜ್ಜ್ಞ ಚಿತ್ತಾ8 |[ 





ಈಶ್ವರನಿಗೆ ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ ತ್ತಾರೆ - __. ಈಶಾನತತ ಶಂ 
ಸ್ವೀಕೃತ, ತತ್ರ ಸಾದಾದಿಸಾಧ್ಯಂ ಜಹತಃ ಕತಿಚನ, "ಗೆಂಗಾಮ 8ಪಂಚಗವ್ಯ 
ಪ್ರಭೃತಿನತ್‌ ತಸ್ಯ ಸಾನನತ್ಕಾದಿ ಅನಸನ್‌ --ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, 
ಅವನ ಪ್ರಸಾದ ಮತ್ತು ಕೋಪದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದು ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗಂಗೆಯ ನೀರು, ಪಂಚಗವ್ಯ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮ ನೂ ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸ್ವತಃ ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನೂ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನೊ ಮಾಡಬ ಅನು. ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹ 


ಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ” ಅವನ ಸರ್ವಸ ಮ ಕೆ “ಧಕ್ಕೆ ಬರುವುದೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 


ಅಯಸ್ಕಾಂತ ಕಬ್ಬಿ ಇವನ್ನು ಸ್ಹ ತಃ ಆಕರ್ಷಿಸುವುದೆ ಹೊರತು, ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಗಾತೀರ್ಥಪೂ ಸ್ವತಃ ಸರ್ವಪಾವನ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೂ ಸ್ವತಃ ಮೋಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಣಾ ಜು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತತ್‌ ಶು ೨ತ್ಯಾದಿಪ್ರ ತೀಪಂ _ ಅದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. “ಧಾತುಃ 
ಪ್ರಸಾದಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ. "ಮತ್ತ ಸಾದಾದವಾಸ್ಲೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದ 
ಮವ್ಯಯೆಂ' ಎಂಬುದು ಗೀತೆ. ಯದಸಿ ಚ ನಿಷ್ಟ ಸಾದಂ ಫಲದಂ ದರ್ಶಿತಂ, 
ತಚ್ಚ ಏತಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಇತಿ ಹಿ ಧರ್ಮಮರ್ನುಜ್ಞ ಚಿತ್ತಾಃ ನಿಜಗದುಃ - 
ಗಂಗೆ Ba ಸ್ವತಃ ಪಾವನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸಹ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ 1 ಗಂಗೆಗೆ 
ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಂದು ಧರ್ಮದ ಮರ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿತ ಮಹಾತ್ಮರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಯದ್ಯದ್ವಿಭೂತಿಮತ್ಸತ್ತ ೩೦ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತ 
ಮೇವ ವಾ। ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ ಮಮ ತೇಜೋಂಃ ಶಸೆಂಭವಂ' ಎಂಬ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ, ಮತ್ತು ಸುಪ್ಪ ಸಿದ್ಧ. 

ಅಯಸ್ಕಾಂತದಂತೆ ಈಶ್ವರನು ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ವನಾದರೆ ಅವನು ಜಡನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವರ ವೈ ಷಮ್ಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ವೈ ಷಮ್ಯವೆಂದರೆ-ನಿಗ್ರಹಾ 
ನುಗ್ರಹೆಗಳೂ ಮಾನವರ ಬುದ್ಧಿ ವೈಷಮ್ಮದಿಂದಲೇ ಬರುವುದಾದ್ವರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸರ್ವಸಮತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಸರದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ ॥ ೭೯ ॥ 
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ತ [ನಾಯೆಕಸರದ ನಿಚಾರದ ಪ್ರಯೋಜನ] 

ತ್ರಯ್ಯನ್ರೋಷನ್ತಚಿನ್ತಾಸಹಚರಣಸಹೈರೇಭಿರಸ್ಮಿನ್‌ ಸರಸ್ಮಿನ್‌ 

ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ಧಾಸ್ತಿಕತ್ವಪ್ರಭೃತಿಗುಣಸಿರಾವೇಧಿಭಿಸ್ತರ್ತಶಸ್ತ್ರೆ 48 ! 

ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ವಸ್ವಾಶ್ರಯತ್ನಸೃನಶಯತನತಾದ್ಯೂಹನರ್ಗೋಪಸರ್ಗಃ 
ಛಿಜ್ಯೇತಾಚ್ಛೇಡ್ಯ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಸರಯುಗಳಸ್ಕೂತತತ್ತ ಎಸ್ಲಿತೀನಾಂ॥ 
ಈ ಸರದ ಚಿಂತನೆಯ ಫಲವಿಶೇಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ . _ತ್ರಯ್ಯನ್ನೋ 
ದನ್ನಚಿನ್ತಾಸಹಚರಣಸಹೈಃ, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ಧಾಸ್ತಿಕತ್ಸ 
ಪ್ರಭೈತಿಗುಣಸಿರಾನೇಧಿಭಿಃ ನಿಭಿಃ ತರ್ಕಶಸ್ತ್ರೈಃ ಅಚ್ಛೇಡ್ಕಪೂರ್ನೋತ್ತರ 
ಸರಯುಗಳಸ್ಯೂತತತ್ತ ಎಸ್ಲಿತೀನಾಂ ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ವ-ಸಾಶ್ರಯತ್ನ-ಸ್ಮಯತನತಾ 
ದ್ಯೂಹನರ್ಗೊೋಪಸರ್ಗಃ ಛಿದ್ಯೇತ. . ಈ ಸರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವೇದಾಂತ 
ಸಂದೇಶದ ವಿಚಾರವಿಮರ್ಶೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ, ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಶ್ರದ್ಧೆ, 
ಆಸ್ತಿಕ್ಕ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಈ ತರ್ಕಗಳೆಂಬ ಶಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ, ಹಿಂದು 
ಮುಂದಿನ ಸರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಪಾದ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
—ಸ್ವಾರ್ಥತ್ವಭ್ರಮ, ಸ್ಥಾ _ಧೀನತ್ವಭ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಕುತರ್ಕಗಳ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳ 

ಲವೂ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗುವವು. 


ಈ ಸರದಲ್ಲಿ ಪ್ರದಿಪಾದಿತವಾದ ತರ್ಕಗಳು ವೇದಾಂತಾನುಗುಣವಾದುದರಿಂದ 
ಸತ್ತರ್ಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೆ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ಷಿ ಶ್ರದ್ಧಾದಿಗಳು ಬೆಳೆಯುವವು. 

ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ-ಒಂದು ಸರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಮೂಲ್ಯ ರತ್ನವನ್ನಿಟ್ಟು ಬಿಗಿಯಾಗಿ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ರತ್ನಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಯಕಸರವನ್ನು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಸರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಳಿದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಮೌಲ್ಯ ಇದರ ಅಧೀನವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಕಲ 
ಚೇತನಾಚೇತನ ತತ್ತ್ವಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶೇಷಭೂತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ, ತನ 
ಗಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂಬ ಸಾ ಬರ್ಥಭ್ರಮೆ, ತನ್ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಭ್ರಮೆ ಮುಂತಾದ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷದಿಂದ ಆಗುವ ಅನರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತೊಲಗಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು ॥೮೦॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಗೆ ನಾಯಕಸರ ಮುಗಿಯಿತು 


ಬುದ್ದಿಸರ 
ಇ 


226 - [ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ಧೀತ್ವಾಜ್ವೀದ್ಧೀತಿ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ವಯಮಿತರಮತಿರ್ಬುದ್ಧಿಲಕ್ಸ್ಮಾದಿಧೀವತ್‌ 
ಯಡ್ಕಾ ಸರ್ವಜ್ಞ ಧೀವನ್ನ ಸ ಮತಿಯುಗವಾನ್ನಾಪಿ ಚೈಕೋನನೇದೀ 


ದ್ರವ್ಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಪ್ಪಾಪ್ತವಾದ ಆರನೆಯ ದ್ರವ್ಯವಾಡ ಧರ್ಮಭೂತ 
ಜ್ಞಾನದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾ, ಮೊದಲು ಅದರ ಸೆ ಕೈಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಇತರಮುತಿಃ ಧೀತ್ಯಾತ್‌, ಬುದ್ದಿ ಲಕ್ಷ್ಮಾಡಿಧೀವತ್‌ 
ಸ್ಥಯಂಸಿದ್ಧಾ- ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯ, ಬುದ್ಧಿಯಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಬುದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷಣಾದಿ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧವಾದ್ದೆಂದು, "ನಾನು ಅರಿಯು 


ತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಘಟ ಪಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ಬಂದಿರುವುದು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಪ ಶ್ನೆ ನೈಯಾಯಿಕಾದಿಗಳು ಅವು ಅನುವ್ಯವಸಾಯವೆಂಬ ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವರು. ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುವುದು ಅದರ ಅನು 
ಭವದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅಹಮಿದಂ ಜಾನಾಮಿ' - “ನಾನು ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಅನುವ್ಯವಸಾಯ. ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನ “ವ್ಯವಸಾಯ', ಈ ಜ್ಞಾ ನ ವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನ "ಅನುವ್ಯವಸಾಯ'. 

ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನ ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಡಿಕಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ನಮಗೆ ಸ್ವಯಂ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಅವು ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶ ವಸ್ತುಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತು ಅನು 
ವ್ಯವಸಾಯ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವರು ಸಿದ್ದಾ ತಿಗಳು. 


ಹೀಗೆ ವಿವಾದವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. "ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ, ತನ್ನನ್ನೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ವ್ಯವಹಾರಹೇತುಃ ಜ್ಞಾನಂ' 
ಎಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದಾಗ, ಈ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸೇರಿಯೇ 
ಈ ಲಕ್ಷಣ ಹುಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನ ತನ್ನನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಂಡೇ 


ವಿಷಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ, 
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ನೋ ಚೇದ್ದಾ ರಾಮತ್‌ ಸಾ ಪ್ರಥಮಮನಸಿ ಸತೀ ನಾವಬುಜ್ದೆ (ತಿ ಧೀಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸೃಸ್ಕಾಂ ವೃತ್ತೆ ರ್ನಿಕೋಥೋಪು, ಸಶನುನನಿಯಾದುಕ ಶಿ ದೃಷ್ಣಾ ನ್ರನೀತ್ಕಾ | 








ಯಡ್ವಾ ಸರ್ವಜ್ಞಧೀವತ್‌- ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞನ: ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಾ ನವೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. | ನ ಮತಿಯುಗನಾನ್‌ » ನಾಪಿ ಚೆ ವಿಕೋನವೇದೀ ಎನಗೆ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಜಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುವನೂ ಅಲ್ಲ, 


ಈಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ಜಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಥೆ ಇದೊಂದನ್ನ ರಿಯದ 
ಕಾರಣ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಲಾರ. ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವನು ತಿಳಿಯುವುದಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜಾ ನ ಬೇಕಾದರೆ, ಆಗ ಈ ಈಶ್ವ ನಿಗೆ ಎರಡು” ಜ್ಞಾ ನ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದನ್ನು ನೈ ಯಾಯಿಕರೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಗ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೂ, ವಿಷಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ತೆ 1 ಬೇಕು. ಇದೇ ಸ ಯಂ 
ಪ್ರಕ ಕಾಶತ್ವ. ನೈ ಯಾಯಿಕರು "ಜೀವಾತ ನಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ "ಅತ್ವ ರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ದ ಷಾ ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಸಾಧಕ ಪ ್ರಮಾಣವನ್ನು. ಹೇಳಿ. 1 ಶ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ನೋ ಚೇತ್‌, ಧಾರಾಮತೌ ಸು ಪ್ರಥಮನುಸಿ ಸ ಸತೀ "ನ ಅನಬುದ್ಧಾ > ಇತಿ 
ಧೀಃ ಸಾತಿ — ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಧಾರಾವಾಹಿ 
ಜ್ಞಾ ನಸ ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಪಸ ಜಾ ನವನ್ನು ಸ ಒಸುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
“ಆಗ ಗ ನನಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರಜೇಕಾಗುತ್ತ ಸ 

ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿ ಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು "ಧಾರಾವಾಹಿಜ್ಞಾನ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎರಡು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು 
ರಿಂದ ಧಾರಾವಾಹಿ ಜಾ ಪನ ಸ್ಥ ಸ ಲದಲ್ಲಿ ಎರೆಡೆರಡು ಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜಾ 4 ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತ ಜು ನ ಪರಂಪರೆಯ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯವಧಾನ 

ಲದ್ದರಿ: ದ ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನದ ಅನಂತರವೇ ಅನುವ್ಯವಸಾಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಈ ಅನುವ್ಯ ಆ... ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಜಾ ಇ ನಮಾತ ತೋರಬಹುದೆ ಹೊರತು 
ಹಿಂದಿನ ಜಾ ನನ ತೋರಲು ಸಾಧ ವೇ ಇಲ್ಲ, ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ ತನಗೆ ತಾನೇ ಸ ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. 

ಸ್ಥಸ್ಕಾಂ ವೃತ್ತೇಃ ನಿರೋಧೋ,ಪಿ ಉಕ್ತ ಕೈದೈಷ್ಟಾ ನ್ದ ನೀತ್ಕಾ 
ಸ. ಬಾ —- ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪವೂ, ಈಗ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಶಮನ ಹೊಂದುವುದು. 

ಆಕ್ಷೇಪ- ಬೆರಳಿನ ಜಡಿ ಬೇರೆ ವಸು ವನ್ನು ಮುಟ್ಟ ಬಹುದೇ ಹೊರತು; 
ಅದು ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನೇ ಮುಟ ಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ಜು ನದಲ್ಲಿ EN ವಿಷಯ 


ಗಿ 
ವಾಗಬಹುದು; ತಾನೇ ನಿಷಯವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಶ್ಲೋಕ 2] ಬುದಿ ಸರ 263 
ಕ ಛು 


ಹ 1 83 [ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವಕ್ಟೂ ವೇದ್ಶ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಾ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಪ್ರಭೈತಿಭಿರನಿ ಧೀರ್ವೇದ್ಯತೇ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾ 

ಧೀತ್ವಾದೇಸ್ತಾಮನೇದ್ಯಾಮನುಪಧಿ ನವತಸ್ಟೋೋಕ್ರೀ ಬಾಧಾಡಯಸ್ಸು$! 
ವೇದ್ಯ 3 ೀಸಾಜಡಾಸ್ಯಾ "ತಿ ಚ ನಿಹತಿಮದಾ 1 ಬಿಜ ಶ್ಲ ನೋ ಚೇತ್‌ 


ಶಿಷ್ಯಾ ಬಾರ್ಯಾದಿಸ ರ್ನನ ಟನಹೃತಿನಿರಹಾಜ್ಜಾತಮೌನಂ ಜಗತ್ಸ್ಯಾ ತ್‌ || 


ತ್ಯಕ್ತೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ] 


ಸಮಾಧಾನ ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನ ಹು ನಾವು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಂ ನೆಂ ದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ತನ್ನ ಸನ್ನುತ ತೋರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದೇ ಸ್ವಪ್ಪ ಕಾಶತ್ವ. ತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು "ಸೆ ಸ್ವಷರ ನಿರ್ವಾಹಕ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಯಂಪ್ಪಕಾಶವಾಗು 


ವುದರಲ್ಲ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೧ ॥ 


$ 
ದ್ದನ್ನು 
ಯಜೆ 
ತಾನೇ 


ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನ್ಲನದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಸ್ಸ ತ್ಕಾ 'ತಜ್ಜಾ  ನುಮಾನಪ ್ರಿಭೃತಿಭಿರನಿ ಸ್ಕಪ್ರಕಾಶಾ ಧೀಃ 
ವೇದ್ಯ ತೇಸ್ಮ ರಣೆಯಲ್ಲೂ, ಶಬ್ಧ. ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಜನ್ಯ ಜ್ಹಾ ನಗಳಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನ 
ಸು ಸಡಾ? ಸ್ವಪ್ಪ ಕಾಶವಾದರೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಜ್ಯಾ ನವಿಷ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧೀತ್ಕಾಜೀಃ ತಾಂ ಅನುಸಧಿ ಅನೇದ್ಯಾಂ ವದತಃ ಸ್ಫೋಕ್ತಿಬಾಧಾಷಯಃ ಸ್ಯುಃ 
ಹಾಸನ ಬಾರ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು "ಅನುಭವಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 
ನೇದ್ಯತ್ವೇ ಸಾ ಜಹಾ ಸ್ಯಾತ್‌, ಇತಿ ಫ್‌ ನಿಹತಿಮತ್‌, ವ್ಯಾಪ್ಟಿಭಜ್ಗಶ್ಚ- 
ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನ ಜಡವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಅವೇದ್ಯತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೂ 
ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ನೋ ಚೇತ್‌, ಶಿಷ್ಯಾಚಾರ್ಯಾದಿಸರ್ವವ್ಯವಹೃತಿನಿರಹಾತ್‌ 
ಜಗತ್‌ ಜಾತನಾೌನಂ ಸಾತ್‌. ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಯಾರಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಗುರುಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರಾದಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಂತು ಜಗತ್ತೇ 
ಮೌನವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ್ರೆ 


ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದು ಎಂದೂ ವಿಷಯ 


ವಾಗಲಾರದು, "ಅದು * 'ಅವೇದ್ಯ' ಎಂದು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಹಿಂದಿನ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾವು ಸ್ಮ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. "ಜ್ಞಾ, ನ”ಪದಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾ ನನ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಮತ್ತೊ, ಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ "ದ ಜಾ ೨ ನವನ್ನು ಅವನ ಪ್ರ ಯತ್ನಾ 
ದಿಗಳಿಂದ ನಾವು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತ ನವೆ, ಇಂ ತಹಕ ಕಡೆ ಡಗಳಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತೊಂದು 


೧೨ 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 'ಅವೇದ್ಯ'ವಲ್ಲ, ವೇದ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ 


ದ್ಯ 
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ಎಸ [ಸ್ಪಾ ಕಟ್ಯಾನುಮಾನ ಭಂಗ] 


ಬುದ್ಧೇರರ್ಥಪ್ರಕಾಶಾದನುಮಿತಿರಿತಿ ಚೇತ್ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಸಾಧ್ಯಾದ್ದೇದೇ; ಪಿ ಬುದ್ಧಿರ್ಯತ ಉದಯತಿ ತೇ ಸ್ಯಾತ್ತತೋರ್ಥಪ್ರಕಾಶಃ | 

ಮಧ್ಯೇ ಬುದ್ಧಿಃ ಕಿಮರ್ಥಾ ನನು ಸಮನಮುಭಯೋರಷ್ಯಸಾಧಾರಣತ್ವಂ 
ತತ್ಸಾ ನಿತ್ಕಾನುಮೇಯಾ ಯದಿ ಫಲತಿ ತದಾ ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ಯಾಸಲಾಷಃ | ೩॥ 


ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದರೂ ಸಮಯವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯವೂ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ವೇದ್ಯತ್ವವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ “ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ತೊರಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸ ಸೈಯೆಂ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದಲ್ಲ ॥ ೨ ॥ 
ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ಭಾಟ್ಟ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ರಾರೆ-ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಾತ್‌ ಬುದ್ಧ ಅನುಮಿತಿಃಎದುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಕಾಣುವು 
ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರುವ ಅಂಶ ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊಗೆಯಿಂದ ಬೆಂಕಿ 
ಯನ್ನು ಅರಿಯುವಂತೆ “ಪದಾರ್ಥದ ತೋರಿಕೆ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಂದ ಆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಕುಮಾರಿಳಭಟ್ಟರ ವಾದ. 
ಇತಿ ಚೇತ್‌; ಸಾಧ್ಯಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ತತ್‌ ನ. ಸಾಧ್ಯವೂ ಹೇತುವೂ 
ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥದ ತೋರಿಕೆಯೇ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಾಗ 
ಈ ತೋರಿಕೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಆರ್ಥಹೀನ. 
ಸಾಧ್ಯಾತ್‌ ಚೇದೇಪಿ, ಶೇ ಬುದ್ಧಿಃ ಯತಃ ಉದಯತಿ, ತತಃ ಅರ್ಥ 
ಪ್ರಕಾಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌; ಮಧ್ಯೇ ಬುದ್ಧಿಃ ಕಿಮರ್ಥಾ? . ವಸ್ತುವಿನ ತೋರಿಕೆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಧರ್ಮನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಹ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು ಬೇರೆಯೇ 
ಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೂ, ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ಧರ್ಮವಃದ “ತೋರಿಕೆ'ಯೇ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾನ' ಏತಕ್ಕೆ? 
ಉಭಯೋರಪಿ ಅಸಾಧಾರಣತ್ವಂ ಸಮಂ ನನು-ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿ 
ಎರಡೂ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಯತವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಗ್ರಿಯಾದ ಘಟಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಸಮಯ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ ್ರ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಕಾರಣ ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸಾಮಗ್ರಿ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿ ್ರಿಯಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷಾದಿಗಳೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ, ಇವು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ 


G 
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i220 [ಜ್ಞಾ ನ ನಿತ್ಯತ್ತ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ಜ್ಞಾ ತುರ್ಜ್ಜಸ್ರೇರಲೋಪಂ ಕಥಯತಿ ನಿಗಮಃ ಸ್ಮರ್ಯುತೇ ಚೈವಮೇಷಾ 
“ತಸಾ 'ದೇಶತ್ತ ಸಿದ್‌ ಪ್ರೆಸರಣಭಿಷಯಾ ತದಿ ಜೈ ಕತ್ರ ಪುಂಸಿ | 
ಯೋಗ್ಯಾದೃಷ್ಟೆ ಸೇ ಡೆಾವಾನ್ನ ಚ ಭವತಿ ಸುಸು ನಸ್ನಾಸು ಬಾಧಃ 
ತತ್ತದ್ವಸ್ತುಸ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಷಣವಿರಹನತೀ ನ ಪ್ರಕಾಶೇತ ಬುದ್ಧಿಃ | ಇ|| 


ವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ತತ್‌, ಸಾ ಯದಿ ನಿತ್ಯಾನುನೇಯಾ, ತದಾ ಬುದ್ಧಿತತ್ತಾ ಎಸಪಲಾಸಃ 
ಫಲತಿ. ಆದಕಾರಣ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಅನುಮೇಯವೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದರಲ್ಲೇ ಕೊನೆಗಾಣುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಸೆ 


ಪ್ರಕಾಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ॥ ೩ ॥ 


ಜಾ ನದ ನಿತ್ನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಸುತ್ತಾ ರೆ... ನಿಗಮಃ ಜ್ಞಾ ತುಃ ಜ್ಞಸ್ತೆ ಹಃ 


ಅಲೋಸಂ ಕಥಯಂತಿ --- ಉಪನಿಷತ್ತು “ನ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾ ತುರ್ವಿಜ್ಞಾ ೇರ್ವಿಪರಿ 


ML 


ಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ' - ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ bn ನಾಶವಿಲ್ಲ - ಎಂದು pss ತ್ತದೆ. 


ಏಷಾ ಏವಂ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ.-- ಈ ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯವೆಂದು "ನಿತ್ಯಾ ಏವಾತ್ಮನೋ 
ಹಿ ತೇ' ಎಂದು ವಷ್ಟು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕತ್ವ ಸಿದೌ ೨ ಬಿಕತ್ರ ಪುಂಸಿ ಪ್ರಸರಣಭಿದಯಾ ತದ್ಧಿ ದಾ 
ಜಾ ನ್ಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ನ ಪ್ರ ಠೀ ಪುರುಷನಲ್ಲೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಇರಬೆ ಕ ಗಿರುವು 


* 


ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಬೇಧ, ಆ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರ ಸರಣ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗು ತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಮತ್ತು ನಾಶ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವು 


ಒಂ ೧೨ 

ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಅನಿತ್ಯ, ಪ್ರ ತಿಮನುಷ್ಯ ರಿಗೂ ಅನೇಕವೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ ಮೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದಮೇಲೆ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಾದಿಗಳು 
ಆದರ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಸೆರಣವೆಂದೂ, ಸಂಕೋಚ 


ವಿಕಾಸಗಳೆಂದೂ' ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಜ್ಞಾನ ನ ಡೇ 


ನಿದ್ದೆ ಮುಂತಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕೆಂದರೆ, ಯೋಗಾ ದೃಷ್ಟಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಸುಷು 
ಸ್ಟ್ಯಾದ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಸು “ಧಃ ನಚ ಭನತಿ- "ಯೋಗಾ ;ಮಪಲಬ್ದಿ” ಎಂಬ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾ ರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 


೧೧೧೦ 


ವಸ್ತು ಇದ್ದರೂ, ತೋರದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕತ್ತಲು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕಾರಣ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತು ತೋರದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಫ್ರಂ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾ ನ ಸೂಕ್ಷ ರೂಪದಿಂದ ಇರುತ ದ್ದೆ 


ಅಧಿ 
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ಬರಿ ಎಂ (ಜ್ಞಾ ನ ನಾನಾತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ಉತ್ಪತ್ಪ್ಯಾದೇರಭಾವಾನ್ನ ಯದಿ ಪೃಶಿ ಭಿದಾ ನೋ ದಶಾಭೇದದೃಷ್ಟೇಃ 
ದೃಷ್ಟಾ ದೃಷ್ಟವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಕ್ಸೃ ಜಿದಿಹ ಪುರುಷೇ ಬುದ್ಧ $ವಸ್ಥಾ ಬಿರೇವ | 

ಅಜ್ಜಾ ನಾದೆ ರಸೈಕಾಕ್ಷಿ ಕಮಸಿ ನ ಚ ಧೀರಾತ್ಮ ಜೇಡ ಭಿನ್ನಾ 
ಜ್ಞತ್ಕಾಜ್ಞ ತ್ಯಾದಿಭೀದಃ ಕಢನಿನ ಘಟತೇ ಸರ್ವಥೈ ಹಾ ಮತಿಕ್ಸೆತ್‌ | 


ಇದ್ದರೂ ಏತಕ್ಕೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ . . ತತ್ತದ್ಧಸ್ತುಪ್ರಕಾಶಕ್ಷಣನಿರಹ 
ನತೀ ಬುದ್ಧಿಃ ನ ಪ್ರಕಾಶೇತ - ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ತೋರುವಾಗಲೇ 
ಜ್ಞಾನ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು, ವಿಷಯ ತೋರದಿದ್ದಾಗ ಆ ಜ್ಞಾನ ಇದ್ದರೂ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿನ ನಿತ್ಯ ॥ ೪ ॥ 

ಪ್ರತಿಜೀವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದ £ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾ ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಉತ್ಪತ್ಪಾ  ದೇರಭಾವಾತ್‌ 
ದೃಶಿ ಭಿದಾ ನ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಅಚ ಅನೇಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಒಂದೇ. "ಸಂವಿತ್‌ ನ ನಾನಾ, 
ಅನುತ್ತ. ನ್ನ ತ್ವಾ "ಈ. ಯಥಾ ಘಟಾದಿ” ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 

ಯದಿ, ದಶಾಭೇಷದೃಷ್ಟೇ ನೋ .- ಹೀಗೆಂದರೆ, ಉತ್ಪೃತ್ತಿನಾಶಾದಿ 
ಅವಸ್ಥಾಭೇದಗಳು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ... ಮೂಲ 
ರೂಪದೃಶಿ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯವೇ; ಅವಸ್ಥಾಭೇದದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 25. -30) ಹೇಳಿದೆ. ಜು ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. 


ಇದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಹ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪುರುಷೇ ಬುಷ್ಧ ನಸ್ಸಾ ಭಿರೇವ- 
ದೃಷ್ಟಾ ಪೃಷ್ಠ ಸವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ರಬ, "ನೋಡಿದೆ" 
"ನೋಡಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವೃವ ಸ್ಥೆಯನ್ನು, ಬುದ್ಧಿಯ ಉತ್ತತ್ತಿ ಮತು. ನಾಶವೆಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಂದಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಉತ್ಪತ್ನ್ಯಾದೇರಭಾವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಜ್ಜಾ ನಾಜಿ 'ಇರಸೈಕಾಸ್ತಿ ಕಮಸಿ . . ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅನಾದಿ 
ಎಂದು ಒಪಿ ರುವುದರಿಂದ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇದ್ದರೂ, ಅನೇಕಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಜೀವಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕ್ವಂತೆ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಭೇದವನೊಪಿ ರುವುದರಿಂದ, ಹೇತುವಿಗೆ “ವ್ಯಭಿಚಾರ” ದೋಷ 
Ph ಇದನ್ನೆ € ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಧೀಃ ಆತ ಭೇದಿ ನಚ 
ಅಭಿನ್ಹಾ -. ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಂಭವಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವ್ದೆ | ಮತಿಃ 'ಸರ್ನಥಾ ಏಕಾ 'ಚೇತ್ಕ್‌ಜ್ಞ ತ್ಕಾಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಭೇದೆಃ 


ಜಿ 
ಕಥಮಿನ ಘಟಿತೇ?. . ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದೇಯಾಗಿದ್ದರೆ 


ತ್ಸೊ ಕಕ 6] ಬುದ್ಧಿ ಸರ ೧6% 


ಬ 115 [ಜ್ಞಾನವೂ ಸಧರ್ಮಕ ದ್ರನ್ಯವೇ] 


ಭೇದಾದಿಡನ್ಸೃ ಶೈಭಾನಾನ್ಸ ದೃಶಿ ದೃಶಿತಯಾ ದೃಶ್ಯಧರ್ಮಾ ನ ದೈಕ್ಲೇತ್‌ 
ಸೂರ್ವಸ್ಮಿನ್ನಿ ತ್ಯತಾದ್ಯೈರನಿಯತಿನಿಹತೀ ನಾಗ್ನಿ ರೋಧಾದಿ ಶೇಷೇ | 


ಹ ಜರಾ 


ಪಂಡಿತ ಪಾಮರವಿಭಾಗ ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವುದು? ಎಲ್ಲರೂ ಪಂಡಿತರಾಗಬೇಕು, ಅಥವಾ 
ಪಾಮರರಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಭೇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬುದ್ಧಿಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ “ವ್ಯಭಿಚಾರ'ದೋಷ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೫॥ 


ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಇರುವುದೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕ 
ರಿಸುತ್ತಾರೆ - _ಭೇದಾದಿ8೦, ದೃಶ್ಯಭಾವಾತ್‌ ದೃಶಿ ನ ಭೇದಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು 
ದೃಶ್ಯರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ದೃಶಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರಲಾರವು. ಹೀಗೆಯೇ, ಪೃಕ್‌ 
ದೃಶಿತಯಾ ದೈಶ್ಯಧರ್ಮಾ ನ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಥಿ ಶ್ಯವಾದ ಭೇದಾದಿ ಧರ್ಮರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಭೇದಾದಯಃ ನ ದ ೃಶಿಧರ್ಮಾಃ, ದೃಶ್ಯತಾ ತ್‌ “ದೃಶ್ಯ, ನ ದೃಶ್ಯಭೇದಾದಿ 
ಧರ್ಮಾ ದ ೃಶಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಭೇಧಪಕ್ಷಕಾನುಮಾನ, ದ ೃಕ್ಷಕ್ಷಕಾನುಮಾನ ಎಂದು 
ಎರಡು ಅನುಮಾನ ವಿವಕ್ಷಿತ. ದೃಕ್‌, ದೃಶಿ, ಸಂವಿತ್‌, ಅನುಭೂತಿ, ಚಿತ್‌, ಜ್ಞಾನ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ “ದೃಶ್ಯ” ಎನ್ನುವರು. ದೃಕ್‌ ದೃಶ್ಯವಾಗಲಾರದು, ದೃಶ್ಯ 
ದೃಕ್‌ ಅಗಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ದೃಗ್ರೂಪ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನೊ ಪ್ಪಿದರೆ, ಅದು ದೃ ಗ್ರಿನ್ನವಾದಕಾರಣ ದೃಶ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೃಶ್ಯವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ ದೃಕ್‌ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ! ಇದು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳ ಆ ಅನುಮಾನದ ಡಾತ್ಸರ್ಯ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ -- ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ನಿತ್ಯತಾದ್ಯೈಃ ಅನಿಯತಿನಿಹತೀ . . ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಅಥವಾ ವಿರೋಧವೆಂಬ 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವರೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಇದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ದೃಶ್ಯವಾದ ಧರ್ಮ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ದೃಶಿಧರ್ಮತ್ನಾ ಭಾವರೂಪ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ದ ಶ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೃಭಿಚಾರದೋಷ ಸಿದ್ಧ. ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಆವಾಗ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಅದನ್ನೇ ಈಗ ನಿಷೇಧಿಸಿದರೆ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಶೇಷೇ ವಾಗಿ ಟರೋಧಾದಿ. ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ 
ಪಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತು ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸ ವಚನ ವಿರೋಧಾದಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


968 ತತ್ತ ನುಕಾಕೆಲಾಪ [ಶ್ಲೊ ಕ7 


ಜಾಥಶ್ಚಾತ್ರ ದ್ವಯೋಸ್ಸ್ಸಾತ್‌ ಸ್ವಮತ ಇಹ ಚೆ ಯೈಸ್ಸಾಧ್ಯತೇ ಯೇ ಚ ಸಾಧ್ಯಾಃ 
ನೈತೇ ಮಿಥ್ಯಾ ನಿರೋಧಾನ್ನ ದೃಶಿರವಿಮತೇಸ್ಸಾ ಹಭಾವೋಸಿ ಧರ್ಮಃ 
-232- [ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ್ಯತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ಬುದ್ಧಿರ್ರ್ರವ್ಯಂ ನಿಕಾರಾನ್ಹಯತ ಇತರವದ್ಬೋದ್ಕ ವಚ್ಚಾ ಜಡತ್ಟಾತ್‌ 
ಸಂಕೋಚಾದಿಪ್ರಯೋಗಾ ಬಹನ ಇಹ ತಥಾನ ಹೃಮುಖ್ಯಾ ಭವೇಯಂಃ! 


ಅತ್ರ ದ್ಯ ಯೋ ಬಾಧಶ್ಚ ಸಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವ, ನಿತೃತ್ವ, ೬ ಏಕತ್ವ 
ನ] ಗರಂ | ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದರೆ ಎರಡು ಅನುಮಾನದಲ್ಲ 
ಬಾಧವೆಂಬ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಮಿಥೈಯಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ಯ ge ಸಧರ್ಮಕತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರೆ, ಇಹ ಜೆ ಸ್ಮಮತೇ ಯೈಃ ಸಾಧ ತೆ ಯೇ ಚ ಸಾಧ್ಯಾ, ಏತೇ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ನ. ಈ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಯೂ ಹೇತುವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಮಿಥೈಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯತ್ತ ಶಿ ಮಿಥೈಯಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ನಿತ್ಯತ್ಪ  ಮಿಥೈ 
ಯಾದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಸತ್ಯವಾದರೂ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೇ ಹೊರತು, ಜಡಧರ್ಮ 
ಗಳಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅನಿಮತೆಆ ನ ದೃ ಶಿ ಜ್ಞಾನ ನಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ವಿವಾದ ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಅವು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಲಗಿದ್ದರೆ ವಿವಾದ: ಬರಬಾರದಾಗಿತ್ತು. 
ವಿವಾದ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಜಾ ನಸ್ವ ರೂಪಕಿ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ವೇ. 

ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯತ್ಕಾ ಭಾವ "ರೂಪಗಳೇ ಹೊರತು, ಭಾವರೂಪಗಳಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಧರ್ಮಕ5 ಸಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅಭಾವೋಃಪಿ ಧರ್ಮಃ 
ಸ್ಕಾತ್‌ ___ಅಭಾವರೂಪಃ ವೇಯಾದರೂ ಧರ್ಮವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ 

ಸಧರ್ಮಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೬ ॥ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ರಾರೆ-ಬುದ್ಧಿಃ ನಿಕಾರಾನ, ಯತ್ರ ಇತರವತ್‌ ದ್ರ ವ್ಯ 0_ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಂತೆ ಎಕಾರಗಳನ್ನು "'ಜೂಂದುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಮದ ದವ ್ರವ್ಯವೇ. 

ಅಜಡತ್ವಾಚ್ಚ, ಜೋಧ್ಯ ನತ ಜಡವರ್ಗನ್ಕೆ ಸೇರದ ಕಾರಣ, ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ದೃವ್ಯವೇ. "ಬುದ್ಧಿಃ ದ್ರವ್ಯಂ, ವಿಕಾರವತ್ವಾತ್‌, ಮೃಶ್ಚಿಂಡವತ್‌' 
"ಬುದ್ಧಿಃ ದ್ರವ್ಯಂ, ಅಜಡತ್ವಾತ್‌, ಆತ್ಮವತ್‌' ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನಗಳ ಆಕಾರ. 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿದೆ. 

ತಥಾ ಇಹ ಬಹವಃ ಸಂಕೋಚಾಡಿಪ್ರಯೋಗಾಃ ಅಮುಖ್ಯಾಃ ನ 

ಪ 

'ಹಿ ಭವೇಯಂ8 ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. 
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ಏನಂ ನಾಸ್ಕಾ ಗುಣತ್ಕಂ ಗಳತಿ ನ ಖಲು ತತ್ತನ್ತ )ಸಂಕೇತೆಸಿದ್ದಂ 
ಲೋಕೇ ಧರ್ನುಸ್ಕಭಾಪೋ ಗುಣ ಇತಿ ನಿದಿತಂ ಸಾಸಿ ಸಿದ್ಧಾಪ್ರಭಾವತ್‌! 
ಮ ಪತಿ ಜಾ (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗುಣತ್ವ ನಿರಸನೆ] 
ನಿತ್ಕಾ ಧೀರ್ಹೇತುತೋ; ಸ್ಯಾ ಭವತಿ ನಿಷಯಿತೇತ್ಕೇನಮಿಚ ನ ಏನ 
ದ್ರ ವ್ಯತ್ಮಂ ನಾಸ್ತಿ ಬುಜ್ಜೇರಿತಿ ಗುಣಗಣನೇ ತಾಮಸಿ ಸಾ )ಿಪಯೆಸ್ತ್ರಿ | 
ಅದ್ರ ವ್ಯ ತ" ೦ ಕಥಂ ಸ್ವಾದ್ವಿಕೃತಿಮತಿ ವಿಕೃತ್ಯುಜ್ಜ ನೇ ಪೂರ್ನವತ್ಪಾ ತ್‌ 
ಇತ್ತ ಂಧೂತಾದ್ವಿ ಕಾರಾನ್ಸ "ವತಿ ಯದಿ 'ನಾತಿಪೆಸಣ ನಷೆ ತ್ರೈಸಜುಕ್ಲಾ ತ್‌ [ell 





“ಬುದ್ಧಿ ಬದಲಾಯಿತು” ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ. 

ಬುದ್ಧಿ ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ, "ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ಅದು ತೋರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ಏನಂ ಅಸ್ಯಾಃ ಗುಣುತ್ತಂ ನ ಗೆಳತಿ _ 
ಬುದ್ಧಿ ದ್ರವ್ಯವಾದರೂ ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗಲು ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ತತ್‌ 
ನ ಖಲು ತನ್ರ ಸಂಕೇತಸಿದ್ಧ ೦. ಗುಣವೆನ್ನುವುದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಸಂಕೇತ 
ಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನೆಂದರೆ, "ಧರ್ಮಸ್ಸ ಭಾವಃ ಗುಣಃ ಇತಿ ಲೋಕೇ ವಿದಿತಂ. 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊ ೦ದಕ್ಕೆ SN ತೋರುವುದೇ “ಗುಣ” ಎಂದು ಪ್ಯಾ 
ವ್ಯ ವಹಾರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿ ಪ್ರಭಾವತ್‌ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾ- ಬುದ್ದಿ ಯೂಸೆ 
ದ್ರ ವ್ಯವಾದರೂ ದೀಪಕ್ಕೆ, ಪ್ರಭೆಯಂತೆ, ಆತ್ಮ ನ ಧರ್ಮ ವಾಗಿಯೇ ಸವ್ವಾ ನುಭವಸದ್ದ 
ಂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗಲು ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ ॥ ೭॥ 

ಜಾ ಲನ ಸ್ನ ಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಘೂ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಏಕದೇಶಿಗಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ__ಧೀಃ ನಿತ್ಯಾ. ಅಸ್ಯಾಃ 'ಹೇತುತಃ ನಿಷಯಿತಾ. ಜ್ಞಾನ 
ನಿತ್ಯವೇ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧ ಕ ಬರುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯೆ (ನಂ 
ಇಚ್ಚನ್ತ ಏನ ಬುದ್ಧೇಃ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ತಾಮಸಿ ಗುಣಗಣನೇ ಸ್ಥಾಷೆ 
ಯನ್ರಿ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ. ಜ್ಞಾ ನ್‌ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, ದ ಶ್ರವ್ಯವಾದರೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಗುಣವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿರುವುದು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 


ನಿಕೃತಿಮತಿ ಅದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ಕಥಂ 'ಸ್ಯಾತ್‌?. ಕಾರಣವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಷಯಂ 


ಸಂಬಂಧ ಬಂದಾಗ ಜ್ಞಾನ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ, ಗುಣಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ತಃ 
ಬದಲಾವಣೆ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಜ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ನಿಕೃ ತ್ಸು ಜ್ಞ ದ 
ಪೂರ್ವವತ್‌ ಸ್ವಾತ್‌ . . ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮೂಗು ಜ್ಞಾ ನ 
ಮೊದಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುಂತಿಲ್ಲ. 
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ಒ234 ಎ [ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೆ ಭ್ರಮೆ ವಿಭಾಗ 


ಸರ್ವಂ ಜ್ಞಾನಂನ ಮಾನಂ ಸರನುತನಿಜಯಾ ನ್ಹಾಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ವ ಬಾಧಾತ್‌ 
ಮಾನಾಮಾನನ್ನ ವಸ್ಥಾ ತದಿಯಮನುಮತಾ ರೌ ಯಕ ಕ ಫೈಶ್ನ | 

ತತ್ರಾ ಮಾನೇ ತ್ವವರ್ಜ್ಯ 0 ಸೃರಸನಿಂತಿ ನದನ್ನ ಸ ನ್ಯಥಾಭಾನಮೇಶೇ 
ತತ್ಪಾ ಮಗೆ ವ ತಾದೈಗ ಗ್ಹ್ಯನಹೃತಿನುಸ ಸರೇ ಲಾಘವಾದಾಶೆ ಶ್ರಯನ್ನಿ!| 


ಇತ್ತ ಂಭೂತಾತ್‌ ನಿಕಾರಾತ್‌ ನ ಭೆನತಿ ಯದಿ, ಅತಿಪ್ರಸಜ್ಜಪ್ರಸ 
ಜಕ್ಲಾತ್‌ ನ-ಮೃತ್ಚಿಂಡಾದಿಗಳು ಘಟಾದಿಗಳಾಗುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬದಲಾ 
ವಣೆ. ಇದು ದ್ರವ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಉಳಿದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ, 

ಬದಲಾವಣೆ ಒಂ ದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ದೀಪಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸಗಳೇ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಮೃತ್ಚಿಂಡದಂತೆಯೇ ಬದ 

ಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ದೀಪಪ್ರಭೆಯೂ ದ್ರವ್ಯ ವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬದಲಾವಣೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದ್ರವೃತ ಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೇ ಬೆ ಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವೂ ದ್ರವ್ಯವೇ, ಅದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ ॥ ೮ ॥ 

ಖ್ಯಾತಿವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ. _ಸೆರಮತನಿಜಯಾತ್‌ 
ಸರ್ವಂ ಜ್ಞಾನಂ ನ ಮಾನಂ. ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣರೂಪವೇಯಾದರೆ, ಪರ 
ಮತದವರ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಚೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮತವೂ ಜಯಶೀಲ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಬಾಧಾತ್‌ ನ ಅಪ್ರಮಾಟಿಂ__ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ಪಮಾ 
ಣವೇ ಆದರೆ, ಸ್ವಮತಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಸ್ವಮತವೇ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಇಯಂ ಮಾನಾಮಾನವ್ಯವಸ್ಥಾ ಲೌಕಿಕೈಃ ಯ್‌ ಸ್ರಿ 
ಕೈಶ್ಹೆ ಅನುಮತಾ- ಆದ್ದರಿಂದ ಲೌಕಿಕರೇಯಾದರೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೇಯಾದರೂ, ಕೆಲವು 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಕೆಲವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. 

ತತ್ರ ಅನಾನೇ ತು ಅನ್ಯ ಥಾಭಾನಂ 'ಅನಜ ° ಸ್ಮರಸಮಿತ ಏಕೇ 
ವದನ್ತಿ ೫೬. ಅಪ್ಪ ಮಾ ಬಜ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕೆಂದು 
ಆದಮೇಲೆ, ಅಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವಾದ ಭ್ರಮಸ್ಥೆಲದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಸ್ವರಸೆ, 
ಅವರ್ಜನೀಯ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಅಪರೇ ಲಾಘವಾತ್‌ ತತ್ಸಾಮಗ್ರೈವ ತಾದೃಗ್ವ್ಯನಹೃತಿಂ ಆಶ್ರ 
ಯಸ್ಸಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಲಾಘವತರ್ಕಬಲದಿಂದ ಅನ್ಕಥಾಖ್ಯಾನಿ ಗೂ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಖ್ಯಾತಿಯಿಂದಲೇ "ಭ್ರಮೆ' ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆ, ಭ್ರಮೆ ವಿಭಾಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವೇಯಾದರೂ, ಭ.ಮೆಗೆ 


೨ “ಬ 


ಕಾರಣವೇನು? ?.' 'ಸಬ್ಬದಿರುವ ವಿಷಯ ಭ್ರ ಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 4 
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— 235 - [ಅಖ್ಯಾತಿಸಂನಲಿತ ಯಥಾರ್ಥೆಖಾತಿಯೇ ಸಿದ್ಧಾಂತೆಸಂನುತ] 


ನಾಥೈರುಕ್ತಾ ಯಥಾರ್ಥಾ ವಿಮತನುತಿರಸಿ ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವೇ ತದೇತತ್‌ 
ಭಾಷ್ಯೇಃ ನೊಕ್ತಂ ತದತ್ರ ವ್ಯವಹೃತಿರುಭೆಯೀ ಬಾಧಿತಾಬಾಧಿತಾಖ್ಯಾ | 
ಶುಕ್ಕ್‌ ರೂಪ್ಯಂ ಪ್ರಭಾಮ್ಟಃ ಶ್ರ ತಿನಯನಶತಃ ಸ್ಕಾ ಪ್ಲಮಸ್ಯ ಸ್ತು ಸತ್ತ ೦ 
ಯೋಗ್ಯ ಯೋಗಾ ಜೇಡನ ಹ ಚಃ ಚರನಾಂ ಗಾಡತೇ ಸಂಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ೦ | 


ಎಂಬುದೇ ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆ. ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ನೋಡಿ "ಹಾವು' ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 
ದಾಗ, "ಹಾವನ್ನು ನೋಡಿದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ 'ಕ್ಷಾನುಭ ಭವ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚ್‌ 
ದರೆ ವಸ್ತು ವಿಗೂ. ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿ es ಬರಬೇಕು. ವಸ್ತು ವೇ ಇಲದ ಮೇಲೆ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಗ್ಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಇದನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಗಾಢವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು “ಖ್ಯ ತ್ರಿ 
ವಾದ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ, ಅಖ್ಯಾತ, ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಖ್ಯಾತಿ, ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಭೇದಗಳಿವೆ. 

ವಾದಗಳು ಎಷ್ಟಿದ್ದರೂ, ಮೂಲತಃ ಇವು -ಇರುವುದು ತೋರಲಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ 
ಇರುವುದು ಒಂದು, ತೋರುವುದು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವೇ ಅಖ್ಯಾತಿ, ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅನ್ಮಥಾಖ್ಯಾತಿ. 
ಇದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದರೆ - `ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿದುಬಿಟ್ಟೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಭವ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಹಗ್ಗ ತನ್ನ 
ನಿಜರೂಪದಿಂದ ತೋರದಿರುವುದೇ ಈ ಭ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತೋರದಿರು 
ಎಕೆ -ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅಖ್ಯಾ ತಿವಾದ ॥ ೯ ॥ 

ಎಲ್ಲಾ ಖ್ಯಾತಿಗಳೂ ಈ ಎರಡರಲ್ಲೇ ಅಡಗುವುದಾದರೆ, "ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಖ್ಯಾತಿ' ಎಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಗತಿ: ಏನು ? ಎಂದರೆ, ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಯಥಾರ್ಥ 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ —ನಾಥೈರಪಿ ನ್ಯಾಯತತಕ್ತೆ ಎ ನಿಮತಮುತಿಃ 
ಯಥಾರ್ಥಾ ಉಕ್ತಾ.ಶ್ರೀಮನ್ನಾಥಮುನಿಗಳೂ ಸಹ, ತಮ್ಮ ನ್ಕಾಯತತ್ವ್ವವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿಯೆಂದೇ ಹೇಳಿರುವರು. ತದೇ 
ತತ್‌ ಭಾಷ್ಕೇ ಅನೂಕ್ತಂ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಪ್ರೀಮದ್ರಾಮಾನುಜರು 
“ಯಥಾರ್ಥಂ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾ ನಂ' ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 

ಏನು ಹೇಳಿದರೂ, ತಡತ್ರೆ ವ್ಯವಹೃತಿಃ ಬಾಧಿತಾಬಾಧಿತಾಖ್ಯಾ ಉಭಯೀ 
—ತಪ್ಪಾದ ವ್ಯವಹಾರ, ಸರಿಯಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಎರಡು ವಿಧ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಲಾ ನ್ಲಿನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇಯಾದರೂ, ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರ ಎರಡು ವಿಧ 

ಆಗಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಶುಕ್ಮ್‌ ರೂಪ ಸ್‌ ಪ್ರಭಾಮ್ಭಣ "ಸ್ನಾಪ್ತಮಸಿ 
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236 [ಅಖ್ಯಾತಿಯೆ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ಭೇವಾಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತೌ ನ ಕಥಮುಪರತಿಃ ಸ್ಕಾಡಭೇದಾಸ್ರತೀತ್ಕಾ 
ರೂಸ್ಕಾರೂಸ್ಯಭ್ರ ನಾದಾನಿನಯನಿ ನಯತೋನಿಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹಾತ್‌ ಸಾ| 
“ನೀರು', ಇವುಗಳು ಪಂಚೀಕರಣನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ, ಸ್ಥ ಪ್ಲಪದಾರ್ಥಗಳು ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ "ಭ್ರಮೆ” ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗತಿ ಏನೆಂದರೆ, ಯೋಗ್ಯಾಯೋಗ್ಯಾದಿಭೇದಾಗ್ರಹಃ ಇಹ ಚರೆಮಾಂ 
ಸಂಪ ್ರೈತಿಸ್ಮಾಂ ಗಾಹತೇ. ಕಪ್ಪೆಯ ಚಿಪು ನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅಂಶಗಳಿದ್ದರೂ, ಅದರಿಂದ 
ಒಡವೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅಂಗಡಿಯ ಬೆಳ್ಳಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. 
ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಜತ ಎರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಈ ಭೇದ ಗೊತ್ತಾಗದಿದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಭ್ರಮೆಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹೆ-ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ, ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಈ ಭ್ದ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಖ್ಯಾತಿಮೂಲಕವಾದ ಖ್ಯಾತಿಯೇ ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ ಪದದ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಂಶಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಭ್ರಮೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೦ ॥ 
ಆಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ . . ಭೇದಾ 
ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತ್‌, ರೂಸ್ಯಾರೂಸ್ಯಭ್ರ ಮಾದಾನಿನ ಅಭೇದಾಪ್ರತೀತ್ಯಾ 
ಕಥಂ ಉಪರತಿಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ . ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಪವ ತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವು 


ಲಿಂ 


ರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಡೆ ಏಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವನ್ನು ನೋಡಿ “ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದೂ, 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದೂ, ರಜತ ದೊರೆಯುವುದೂ ಇವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಇಲ್ಲಿ ಎದುರಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಜತಾಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ “ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಮದಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೂ ಸತ್ಯರಜತಸ್ನ ಲದಲ್ಲಂತೆ, ರಜತಾಭೇದಜ್ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳದೇ, ಸತ್ಯರಜತಸ್ನಲದಲ್ಲಿ ರಜತಾಭೇದಜ್ಞಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಶುಕ್ತಿರಜತಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ವೈರೂಪ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. “ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಸತ್ಯರಜತ, ಮಿಥ್ಯಾರಜತ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯದ್ದಾಗಿದೆ. ' ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ರಜತಾಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದರೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಭೇದ ತೋರಲೇ ಬೇಕು, ಇದೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ, 
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ಆಧಾರೇ ಭೇಡಿನರ್ಜಂ ಸ್ಫುರತಿ ಸಜೈಶನಸ್ತ್ಸೃತ್ತರೇ ಜೋಪನನ್ನಾ 
ತತ್ತದ್ದಸ್ತೂಚಿತೈನ ನ್ಯನಹೃತಿಸಿಯತಿಸ್ಸೃನ್ಮತೇ ಬುದ್ಧಿ ನನ್ನ | ೧೧ ॥ 


ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೆ, ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ರಜತಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದೆಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ರಜತಾಭೇದಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ನಿವ ತ್ನಿಯೇ ಏಕೆ ಬರಬಾರದು ? ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


© =p 
ಯದಿ, ನ; ಯತಃ ಸಾ ಅನಿಷ್ಟ ಭೇದಾಗ್ರಹಾತ್‌ -- ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಶುಕ್ತಿಯ ಭೇದಗ್ರಹೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಗ್ರಹ-ಜ್ಞಾನ. ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಲದಲ್ಲೂ ರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಗ್ರಹೆ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಭೇದಾಗ್ರಹೆವೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ವೈರೂಪ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹವೇ ರಜತಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ಘಟಜ್ಞಾ, ನ ಬಂದಾ 


ಒಲೆ ಇವಿ 

ಗಲೆಲ್ಲ “ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾ ನ ಬರಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹ ಇರುವುದರಿಂದ ರಜತಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, 
ಭೇದನರ್ಜಂ ಆಧಾರೇ, ಸಡೃಶನಸ್ತ್ಯೃನ್ಹರೇ ಚ ಸ್ಫುರತಿ ಉಪಪನ್ನಾ.- 
ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶುಕ್ತ್ವಾದಿಗಳು ತೋರಿ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿತ್ವಾದಿಗಳು 
ತೋರದೆ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ರಜತ 
ಭೇದಾಗ್ರಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಕಾರಣಗಳು 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ರಜತಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥೆಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಕಾದ ಕಾರಣ 
ವಾದಾಗ, ಶುಕ್ತಿರಜಸ್ಥೆಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಷ್ಟೊಂದನ್ನು ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಏಕ 
ರೂಪತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಎಂದರೆ- -ತ್ಮನ್ಮತೇ ಬುದ್ಧಿ ನತ್‌ ನಃ ತತ್ತದ್ದಸ್ತೂಚಿತೈವ 
ವ್ಯವಹೃತಿನಿಯತಿಃ — ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲೂ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾದಿ ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗಂತೆ, ಆಯಾ 
ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


ನೈಯಾಯಿಕ ಮತದಲ್ಲೂ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಗ್ರಹೆ ಇದ್ದರೆ ರಜತಭ್ರಮೆ 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸೆತ್ಯರಜತಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ರಜತಭೇದಾಗ್ರಹವನ್ನೂ ಆ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಕಾರಣಗಳಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರಹೆವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ 1೧೦ ॥ 
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1151 ಇ [ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ನಿರಾಸ] 

ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್ನನ್ಯಬುದ್ಧಿರ್ನ ಯದಿ ನ ಘಟತೇ ತತ್ರನೃತ್ತಿಸ್ತ ಸೃದಿಚ್ಛೋಃ 
ಇಷ್ಟಂ 'ತತಾಧಸೆಂ ಮಾ ಯಡೆಭಿಮುತಮುತೋ ನ್ಯತ್ರ ಸಾ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ! 

ರತ್ನಾ ಶ್‌ ರತ ಬುದ್ಧಾ  ನಿದುರನನಗತೇ ರತ್ನ ನ ಪ್ರನೃತ್ತಿಂ 
ಜ್ಞಾ ತಸೆ ಕಷ್ಟಾ ಸನುಷಾ ದನಿದಿತಮುಪಿ ಖಲ್ವಾ ಸನೀತಾತ್ರ ಷೆ ಸಂ] | a೨ || 


NE 


ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದರೆ, ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ರಜತ 
ದೊರೆಯಬೇಕಾಗುತ ದೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ  ನಿರಾಕರಿಸುತಾ. ರೆ ಅನ್ಯಸಿ ನ್‌ ಅನ, ಬಂದಿ 
ಯದಿ ನ್ಯ ತದಿಚ್ಛೋ ತತ್ಪ ವೃತ್ತಿಃ ನ ಘಟತೇ ಶುಕ ಯಲ್ಲಿ ರಜ ಜಬ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, ರಜತಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ಭುವ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿಸಲಾರ. ಯುತ್‌: ಇಷ್ಟಂ, 
ತತ್ಸಾಥನಂ ವಾ ಅಭಿನುತಂ, [ತತ್ರ] ಸಾ; ಅತೋ ನೃತ್ರ ನ. ಸ್ವತಃ ಇಷ್ಟತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನ, ಅಥವಾ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಈ ಜಾ ನನ ಇಲ್ಲದೆ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತಿ ಯೊ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಂದ ಶುಕ್ತ ಯಲ್ಲಿ ರಜ ತಜ್ಞಾ, ನ ಅವಶ್ಯ ಕ್ರ 


ಸ್ವತಃ ಇಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ ಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟ 
ವಾದ ಅನ್ನ ಕ್ರೈ ಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸ ತ್ತಾರೆ. 
ಶುಕಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತ ಎಂದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, ಇಷ್ಟತ್ವ, ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಹೇಗೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ ? ಅದ ರಿಂದ “ಶಕ್ತ ಯಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಠಾ ಜಾ ೧ನ 
ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಪ್ರ ವ್ಯ 3 ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ ರಜತತ್ವ ಜಾ ೧ 'ನವೂ ಬರಬೇಕು. "ಆದ್ದ ನದ ರಜತ 
ಭೇದಾಗ್ರಹ ಹೆ ಮಾತ್ರ, "ವಲ್ಲ ದೆ, "ರಜತಾಭೇದಗೆ " ಹವೂ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ, 


ಸತ $ರಜತಸ್ಥೆಲದಲ್ಲಿ ಜಾ ನನ, ಪ್ರವ ತ್ತಿ, ವಸ್ತುಪ್ರಾಪ್ತಿ ಈ ಮೂರೂ ಸಮಾನ 
ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ರಜತಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವನಿಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕ. 
ಶುಕ್ತಿಃ ರಜತತ್ತ ಎಪಕಾರಕೆಜ್ಞಾ ೨ ನವಿಷಯಃ, ರಜತಾರ್ಥಿಪ್ರ ವೃತ್ತಿವಿಷ ಯತಾತ್‌, ಸತ್ಯ 
ರಜತವತ್‌- ಸತ್ಯ ವಾದ ರಜತೆದಂತೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯೂ ರಜತಾಪೇಕ್ಷಿಯ ಪ ಪ್ರವ ತ್ತಿಗೆ 


ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಜಾ ನಿನದಲ್ಲೇ ರಜತ ತೋರುತ್ತದೆ ೫೪ ಅನುಮಾನ 
ಇದರಿಂದ ಸಿದ ವಾಯಿತು. 


ಇತಿ ಚೇತ್‌; ನ- ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ರತ್ನಾಂಶೌ ರತ ಬುದ್ಧ್ಯಾ 
ಅನವಗತೇ ರತ್ನ ಏನ ಪ ಪ್ರ ಮೃ ತ್ರಿ ೦ ನಿದು&. ರತ್ನ ದ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ರತ್ನವೆ ನಬ ಭ ದು 
ಯಿಂದ, ತನಗೆ ತಿಳಿಯದ ಕತ್ತ ವ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಪ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರ ಸುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. 
ಅಲ್ಲಿ ರತ್ನವೂ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ ಕ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ , ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಾದ ಜು ನವನ್ನು ಪು ್ರಮಾಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲಾದೀತೆ? ಪ ಶೈವೃತ್ತಿ ಸತ ವಾದರೂ 
ಅದರ ಜ್ದಾ ನಮಿಥ್‌ ಮಾಸು ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯವಾದರೂ ಅದರ. ವಿಷ ಷಯ ಮಿಥೈಯಾಗ 
ಬಹುದು. "ಇದರಿಂದ ಫ ಪ , ಪ್ರವ ತ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನ ಮೂರೂ ಸಮಾನವಾಗಬೇಕಾದ 


ನಿಯಮಕೆ ಭಂಗ ಸಿದ್ಧ ವ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನ ಅಪ ್ರೈಯೋಜಕೆ. 
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ಎ ಗಿಡಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ನಿರಾಸೆ] 

ಶುಕ್ತಿತ್ವಾರೂಪ್ಯತಾದೇರ್ನ ತು ರಜತತಯಾ ಭಾತಿ ಶುಕ್ತಿರ್ನಿಗೀತಾ 
ಯದ್ವಾ ಧೀತ್ಕಾದ್ಯ ಥಾರ್ಥಾ ನಿಮತಮತಿರತೋ ಬುದ್ಧಿ ಜಾಧೋಕ್ರ್ಯಯೋಗೇಃ। 

ವೈಶಿಷ್ಟ್ರಾಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರಪ್ರಥನಮಿಹ ಪರಂ ಬಾಧಕಸ್ಕಾಪಿ ಕೃತ್ಯಂ 
ಕಿಂಚಾಸತ್ಪ್ರ್ಯ್ಯಾತಿರಂಶೇ ಪ್ರಸಜತಿ ಭವತಾಮನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವೇದ್ಯೇ ॥ ೧೩ 1 


ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಿದಿತ 
ಮಹಿ ಜ್ಞಾತಸ್ಮೇಷ್ಟಾನುಷಂಗಾತ್‌ ಖಲು ಆದದೀತ; ಅತ್ರ ಚ ಏನಂ. ತನಗೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಯುವನು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿರುವ ನೀರನ್ನೂ 
ತನಗೆ ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಕುಡಿಯುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ! ಇಲ್ಲೂ ಇದರಂತೆಯೇ ರಜತ ವಿಷಯಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾದ ಜ್ಞಾನ ರಜತ ವಿಷಯಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವಂತೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಆಗದಿರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಅವಶ್ಯಕವಲ್ಲ ॥ ೧೨ ॥ 

ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ - ನಿಗೀತಾ 
ಶುಕ್ತಿ ಶುಕ್ತಿತ್ತಾರೂಪ್ಯತಾದೇಃ ರಜತತಯಾ ನ ತು ಭಾತಿ. ಎದುರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಶುಕ್ತಿ, ಶುಕ್ತಿಯಾದ ಕಾರಣ, ಅಥವಾ ರಜತವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಃ ನ ರಜತತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಃ, 
ಶುಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌, ರಜತಭಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ - ಎಂದು ಎರಡು ಅನುಮಾನ ವಿವಕ್ಷಿತ."ಸತ್ಯವಾದ 
ಶುಕ್ತಿಯಂತೆ' ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಸತ್ಯವಾದ ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನಸ್ಮಲದಲ್ಲೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಭ ಶೈಮೆಯಲ್ಲಿ, “ಇದು” ಎಂಬುದು 
ಶುಕ್ತಿ, ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಬೇರೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: “ರಜತ” ಎಂಬುದು ಸ್ಮರಣೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಬೇರೆ. ಎರಡೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲ. 

ಅನುಮಾನಾಂತರ - ಯದ್ಧಾ ವಿಮತಮತಿಃ ಯಥಾರ್ಥಾ, ಧೀತ್ವಾತ್‌ 
--ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಜ್ಞಾನವೂ ಜ್ಞಾನವಾದಕಾರಣ, ಸತ್ಯರಜತ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ, ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ, 
ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಅತಃ ಬುದ್ಧಿ ಜಾಧೋಕ್ರೈಯೋಗಃ 
— ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನ ಬಾಧಿತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲೂ ಆ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಿಥೈಯೇ ಹೊರತು, ಜ್ಞಾನಾಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೇ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 

ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದರೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ. ಇಹ ವೈಶಿಷ್ಟಾ ಸಿದ್ಧಿ ಮಾತ್ರಪ್ರಥನಂ ಪರಂ ಜಾಧಕಸ್ಥಾಪಿ ಕೃತ್ಯಂ 
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239 _ ([ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ನಾದದಲ್ಲಿ ಗೌರನದೋಷ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಯೋ ಸೌ ಬೋಡೋ ನೃಥಾಧೀಜನಕ ಇತಿ ಜಗೇ ಬ್ರಾಸ್ತಿರಿತ್ಯುಚ ತಸ್‌ 
ನೇತೃಂ ಜೊಧಾಸಲಾಸಃ ಕೃಚಿದನಿ ವದತಾಂ ಜೋಧನುಧ್ಯ ಸಿದ್ಧ | 

ಯತ್ತ. ಪೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಾ ದಧಿಕಮಪಿ ಸರೇ ನಿಸ್ಸಲಂ ಕಲ್ಪಯೇಯಂಃ 
ಸಿದ್ಧೈ ರೇವಾತ್ರ ತತ ದ್ದೆ, ನಹೃತಿರಿಕಿ ಹಿ ಸ್ದಾ ತಂ ಭಾಷ ಕಾಕಃ | ೧೪॥ 








— ಎದುರಲ್ಲಿದ್ದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಭಾವಿಸಿದ ರಜತತ ವಿಲ್ಲ ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದ: ಕೆಲಸ. ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತತ್ವಕ್ಕೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತತ್ವಸ್ಮ ಎತಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆ ರಜತತ ಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತೀರ್ಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 

ಕಂಚ ಭನತಾಂ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿನೇದ್ಯೇ ಅಂಶೇ ಅಸಶ್ಪ್ಯಾತಿಃ ಪ್ರಸಜತಿ 
ಹಾ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅಂಶ 
ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಪಾ ತಿಯಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು. ಶುಕ್ತಿಗೂ ಶುಕ್ತಿ 
ತ್ವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ರಜತತ ೈಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವವೇ ಅಲ್ಲಿ ತೋರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಂಶ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಂಶವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಅಸತ್ಯ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ॥ ೧೩॥ 


ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದರೆ, 'ಭ್ರಾನ್ಷಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಯೋ;ಸೌ ಬೋಧ ಅನ್ಯ ಥಾಧೀ 
ಜನಕೂ ಇತಿ ಜಗ ಅಸೌ "ಭಾ ್ರಸ್ರಿಃ 7 ಇತ್ಯುಚ್ಕತೇ _ _ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಅವರು ಹೇಳಿರುವ, ರೆಷ್ಠಾನಜ್ಞಾ ನ, ರಜತಸ್ಮರಣೆ ಈ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನವೇ "ಭ್ರಾನ್ತಿ' ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ... 

ಇತ್ಸಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಂ ಬೋಧಂ ವದತಾಂ ಕೃಚಿದಹಿ ನ ಜೋಧಾಸಪ 
ಲಾಪೂ__ "ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾದ್ವನ್ನ € ಹೇಳುಪುದರಿಂದ ನಾವು 
ಲೋಕಾನುಭವ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಕಡೆಗಣಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಯತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಾದಹಿ ಅಧಿಕಂ ಪರೇ ನಿಸ ಕಲ್ಪಯೇಯು, 
ಅತ್ರ ಸಿದ್ಧೆ KE ತತ್ತದ್ಧ, 6ನಹೃತಿಃ ಇತಿ ಹಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರೈಃ ಸ್ಥಾಸಿತಂ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ಸಣ್ಣಿ ನ್ಯ ಅಧ್ಯಸ್ತ ಸ್ಮರಣೆ ಎರಡೇ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೂ? ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾ ತಿವಾದಿಗಳಾದ ಇತರರು, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜಾ ನವನ್ನು 
ಅನಾವಶ್ಶ ಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ * ಬದಲಾಗಿ, ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾದ 3 
ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದರೇ ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೇ ಉತ್ತ ಮವೆಂದು 
ಶ್ರಿಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೇ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು, 
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ಏಕಾಕಾರೇ ನಿರುದ್ಧಾಕೃತಿಯುಗಯುಗಪತ್ಪಾ ತಿರನ್ಕೋನ್ಯ ಬಾಧ್ಯಾ 
ಡೋಲಾವಿಕ್ಷೇಪಕಲ್ಪಾ ತಡನಿಯತಿರಿಯಂ ಧೀಕೃಮೇ ಸಾಸ್ತಜೀ ನಃ! 
ತಸ್ಮಾತತ್ತದ್ವಿಶೇಷಸ್ಮೃತಿಸವುಸಮಯಂ ಭನ್ನತತ್ತದ್ವಿರೋಧಃ 


ಅರು ೬ 
ಖ್ಯಾತಸ್ಸಾಧಾರಣೋಃ ರ್ಥೂನರಮಿಹ ವಿಶಯೇ ಯೇನ ಬುದ್ಧ ನರಂ ವಃ॥ 


"ಅದೇ ಇದು” ಎಂಬ “ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ' ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ, ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಏಸ ಣು ಲಿ ನ ಗೊ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ. ಇದರಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೊ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ, ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ॥೧೪॥ 


ಭ್ರಮಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಂಶಯದಲ್ಲೂ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ನಿಶಯೇ ಏಕಾಧಾರೇ ನಿರುದ್ಧಾಕೃತಿಯುಗ 
ಯುಗಹತ್ಚಾ ತಿ ಅನ್ಕೋನ್ಯಬಾಧ್ಯಾ [ಭವತಿ] — ಸೆಂಶಯದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಆಕಾರಗಳು ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಷ್ಟೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. 

ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಎರಡು ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. . ಡೋಲಾನಿಕ್ಷೇಪಕಲ್ಪಾ ಇಯಂ ತದನಿಯತಿಃ 
ಧೀಕ್ರಮೇ ನಃ ಸಾಕ್ಷ್ಯಿಜೀ ಉಯ್ಯಾಲೆಯಂತೆ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಕೋಟಿಗಳು ಒಂದಾದ 
ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ದೂರದಲ್ಲಿ ಎತ್ತರವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ “ಏನದು! ಕಳ್ಳನೆ?* 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಚಲನಾದಿಗಳು ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದಾಗ “ಅದು 
ಮೋಟುಮರವೆ?' ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ಕೆಲ್ಪವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ತೋರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಉಯ್ಯಾಲೆ ಒಂದು ಸಮಯ ಈ 
ಕಡೆಗೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಯ ಆ ಕಡೆಗೂ ತೂಗಾಡುವಂತೆ ಈ ಎರಡು ಕೋಟಿ 
ಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. 

ಒಟ್ಟೆನಲ್ಲಿ ಎದುರಲ್ಲಿರುವೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಧರ್ಮಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅವು ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮಸ್ಥಲದಲ್ಲಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಇಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌, ತತ್ತದ್ವಿಶೇಷಸ್ಮೃತಿಸಮುಸಮಯಂ ಭಛನ್ನತತ್ತದ್ಧಿರೋಧಃ 
ಸಾಧಾರಣಃ ಅರ್ಥಃ ಪರಂ ಇಹ ನಿಷ್ಠಯೇ ಖ್ಯಾತಃ; ಯೇನ ವಃ ಬುದ್ಧ್ಯನ್ರರಂ 
[ಭವತಿ] ಆದ್ದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯತ್ವಮುಂತಾದ ಆಯಾ ವಿಶೇಷಧರ್ಮದಳ ಸ್ಮರಣೆ 
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~ 24] [ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿ ನಿರಾಸೆ] 


ದುಸ್ಸಾಧಾ ಬಾಧಧೀಭ್ಯಾಂ ಸಡಸದಿತರತಾ ಕುತ್ರಚಿದ್ದಾಹೆತತ್ಕಾತ್‌ 
ಸತ್ತ್ವ್ವಾಸತ್ತ್ಪಂ ಚ ತಾಭ್ಯಾಂ ಕಥನಿವನ ಭನೇದ್ಧಾ ಹತೇಶ್ಲೆತೃಮುಂ ತತ್‌ | 


ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಅವುಗಳ ವಿರೋಧಸ್ಮರಣೆಯೊಂದಿಗೆ, ಆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಧಾರಕ್ಕೂ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇದ್ದು, ಸಾಧಾರಣಾಕಾರ ಮಾತ್ರ ತೋರಿದರೆ ಅದು 
ಸೆಂಶಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರಮದಂತೆ ಸಂಶಯವೂ ಒಂದು ವಿಶಿಷ 
ಜ್ಞಾನವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ ॥ ೧೫ ॥ 





ಜೈನರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- ಬಾಧ 
ಧೀಭ್ಯಾಂ ಸಜೆಸದಿತರತಾ ನ್ಯಾಹತತ್ವಾತ್‌ ಕುತ್ರಚಿತ್‌ ದುಸ್ಸಾಧಾ. . ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಶೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣತ್ವ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಶುಕ್ತಿರಜತ ಸೆದ್ರೂಪವಾದರೆ, ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳಂತೆ ಅಸದ್ರೂಪವಾದರೆ 
ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ; ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ. ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ 
ಣತ ಸವೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ. ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆ, 
ಅಖ್ಯಾತಿಯೆ? ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಅವಿವೇಕವೇ ಎಂದು ಜೈನರು ಹೇಳುವರು. 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರಾಭಾವರೂಪ. 
"ಸತ್ತ್ವ'ವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತ್ವ ಇರಲೇ ಬೇಕು. "ಅಸತ್ತ್ವ'ವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸತ್ತ್ವ 
ಇರಲೇ ಬೇಕು. "ಬೆಳೆಕಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಕತ್ತಲು, "ಕತ್ತಲು ಇಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಬೆಳಕು. 
ಕತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ, ಬೆಳೆಕೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸದಸ 
ದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತ್ವ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತೀತಿ, ಮತ್ತು ಬಾಧ ಎರಡೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಸತ್ತಾದರೆ ಬಾಧ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ಅಸತ್ತಾದರೆ ತೋರುವಂತಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, 
ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದರೆ, ತಾಭ್ಯಾಂ ಸತ್ತ್ವಾಸತ್ತ್ವಂ ಚ ಕಥ 
ನಿನ ನಭವೇತ್‌?. ಎರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸದಸದ್ರೂಪವೇ ಏಕೆ ಆಗ 


ಬಾರದು? ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಬೇಕು? 
ವ್ಯಾಹತೇಶ್ವೇತ್‌ » ಶೆತ್‌ ಸಮಂ... ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸದಸದ್ರೂಪತ್ವ 
ಸರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧವೆಂದರೆ, ಇದರಂತೆಯೇ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸದಸೆದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ ವೂ 


ಪ 
ಯ 
ಫರಸ್ಟರ ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 
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ದೃಷ್ಟತ್ವಾದ್ಧಾನಿಶೇಷಃ ಕ್ವಜಿಡಪಿ ನ ಹಿ ನಸ್ಸರ್ವರೂಸೇಣ ಸತ್ತ ಎ೦ 
ನಾಸತ್ತಾ ಚಾನುಷಾಧಿರ್ನ ಚ ನಿಮತಿರಿಹ ಬ್ರಹ್ಮತುಚ್ಛಾ ತಿರೇಕೇ॥ ೧೬ ॥॥ 
242 - [ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೆಜತೋತ್ಸ ತ್ತಿ ವಾದ ನಿರಾಸ] 
ರೂಪ್ಯಂ ಜಾತಂ ತದಾ ಚೇನ್ನ ರಜತೆಮಿತಿ ಧೀರಪ್ರಮಾ ಸ್ಕಾದಮುಷ್ಮಿನ್‌ 
ಕಾರ್ಯಾಸಾಮರ್ಶ್ಯಮಾತ್ರಾತ್ತದಿತಿ ಕಥೆನಂ ಕಲ್ಪತೇ ತಿಪ್ರಸಕ್ತ್ಶ್ಯೈ! 
ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾಗುವುದಾದರೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೇ ಇರಲಿ ಎಂದರೆ 
ದೃಷಸ್ಟತ್ವಾತ್‌ ನಿಶೇಷೋ ವಾ. ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಸಮಾನವೇ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರತೀತಿ ಮತ್ತು ಬಾಧದಿಂದ ಸದಸದ್ರೂಪತ್ವಪಕ್ಷವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ಪಕ್ಷ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಶಶಶ ಂಗಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರತೀತಿ ಮತ್ತು ಬಾಧ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. | 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸದಸದ್ರೂಪತ ವನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪ ಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂದರೆ. ನಃ ಕ್ವಚೆದಪಿ ಸರ್ವರೂಪೇಣ ಸತ್ತ್ವಂ ನಹಿ; ಅನುಸಧಿಃ ಅಸತ್ತಾ 
ಚ ನ..ಸವಿಶೇಷಾದ್ವೈತವೆಂಬ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸತ್ತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮತುಚ್ಛಾ ತಿರೇಕೇನ ಚ 
ನಿಮತಿ8. ಸಂಪೂರ್ಣ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸದ್ರೂಪ 
ವಾದ ತುಚ್ಛವಾದ ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಎಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದು ಎಂಬುದು 
ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮತವಷ್ಟೆ! 
ಎಲ್ಲೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು ನಿರುಪಾಧಿಕ "ಸತ ಎಲ್ಲೂ ಎಂದೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ನಿರುಪಾಧಿಕ ಅಸತ್‌, ಇಂತಹ ಸತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಅಸತ್ತ್ವ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಇದು ಈಗಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅನಂತರ 
ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸದಸತ್ತ ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳನ್ನು ಸದಸದಿ ಎ ಲಕ್ಷಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸದಸದ್ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತ ॥ ೧೬ ॥ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈ ತಿಗಳ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. -ತದಾ ರೂಪ್ಯಂ ಜಾತಂ ಚೇತ್‌, ಅಮುಸ್ಮಿನ್‌ "ರಜತಂ' ಇತಿ ಧೀಃ 
ಅಪ್ರಮಾ ನ ಸ್ವಾತ್‌. _ಭ್ರಮದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತವೇ ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಮೆಯೇ ಆಗಜೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಭ ್ರಮೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೌಂರ್ಯಾಸಾ 
ಮರ್ಥ,ಮಾತ್ರಾತ್‌ ತತ್‌ ಇತಿ ಕಥನಂ ಅತಿಪ್ರಸಕ್ಷ್ಮೈ ಕಲ್ಪತೇ -- ಸತ್ಯ 
ರಜತದಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯ ಆ ರಜತದಿಂದ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ಮಿಥ್ಯೆ' 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯವಾದ ರಜತದಿಂದಲೂ ಆಭರಣಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡದೆಯೇ ಇದ್ದಾಗ ಅವು ಮಿಥೈಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
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ಶುಕ್ಕ್‌ ಚೈತತ್ತದಾತ್ಮೇ ಕಥನಿನ ಜನಯೇದ್ದುರ್ಥಬಾ; ನಾವ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ನಾಕ್ಷಾದಿಸ್ತೃರ್ಥಹೇತುರ್ನ ಚ ರಜತಮತಿಸ್ಸಾ ಹಿ ತೇನೈನ ಜನ್ಯಾ! ೧೭॥ 








ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ ವಾದಿಗಳಾದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದೆ ಶಿ ಎತಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವವೂ ತೋರಿಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವಂತೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತವೂ ಅದರ ತೋರಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಕೆಲಿ ಶತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆ € "ದೃಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿವಾದ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ತೋರಿಕೆ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪ ಶ್ರಪಂಚೆದ ಸ ತ್ರೆಯನ್ನು “ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ತಿ” ಎಂದೂ. ಶುಕ್ತಿರಜತದ ವ್ಯವಹಾರ ಚ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ EE 
ರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಸತ್ತೆಯನ್ನು "ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ತೆ' ಎಂದೂ ಆ ಹೇಳುವರು. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ತೆ ಒಂದೇ 'ಪಾರಮಾರ್ಥಕಸತ್ತೆ 'ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣ ವೇದಾಂತಿಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಂತು ಎಲ್ಲವೂ ಬರೀ ತೋರಿಕೆ 'ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ' ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಆ ವಸ್ತುಗಳೇ 
ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಈ ವಾದ ಶೀರ ಲೋಕಾನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಶುಕ್ತಿರಜತ, 
ಅಂಗಡಿಯ ರಜತ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ವಾದ ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವೂ ಪದಾರ್ಥವೂ ಹೇಗೆ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲವ್ಲೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಜೂ ನ್ಲಿನವೂ ಪದಾರ್ಥವೂ 
ಸಪ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರೂತಿಭಾಸಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
'ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದೂ. ಅಸಂಬದ್ದ. ಮಹಾಜ್ಞಾ ನಿಯೂ ಸಹ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಃ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪದೇಶಾನುಪತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯೌ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಇರಬೇಕು. ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಹುಟ್ಟುವುದಕೆ ್ಯ ಜಗತ್ತು ಗ ಅವಿದ್ಯೆ ನೇ ಕಾರಣವೆ, ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯ 
ಗಳು ಕಾರಣವೆ, ಶುಕ್ತಿ ತ ತೋರಿಕೆಯೇ ಇಕ್‌ )__ಶುಕ್ತಾ ಚ ಎತತ್‌ 
ತೆದಾತ್ವೇ ಡುರ್ಪಬಾ ಅನಾದ್ಯನಿದ್ಕಾ ಕಥಮಿನ ಜನಯೇೇತ್‌ ವಿಚಿತ್ರ 
ಶಕ್ತಿಯಲೆ ದ್ಹಾದರೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಈ ಶುಕಿ ಿರಜತವನ್ನು ಏತಕೆ, 
ಸಷಿ ಮಾಡದೆ, ಈಗ ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಸಲು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕ. ಇಂತಹ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ವಸ್ತುತ ತಃ 


ಆಪ ಪ್ರಾವಜಣಿ ಣಿಕ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ "ದುರ್ಥ್ಫಟಾ' ನ ವ್ಯ ೦ಗ್ಯ ಗ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಕ್ಬಾದಿಸ್ತು ನ ಅರ್ಥಹೇತುಃ __ಇಂದಿ ಶ್ರಯಾದಿಗಳಂತು, ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವೇ 
ಹೊರತು ಸು ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಧನವಲ್ಲ. 
ನಚ ರಜತನಮುತಿ್ರಿ ಸಾಹಿ ತೇನೈವ ಜನ್ಮಾ. _ಶುಕ್ತಿರಜತದ ತೋರಿಕೆಯೇ 
ಆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಆಜ ಶುಕ್ತಿರಜತದಿಂದ 
ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತೋರಿಕೆಯನ್ನೇ ಆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅನ್ಕೊ ೇನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತೋತ್ಸ ತ್ರಿವಾದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ | M ॥ 


೫ 
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7 ತ [ನಿರಧಿಷ್ಕಾ ನ ಖ್ಯಾತಿ ನಿರಾಸ] 


ಸತ್ತ್ವಾಸತ್ತ ದ್ವ ಯಾಖ್ಯದ್ಗೆ ಬ್ವಯವಿರಹಚತುಷ್ಟೊ ೀಟನುಕ್ತಂ ಚ ತತ್ತ ಎ೦ 
ವ್ಯಾಘಾರಾಡ್ಯ ರ್ನಿಧೂತಂ ನ ಬ ತನ ಕಥಂ ಸ ಪ್ರೈಭೆಂಗೀನಿಷೇದು | 

ತುಚ್ಛಾ ಳೀಕಾದಿಶಜ್ದಾಃ ಕೃಚನ ಸತಿ ಪರಂ ಕ್ಕಾಪ್ಯಸತ್ತೆ FX: ಪ್ರವೃತ್ತಾ 8 

ವನ್ಸಾ ಪುತ್ರಾ ದಿಶಜಿ we ಚ ಸಮತಾಂ ನಿಧ್ಯಳೀಕಾದಿವಾದಃ | 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಬೌದ್ಧರ ಅಸತ್ಕ್ಪ್ಯಾ ; ತಿವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಸತ್ತಾ ಪ 
ಸತ್ತೈದ್ವೆಯಾಖ್ಯ ದ್ವೈಯವಿರಹಚತುಷ್ಟೊ ೀಬಿಮುಕ್ತಂ ತತ ತಂ ಚನಾ ವ್ಯಾಘಾ 
ತಾದೆ 308 ವಿಧೂತಂ- ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಯ ವಸ್ತುವೂ ಸದ್ರೂಪವಲ್ಲ, ಅಸದೂ ಪ ಪ 
ವಲ್ಲ, ಉಭಯರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಉಭಯಾಭಾವರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು 
ಕೋಟಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿರುವುದೇ ತತ್ತ್ವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂದು : ಭಾವಿಸಿರುವ ವಸು 
ಗಳ ಗತಿಯೇ "ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಶುಕ್ತಿ ರಕ್ಕೆ ಏನು ಸ್ಥಾನ! ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ' ವಾದ, ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ವಾಗು 

ವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ. 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಶೂನ್ಯವಾದಗಳು. ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
“ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯಂ'. ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ತ್ವ . ಈ ಶೂನ್ಯ ವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಅದು ಸದ್ರೂ ಪವಾದರೆ ನಿರ್ವಜನೀಯವಾಗುತ್ತ ಭಃ ಅದ್ದರಿಂದ 
. ಅದು ಸತ್ತಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಅಸತ್‌' ಎಂದರೂ, ಉಭಯರೂಪ, ಅಥವಾ ಉಭಯಾ 
ರೂಪಭಾವ "ಎಂದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುವುದರಿಂದ ಹ 
ನೀಯತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಾಲ್ಕು ಕೊಟಿಗಳಿಗೂ ಮೀರಿದ್ದು ತತ್ತ್ವ. “ಇದ 
ಅಥವಾ” ಸಲು ನ "ಹೇಳೆಲ ) ಡುವುದೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಶುಕ್ರ ರಜತವೂ 
ಇಂತಹುದ್ದೊ. ಇದನ್ನು 'ಅಕ್ಕತ್ಛ್ಯತಿ ತಿ ಅಥವಾ, "ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಖ ್ಯಾತಿ' ಎನ್ನುವರು. ಈ 
ವಾದದಲ್ಲೂ ಒಂದೆ(ಪಟ- 278) ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧಾದಿ ದೋಷಗಳು ಸಮಾನ, 


ನ ಯದಿ, ತನ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಿಸೇಧಃ ಕಥಂ?. ವಿರೋಧವೇ ಎಲ್ಲೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸೆ ಪ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರೂ ಸಹ 
ಜೆ ನರ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ ತುಚ್ಛ, ಅಳೀಕ, ಶೂನ್ಯ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಏನರ್ಥ? ಎಂದರೆ 
-ತುಚ್ಛಾ ಛೀಕಾದಿಶಜ್ದಾ 8 ಕೃಚನ ಸತ್ರಿ ಕ್ವಾಪಿ ಅಸತೆ ಠೇ ಪರಂಪ ಕ್ರವೃತ್ತಾಃ 
ಹ ತುಚ್ಛ ಆ ಪದಗಳೂ ಸಹ, ಒಂದು ವ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವಾಗಲೇ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗು 
ತ್ರ ವಯೇ ಹೊರತು, ಶಶಶ | ಂಗಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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~ 244 _ [ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ವಾದದ ಖಂಡನೆ] 
ವ್ಯಾಘಾತಾತಿಪ್ರಸಜಕ್ಲೌ ಪ್ರನಿತಿಸರಿಭನೇ ಮಾನತೋ; ಮಾನತೋ ವಾ 
ಮಾನಾನ್ಮಾ “ನಸ್ಯ ಸಿದಾ ಸ್ವತದಿತರಸರಿತ್ರಾಣಮೇಕಸ್ರವೃತ್ತ್ವ್ಯಾ! 


“ಯಾವುದು, ಯಾವಾಗ, ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, ದೇಶ ವಿಶೇಷ, 
ಕಾಲ ವಿಶೇಷಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೇ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ತುಚ್ಛಾದಿ ಪದಗಳು ಸರ್ವ 
ನಿಷೇಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದಗಳೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

"ಇಲ್ಲ' ಎಂದ ಕೂಡಲೇ, ಯಾವುದು ಇಲ್ಲ? ಯಾವಾಗ ಇಲ್ಲ? ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಪ್ಪದೇ ಬರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಾ ದಿಗಳೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲದೇ 
"ನಿಷೆ ಥ್‌" ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಅತಿಗಳೆ ನಿಲುವು. "ಏನೂ. 
ಇಲ್ಲ' `ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ". ಇತ್ಯಾ ದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ "ಅವರವರ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, ಸರ್ವನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ವನಿಷೇಧವಾದರೆ, ಹೇಳುವನ ಮತ್ತು ಕೇಳುವನ ಗತಿ ಏನು? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸರ್ವನಿಷೇಧ ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ತ ವಾದರೆ “ಇದೆ” "ಇಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧ ವ್ಯವಹಾರೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಯಾದ್ದರಿಂದ ನಿಷೇಧ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಮಿಥ್ಯೆ 'ವಿಧ್ಯಳೀಕ', "ನಿಷೇಧಾಳೀಕ' ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
"ವಿಧ್ಯಳೀಕ' ವಿಧಿ ರೂಪದಿಂದಲೂ, "ನಿಷೇಧಾಳೀಕ' ನಿಷೇಧರೂಪದಿಂದಲೂ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಅಂಗಡಿಯ ರಜತಾದಿಗಳು, ಎರಡನೆಯದು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ 
ಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ವಿಧ್ಯಳೀಕಾದಿ 
ವಾಶಶ್ಚ, ವನ್ನ ಪುತ್ರಾದಿಶಬ್ಧೈ8 ಸಮುತಾಂ ಭಜತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅಳೀಕ. 
ವಿಧಿರೂಪವಾದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧ್ಯಳೀಕ ಪದ "ವಂಧ್ಯಾಸುತ' 
ಬಂಜೆಯ ಮಗ' ಎಂಬ ಪದ ತುಲ್ಕುವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

“ಸುಳ್ಳು' ಎಂದರೆ “ಇಲ್ಲದಿರುವುದು” ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇರುವ ಸುಳ್ಳು ಬಂಜೆಯ 
ಮಗನ ತುಲ್ಯು; ಅತ್ಯಂತ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಶೂನ್ಯವಾದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೧೮ ॥ 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೆ, ಅಪ್ಪಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಿಸುವುದೆ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ 'ಮಾಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ 0ದುಪ್ಪ ್ರೈಮಾಣವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತ ದೆ." ' ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು! ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಸೈಮಾಣ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ದು ವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವೇ ಪರಮತತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಮಾದ. ಮಿಕರ ವಾದ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾ ಶಾ ಮಾನತಃ, ಅಮಾನತೋ ವಾಪಸ ಪ್ರಮಿತಿಪರಿಭನೇ 
ನ್ಯಾಘಾತಾತಿಪ್ರಸಬನ್ಸೌ — ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು “ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ, 
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ಸಾಧೀಯಾನೇಷ ಪನ್ನಾಸ್ಸ ಸ್ಪಮಯಿಭಿರಖಿಲೈರರ್ಥ್ಯತಾಂ ಸಾರ್ಥನೀತ್ಕಾ 
ನೋ ಚೇಮುಚ್ಛಿ ನ್ದ ಲೋತವ್ಯ ವಹ ುತಿನಿಯೆಮಾಃಕಾಮಚಾರಾಕಥಾಸ್ಟು all 
DAS [ನಿರಾಲಂಬನ ವಾದದೆ ಖಂಡನೆ] 


ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಾ ಇಧಿಕಂ ಹಿ ಪ ರ್ರಥಿತನಿದನಿಂತಿ ಶ್ಹೇತಪೀತಾದಿ ಬಾಹ್ಯೆಂ 
"ತಾದಾತ್ಮೆ ೬ ತಸ , ಸಾಧ್ಯೇ ಸಹಮತಿನಿಯನಾಡ ೃನ್ಯಫೈವಾತ್ರ ಸಿದ್ದೆಂ! 


ರ ನಾ ಲ್‌ ಮಾನಾ ಆಜ. 


ಅಥವಾ ಅಪ್ರೆಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಸೆಂಗಗಳು ಬರುವವು. 

ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ ನಿರ್ಣ ಯವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಮಾಡಬೇಕೆ, ಅಪ್ಪಮಾಣದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆ? ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಲಿ ರುವುದರಿಂದ "ಪ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ “ಮಾತು 
ಆಸೂಬದ್ಧ ಪ್ರ ಲಾಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಪಮಾಣದಿಂದ ಆ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, 
ಯಾರು ಬಾಸು ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸ ಮತ ಸ್ಕಾ ಪನೆಯಾಗಲಿ ಪರಮತ 
ಉಂಡನೊಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣ- -ಅಪ್ರಮಾಣವಿಭಾಗ ಅವಶ್ಯಕ. 


ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ - ಮಾನಾತ್‌ 
ಮಾನಸ್ಯ। ಸಿದ್ಧ್‌ ಏಕಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಾ ಸ್ಪತದಿತರಪರಿತ್ರಾಣಂ - . ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಸ್ವತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ “ಸ್ವಪರ ನಿರ್ವಾಹಕ' (ಪುಟ 12)ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವಿಷಯಾಂಶ 
ದಲ್ಲೂ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 

ಅಖಿಲೈಃ ಸಮಯಿಭಿಃ ಸಾಧೀಯಾನ್‌ ಏಷ ಪನ್ಮಾಃ ಸಾರ್ಥನೀತ್ಕಾ 
ಅರ್ಥ್ಯತಾಂ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದವರೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 

ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಲೋಕದ ಸಾಮೂಹಿಕ ವ ವಹಾರದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು 

ಅವಲಂಬಿಸಿ ನೀವೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ವ್ಯಾಪಾರಾದಿ ನಿಮಿತ್ತ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ 
ಜನರು ಉದ್ದೇಶಭೇದವಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗು 
ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯವೇ “ಸಾರ್ಥನೀತಿ'. 

ನೋ ಚೇತ್‌, 'ಉಚ್ಛೆನ್ನ ಲೋಕನ ಢನಹೃತಿನಿಯಮಾಃ ಕಥಾಃ ಕಾಮ 
ಚಾರಾಃ ಸ್ಮುಃ-- ಲೋಕ ವ ವೆಹಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದರೆ, ಯಾರು ಏನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ವಾದವಿವಾದಗಳಿಗೆ "ಬೆಲೆಯೇ: ಇಲ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ, 
ಲೋಕ ನಿಯೆಮಗಳನ್ನೊ ಪಿ ದರೆ, ಶೊನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೯ ॥ 


ಯೋಗಾಚಾರ ಬೌದ್ಧರ ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - "ದಂ 
ಇತಿ ಶ್ರೈ ೇತಪೀತಾದಿ ಬಾಹ್ಯ ೦ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಾಧಿಕಂ ಹಿ ಪ್ರಧಿತಂ ಇದು 
ಚಕ ಇದು “ಹಳದಿ” ಸ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೊರಗಿನದಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ 
ಬೇರೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ತೋರುವುದು ಸರ್ವಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಷೆ ಸ! 
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ಗ್ರಾಹ್ಯಾತ್ಮತ್ನಾನ್ಮೃಸಾ ಸ್ವಾನ್ಮತಿರಸಿ ಯದಿ ವಾ ಗ್ರಾಹ್ಮಮಸ್ಯಸ್ತು ತಥ್ಯಂ 


ಕಿಂಚಾನ್ಯೋನ್ಯಂ ವಿರುದ್ಧೈರ್ಯುಗಪಡನಗತೈರ್ಥಿೀರಭಿನ್ನಾ ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥| 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕೆ, ಯೋಗಾಚಾರ, ಸೌತ್ರಾಂಶಿಕೆ, ವೈಭಾಷಿಕ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು. ಯೋಗಾಚಾರರು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೆ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸತ್ಯವಾದರೂ, ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ, ಅನುಮೇಯ. ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೆ 
ಇವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಯೋಗಾಚಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಳೆಗಿನ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳು ಎಲ್ಲ ಮಿಥೈ. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವರು "ವಿಜ್ಞಾನ' ಎನ್ನುವರು. ಇದರಿಂದ 
ಅವರನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳೆನ್ನುವರು. ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕ್ಷಣಿಕ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೆ ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
"ಸಂವೃತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮ 
ಪದಾರ್ಥ, ಬೇರೆ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 'ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತು, “ಅಹಂ' “ನಾನು ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವುದು. 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು “ಇದಂ' "ಇದು' ಎಂದು ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು. ಇವೆ 
ರಡೂ ಒಂದಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ರ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯೇ ತಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯ, ಸಹಮತಿನಿಯಮಾದಿ ಅನ್ಯಥೈನ 
ಉಪಪನ್ನಂ. . 'ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯಮಾದಭೇದೋ ನೀಲತದ್ದಿಯೋಃ' “ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಎರಡೂ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಎಂದೂ ತೋರದೆ ಒಟ್ಟಾಗಿಯೇ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ' ಎಂಬ ಹೇತುವೂ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಧೂಮ ಇರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವು ಅವಿನಾಭೂತ 
ವಸ್ತುಗಳು. ಆದರೂ ಅವೆರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದಲ್ಲದೆ, 'ಒಟ್ಟಾಗಿ' ಎಂಬ 
ಪದವೇ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿದ್ದಾಗಲೇ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅಂದಮೇಲೆ "ಸಹೋಪಲಂಭ' 
ಎಂಬುದು ಭೇದವಿದ್ದಾಗಲೂ ಬರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಐಕ್ಕಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಮತಿರಫಿ ಗಾ ತಹ್ಯಾತ್ಮತ್ಪಾತ್‌ ಮೃಷಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ; ಯಡಿ 
ನಾ ಗ್ರಾಹೃಮಪಿ ತಥ್ಯಂ ಅಸ್ತು . ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ ನಿನಗೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಮಿಥೈಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲು ಅಭಿನ್ನ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೂ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಿಂಚ ಯುಗಪದವಗತೈಃ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ವಿರುದ್ಧೈಃ ಧೀಃ ಅಭಿನ್ನಾ 
ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌? ಮತ್ತೆಯೂ ಸಹ, ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
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_ 246 ಎ [ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಹನ್ತ! ತೈಯ್ಯೆನ್ನಪಕ್ಷೇ ಕಣಭುಗಭಿಮತೋ ನಾವಯವ್ಯಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಸಂಘಾ ಡೇ ನಾಂಶತೋನ್ಯಸ್ತದಣುಷು ನ ಭನೇದ್ವೃಶ್ಯ ತೇತ್ಯ ಗ ಚೋದ್ಯ ol 

ಸಂಸರ್ಗೈರ್ವಿಶ್ಶ ನೇತದ್ಭ ಟಿತ ಇಹ ಯಥಾವೃಸ್ಟಿ ದೃಶ್ಮಾ ಉುಪಕ್ಷೇ 
ನಾದೃಷ್ಟಂ ಕಲ್ಪ ಯಾವು? ಸರಿಣತಿಭಿರಸೌ ದೃಶ್ಯತಾದಿಃ ಶ್ರುತೇ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ಬಿಳುಪು ಕಪ್ಪ ) ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿ ಜಾ ನ ಬಂದಾಗ, ಆ ವಸ್ತು ದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಹಾಗಾದರೆ “ತದಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನಸ್ಯ ತದಭಿ 
ನ್ನತ್ವಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಬಿಳುಪು ಕಪ್ಪ) ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಬೇಕ ಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್‌ ಆ ಬಿಳುಪು, ತೆದಭಿನ್ನ — ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನ ಕಪ್ಪು, ಎಂದು ಆ 
ನಿಯಮದ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿ ಸರಿಯಲ್ಲ i ೨೦॥ 


ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವೇ ಅಪ್ಪಾ ್ರಿಮಾಣಿಕವಾದ್ದರಿಂದ "ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿ” ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ_ಹ ನ! ! ತ್ರಯ್ಯನ್ತಪಸ್ಸೇ ಕಣಭುಗಭಿಮತಃ 
ಅನಯನೀ ಕಶ್ಲಿ ತ್‌ ನಾಸ್ತಿ _ವೇದಾಂತಿಗಳಾದ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅವಯವಾತಿರಿಕ್ತ ಅವಯವಿ ಎಂಬುದೊಂದಿಲ್ಲ. ಸಂಘಾತಃ ಅಂಶತಃ 
ಅನ್ಯಃ ನ. ಅವಯವಗಳ ಸಮುದಾಯವಂತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲ. ತತ್‌ ಅಜುಷು ದೃಶ್ಯತಾ ನ ಭನೇತ್‌. ಪರಮಾಣುಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಾದ್ರರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಸಿದ್ದವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಜಾ ನಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಪ್ರ | ಕಸದ ವಂದು ಹೇಳುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಲ್ಲವೆ! 


ಇತಿ ಅಂಧಚೋದ್ಯಂ — ಎಂಬದು ಕುರುಡನ ಕುಚೋದ್ಯ. ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯುಳ್ಳ ವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಲಾರ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಇಹ ದೃಶ್ಯಾಣುಪಕ್ಷೇ ಏತತ್‌ ನಿಶ್ಚಂ ಯಥಾದೃಷ್ಟಿ ಸಂಸ ಸರ್ಗೆೈಃ ಘಟಿತೆ 
— ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ೦ತೆ fe ಟೂ ಊತ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಅವಯವಗಳ ಪರಂಪ ರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ತ ತ್ರ್ಯಣುಕವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳೆ ಸಂಘಟನಾರೂಪವಾದ ಫಟಾ ದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗ 
ಬಹುದು. ಅದೃಷ್ಟಂ ನ ಕಲ್ಪಯೂಾಮಃ. -ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ಪರಮಾಣುಗಳೆ ಸಮುದಾಯ ಹೇಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ, ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ಶ್ರುತೇ ಅಸ್‌ ದೃಶ್ಯ 
ತಾದಿಃ ಪರಿಣತಿಭಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
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~ 247 [ಅತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ನಿರಾಸ್‌] 
ಅತ್ಮಖ್ಯಾತೌ ಮತೀನಾಂ ಮಿಥ ಇತರತಯಾ ಸಂನಿದನ್ಕಾ ನ ಸೀದ್ದೇತ್‌ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥಾನಭಿಜ್ಞಾ ಕಥಮನಿ ಚ ಧಿಯೋ ನಾದಜಲ್ಪಾದಿ ಕುರ್ಯುಃ। 
ಮಾನಾಭಾಸಾದಿಸೀಮಾ ನ ಕಥಮಸಿ ಭನೇದ್ಲಾ ಹೈನಿಂಥ್ಕಾತ್ಮೈಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
ಸರ್ವಂ ತತ್ಸಂವೃತೇಶ್ವೇನ್ಸ ಖಲು ಸದಿತರಾ ಸಾ| ಸಿ ತತ್ತನ್ನಿಯತ್ರ್ರೀ | ೨೨ | 


ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದರೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಆದ ಈ ಜಗತ್ತು ದೃಶ್ಯ 
ವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಕಹಿಯಾದ ಗೊಬ್ಬರ ಮುಂತಾದವು ಮಧುರವಾದ 
ಹಣ್ಣಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಭಾರವಾದ ನೀರು ಆವಿಯಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮೋಡವಾಗಿ 
ತೇಲುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಸ್ಥೂಲಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೦ ॥ 

ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಆತ್ಮಖ್ಯಾತೌ ಮತೀನಾಂ ಮಿಥಃ ಇತರತಯಾ 
ಅನ್ಯಾ ಸಂನಿತ್‌ ನ ಸಿದ್ಧೆ ತತ್‌ -ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ವಾದದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೂ ಬಂದಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೇ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ. .ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥಾನಭಿಜ್ಞಾಃ ಧಿಯಶ್ಚ ಕಥನಿನ 
ವಾದಜಲ್ಫಾದಿ ಕುಯ್ಯರ್ಯ8. ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪರಿಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವಾದ ಜಲ್ಟಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ? ಇತರರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅವರ ಮಾತು, ಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳಿಂದ ಅರಿತು ನಾವು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ ಅವರ ಜ್ಞಾನ 
ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಧಿಯಃ-ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕರು. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಗ್ರಾಹ್ಯಮಿಥ್ಯಾತ್ನಸಾಮ್ಯಾತ್‌  ಮಾನಾಭಾಸಾದಿಸೀಮಾ 
ಕಥಮುಪಿ ನ ಭನೇತ್‌- - ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಮಿಥೈಯಾದಮೇಲೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸತ್ಯರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲದ 
ಮೇಲೆ, ಸತ್ಯರಜತಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಭಾಸೆ - ಭ್ರಮೆ - 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗವಾದರೂ ಹೇಗೆ? 

ತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಸಂವೃತೇಶ್ಚೇತ್‌ ಸದಿತರಾ ಸಾಹಿ ತತ್ತನ್ನಿಯನಸ್ತ್ರೀ ನ 
ಖಲು . . ಅವೆಲ್ಲವೂ “ಸಂವೃತಿ'ಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ; ಸಂವೃತಿಯೂ 
ಮಿಥೈಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. “ಅಸತ್ಯಾತ* ಸತ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿ'ಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸೆ ಸ್ವಯಂ ಮಿಥೈಯಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
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ಏಕಾಕಾರಪ್ರತೀತಿರ್ನಿಜನಮುತಿನಿಹತಾ ನೈವ ಪೃಷ್ಟೇ ಗುರುತ್ತಂ 
ವ್ಯರ್ಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂನುತಿಸ್ತೇ ಬಹಿರಸಿ ನಿಯತಂ ವಸ್ತ್ಯತೇ ಗ್ರಾ "ಹ ಲಕ್ಷ್ಮ! 


ಮಿಥ್ಕಾವಸ್ತು ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಸುವುದು? ನಿರ್ವಿಶ ಶೇಷಾದ್ವೆ ತಿಗಳು ಜಗತ್ತಿನಭ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳುವ 'ಅವಿದ್ಯೆ'ಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರು "ಸಂವೃತಿ'ಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವರು ॥ ೨೨॥ 

ಬಾಹ್ಕವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಬೌದ್ಧರ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಏಕಾಕಾರಪ್ರತೀತಿ8 ನಿಜಮತಿವಿಹಿತಾ . ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥಗಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತನ್ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ೯ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು. 


ನಿರ್ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಜ್ರಾ 2 ನವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ತೋರ 
ಬೇಕಾದರೆ ವಿಷಯ ಆವಶ್ಯ ಕ ಡೊ. ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಗೊತ್ತಾಗದ 
ಕಾರಣ ವಿಷಯ ತೋರಜಿ ಕುದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಆವಶ್ಯಕ. ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಎರಡೂ ಕೂಡಿದಾಗಲೇ ಘಟ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಎರಡೂ ಅವಿನಾಭೂತವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ೪ ತೋರುವ 
ಆಕಾರ ಜಾ ನನದ್ದೆ, ಅಥವಾ ಘಟದ್ದೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದಾಗ, ಕಣ್ಣನ್ನು ಮು ಚ್ಚಿದರೂ, 
ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಘಟದ ಆಕಾರ ತೋರುವುದರಿ ರಿಂದಲೂ, 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ "ವಿಷಯ ತೋರಲು” ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಆ ಅಕಾರ ಜ್ಞಾನದ್ದೇ 
ಹೊರತು, ವಿಷಯದ್ಧ್ದಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಬರುತ್ತದೆ. , ಜ್ಞಾನಾಕಾರದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ನಡೆಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಅನಾವಶ್ಯಕ. 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ತೋರಿಕೆಯೇ. ಇದು ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. | 

ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಘಟಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾನ ಆಂತರಿಕವಾಗಿಯೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ನೀಲಿ, ಹಳೆದಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಕಾರಗಳು ಸ ತಃ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದ ನಂತರವೇ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತ್ಯ ಆಕಾರ ಬರು 
ವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಜ್ಞಾನ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಪ ಥಣಸುವುದು, ಸ್ತು ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಪಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅನೇಕ ಎದ ಚೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾ ಘಟ' ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ವಿಷಯ ಎರಡರ ಆಕಾರವೂ ತೋರುವುದೇ ಹೊರೆತು, 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರ ಮಾತ್ರ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದಲೇ, ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಗೌರವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ- ದೃಷ್ಟೇ ಸೈವ ಗುರುತ್ತಂ. . 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೌರವ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ -ಶೂನ್ಯವಾದಿ 
ಛಗಂತೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ವ್ಯಾಘಾತೋ ಲಿಜ್ಜಸಂಖ್ಯಾಪರಿನಿತಿವಚಸಾಂ ನಾಸುಕ್ಕೆಸಾಧಿಪ್ರ ಭೇದಾತ* 
ಏಕಂ ನಾನಾಕೃತಿ ಸ್ಕಾನ್ಸಿಜಗುಣಭಿದಯಾ ಬಾಧಿತೇ ಧೀಃ ಸ್ವಹೇತೋಃ ॥ 
ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ, ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹೆವಾಗುವುದಾದರೆ, ವಿಷಯ ಏತಕ್ಕೆ 
ಇರಬೇಕು? ಎಂದರೆ, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ತೇ ಸಮ್ಮತಿ: ವ್ಯರ್ಥಾ . -ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿನಿರ್ಣಯ 
ಗಳು ಯಾರೊಬ್ಬರ ಸಮ್ಮತಿ ಅಥವಾ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಸಮ್ಮತಿ ಅನಪೇಕ್ಷಿತ. 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಬಹಿರಪಿ ನಿಯತಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಲಕ್ಷ್ಮ ನಕ್ಷ್ಯತೇ _ _ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಖಚಿತವಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತೆ "ವೆ. ಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ಪ ಕಾಶಸ ರೂಪವಾದರೆ, ವಸ್ತು "ಪ ಕ್ರಕಾಶ್ಯ 'ಸ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಪ ್ರಕಾಶ-ಪ್ಪೆ ಕಾಶ 
ಎರಡೂ ಚ ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವನೆ 1 


ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾದರೆ, ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೀರೆ ಲಿಂಗ, 
ವಚನ, ಪರಿಮಾಣ ವಾಚಕಪದಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಭಾರ್ಯಾವಾಚಕಪದ 
ದಲ್ಲಿ “ಪಶ್ಚೀ'-ಸ್ಟ್ರಿಲಿಂಗ, ಏಕವಚನ. “ದಾರಾಃ'-ಪುಲ್ಲಿಂಗ್ರ್‌ ಬಹುವಚನ ಕಳತ್ರಂ- 
ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ. ಹೀಗೆಯೇ, ಕೆಲಸಮಯ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಚಿಕ್ಕದ್ದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ರೂಪದ್ಧಾಗಿದ್ದರೆ 
ಇದೆಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಸರಿಯಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತು ತತ್ತ್ವ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ . . ಲಿಜ್ಬಸಂಖ್ಯಾಪರಿಮಿತನಚಸಾಂ 
ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ವ್ಯಾಘಾತಃ ನಾಸ್ತಿ. ಲಿಂಗ್ಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಪರಿಮಾಣವಾಚಕ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂಯ ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಳತ್ರಂ, ದಾರಾಃ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ, ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಕೇವಲ ಶಬ ನಿಷ್ಠ ಗಳೇ "ಹೊರತು, ವಸು ನಿಷ್ಠ 
ವಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ, ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನೆಪುಂಸ 3 
ಲಿಂಗ ಇದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಿ ನಪುಸಕತ್ತ 4 ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕದು 
ದೊಡ್ಡದು ಮುಂತಾದ ಪರಿಮಾಣವ್ಯವಹಾರಗಳೊ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ದ ಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ, ಆಪೇ ಕ್ಷೆಕವಾದ ಅಲ್ಪತ್ತ ತ್ರ ಮಹತ್ತ ಗಳು ವಸ್ತು ಸ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತನೆ. 

ಒಂದನ್ನೇ ಒಂದು ಸಮಯ, “ನೀಲಿ” ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅದನ್ನೆ ಸೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಮಯ "ಬಂದು' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಯ. “ಚಿಕ್ಕ ದು' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಯ "ಉದ್ಭ' ಎನ್ನಾ ತ್ತೇವೆ. ಒಬ್ಬ ತರುಣಿಯನ್ನು ಕಾಮುಕನ, 
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249 -. ಗಬಾಹ್ಯಾರ್ಥೆ ನಿರಾಸಕ ಅನುಮಾನದ ಖಂಡನೆ] 


ಧೀತ್ಕಾತ್ಸಾ ೩ನ್ಯಾರ್ಥಶೂನ್ಕಾ ವಿಮತೆಮತಿರಿತಿ ಸ್ಟೋಕ್ತಿಯತ್ನಾದಿಭಗ್ನಂ 
ಜ್ಹಾಾನಜ್ಜಾ ನೇ ತಿಚಾರಃ ಕ್ಷೇಣಿಕವಿನಿಧಧೀಸನ್ರತೇಸ್ಪಮ್ಮತತ್ವಾತ್‌ | 


“ಕಾಮಿನಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ವಿರಕ್ತ “ಶವ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ನಾಯಿಗೆ “ಭಕ್ಷ್ಯ' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಇಷ್ಟುವಿಧ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ತತ್ತ್ವವೇ ಅಲ್ಲ, ಎಂದರೆ -- ಏಕಂ ನಿಜಗುಣ ಭಿದಯತಾ 
ನಾನಾಕೃತಿ ಸ್ಕಾತ್‌__ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪರಸಾದ್ಕನೇಕ ಗುಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ, 
ಆಯಾ ಕಾಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಗುಣಗಳು ಗುಣಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದವು. ಇವು ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲ. 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗುಣ ಅತಿರಿಕ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೆ(ಪುಟ 8 -14)ಹೇಳಿದೆ. 

ಇದರಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬ ತರುಣಿಯಲ್ಲಿ, ಕಾಮುಕನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯೂ, 
ಎರಕ್ತನಿಗೆ ಶವ ಬುದ್ಧಿಯೂ, ನಾಯಿಗೆ ಭಕ್ಷ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅವರವರ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬಂದರೂ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾದ ವಸ್ತು ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

"ಒಂದೇ ಚಂದ್ರ' ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಿದ್ದರೂ, ಬೆರಳಿನ ಒತ್ತಡದಿಂದ “ಎರಡು 
ಚಂದ್ರ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ಸಿದ್ದ. ಇದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಇಲ್ಲ 

ಬಿ ಇ ೧ 

ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಿರಬಾರ 
ದೆಂದರೆ - - ಬಾಧಿತೇ ಸ್ವಹೇತೋಃ ಧೀಃ [ಭವತಿ] . . ಬಾಧ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ, 
ಭ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಬೆರಳಿನ ಒತ್ತಡ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರುವವರೆಗೆ ಆ ಭ್ರಮವೂ 
ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲ. (ಪುಟ - 168) ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಾಹ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಪಗೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೩ ॥ 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ - . "ವಿಮತಮತಿಃ ಸ್ವಾನ್ಯಾರ್ಥಶೂನ್ಯಾ, ಧೀತ್ವಾತ್‌' ಅತಿ 
ಸ್ಟೋಕ್ತಿಬುದ್ಧ್ಯಾ ದಿಭೆಗ್ನಂ. ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದ ಕಾರಣ 
ತನಗಿಂತ ಬೇರೆ ವಿಷಯಶೂನ್ಯವಾಗಿದೆ, ಎಂಬುದೂ ಸಹ, ತನ್ನ ಮಾತು ಮತ್ತು 
ಅನುಭವ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಪ್ನಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಯಾವ ಬಾಹೈವಸ್ತುಗಳೆ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವಪ್ನದ ಅನುಭವ ಆಗುವುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಇದರಂತೆಯೇ ಈಗಿನ ಅನುಭವಗಳೂ 
ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು, ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯವಾದರೆ, ಅನುಮಾನರೂಪ 

ಸ್ಯ 9 ಕೆ ಬಿ 
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ದೃಷ್ಟಾನ್ತಸ್ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಕೋ ನ ಚ ನಿರುಪ ಸಧಿಕಾಸತ್ಸ ತೀತಂ ಕೃಚಿನ್ನಃ 

ತಾನನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕ್ಸೃ ಪೌ, ನ ಚೆ ಫಲತಿ ತನಾಶೇಷಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಭೆಜ್ಞಃ | 
ಯಾವುದೂ ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಇದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ ಶೂನ್ಮತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಬಾಹ್ಕಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿರಾ ಸಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ “ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಕ್ಷಣಿೆಕನಿನಿಧ ಧೀ ಸಂತತೇಃ 'ಸಮ್ಮತತ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಜ್ಞಾನೇ 
ಅತಿಚಾರಕ-- ಅನೇಕ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಈ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯ 'ಭಿಚಾರದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಿಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದರ ವಿಷಯಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ ಇರಲು 
ಅವಕಾಶ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಪರಂಪರೆಗಳು ಅನೇಕ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಒಂದರ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನತ್ವ 
ಎದ್ದರೂ, ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ “ಸ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಿಷಯ ಶೂನ್ಯತ್ನ ವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ದೃಷ್ಟಾಂತಃ ಸಾಧ್ಯಶೂನ್ಯಃ -- ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಸ _ಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ, ಸ್ವಾನ್ಯಾರ್ಥ 
ಶೂನ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ "ದೃಷ್ಟಾಂತಾಸಿದ್ಧಿ' ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸ ೈಪ್ಪವೂ ಸತ್ಯವೇ. 

ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಭ್ರಮ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ರಜತಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ನಿರುಪಾಧಿಕಾ 
ಸತ್‌ ನಃ ಕೃಚಿತ್‌ ನಚ ಪ್ರತೀತಂ. ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು ತೋರು 
ವುದನ್ನು ನಾವು ಎಲ್ಲೂ ಒಪ್ಪುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲೂ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ರಜತವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಖ್ಯಾ ಕಿಯನ್ನೆ ಒಪ್ಪ ವುದರಿಂದ 


ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕೆಲವಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ gb 
ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದರೆ, -__ 'ಾನನ್ಸಿ ಥ್ಯಾತ್ಮಕ್ಷೃಪ್ಟೌ, ತನ ಅಶೇಷ 
ಬಾಹಾ ರ್ಥಭೆಜ್ಞಃ ಕ ತು ಫೆಲತಿ_ ಕೆಲವನ್ನು ಮಥ ಆತ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಉಳಿದ ಸತ್ಯತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಬಾಹ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಚ! 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಮತ ನಿದಿ ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬಾಹ್ಯ 
ವನು ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇ ಬೇಕು ॥ ೨೪ | 
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TY [ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥೆವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಸಾಥೈ ವಿಲ್ಲ] 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸಂಪ್ರಯುಕ್ತೇ ಸ್ಕ್ರೃತಿರಪಿ ನಿದಿತೇ ನ್ಯಾಪ್ತಿಸಿದ್ದೇಃನುಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಶಾಬ್ದೀ ಧೀರನ್ನಿತಾದೌ ಭವತಿ ತಡೆನುಗಾ ಭ್ರಾನ್ತಿಧಿಆ ಕ್ಕ್ಯಾಸ್ಯೆ ಸಿದ್ದೇಃ | 
ವ್ಯೋಮಾನೊ ೀಜಾದಿಶಜ್ಟೋ ಪ್ಯನಿಯತೆಮತಿಕೃತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪದಾರ್ಥೆಂ ತ್ಮಜೆ:ಚ್ಛೇತ್‌ 
ನೋ ಚೇತ್ಪ್ಯಾದನ್ಮಥಾಧೀಧುನ್ರನನಿಹ ಯದಿ ಮಾ; ನನ್ಮಿತತ್ಕಾಪ್ರತೀತಿ8॥ 
ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ_ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸಂಪ್ರಯುಕ್ತೇ ಸ್ಕಾತ್‌ -_. ಇರುವ ವಸ್ತುವಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಬಂದಾಗಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸ್ಮುತಿರಹಿ ನಿದಿತೇ 
ಸ್ಯಾತ್‌ --ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಸಹ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಬರುವುದು. ಅನುಮಾ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಿದ್ದೇ ಸ್ಕಾತ್‌  . ಅನುಮಾನವೂ ಸಹ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದಾಗಲೇ ಬರುವುದು. ಶಾಬ್ದೀ ಧೀಃ ಅಸ್ಪಿತಾದೌ ಜಿನತಿ ಎ ಶುಬ್ದ 
ಬೋಧವೂ ಸೆಹೆ ಪದಾರ್ಥಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹ ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ? ಅಸಿದ್ದೇತ, ತದನುಗಾ ಭ್ರಾನ್ತಿಧೀಃ 
ಕಾಪಿ ಭವತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪೂರ್ವ ಅನುಭವಗಳೇ ಇಲ್ಲವಿದ್ದತಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಬರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಪಿಯೇ ಬರುವ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞ್ಯಾ ನವೊ 
ಸಹ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ತಿಳಿದಾಗಲೇ ಕೆಲಸಮಯ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ರಜ್ಜುವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸರ್ಪಭ್ರಮ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ! ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿಯೇ ಬರುವವೇ ಹೊರತು, ವಸ್ತು ಶೂನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಎಲ್ಲೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯೋಮಾನಮ್ಶ್ಮೋಜಾದಿಶಬ್ದೋ ಹಿ, ಪದಾರ್ಥಂ ತ್ಯಜೇಜ್ಹೇತ್‌, ಅನಿ 
ಯತನುತಿಕೈತ್‌ ಸ್ವಾತ್‌ -_ ಗಗನಾರವಿಂದಾದಿ ಪದಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಅರ್ಥವೊ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಪದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬರದೇಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಕೃತವಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ನೋ ಚೇತ್‌, ಇಹ ಅನ್ಯಥಾಧೀಃ ಧ್ರುವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ . . ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
ಗಗನ ಮತ್ತು ಅರವಿಂದ ಪದದ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಗಗನಾರವಿಂದಾದಿಪದಗಳಿಂದ ಬರುವ ಬೋಧದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿಷಯವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪದದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ತೋರುವ ಹಾಗೆಯೇ, ಗಗನಕ್ಕೂ ಅರವಿಂದಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸೆಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
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ಹ 113 [ಅತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ದೂಷಣ ಪ್ರ ದೆರ್ಶನ] 
ನೇಷ್ಟಃ ಸ್ವಾನ್ಯಗ್ರ ಹಶ್ಚೇತ್‌ ಕೃಚಿದನಿ ನ ಹಿ ಧೀರ್ಥರ್ಮಿಣೀ ನಃ ಕೃತಾನ್ಮೇ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾತ್ಮಾನಾಸನಾಂಃತೋನಚ ಕಿಮಪಿ ತಯಾ; ಸೇಕ್ಷಣೀಯಂ ಬಹಿಷ್ಮಂ। 
ಧೀಸನ್ತಾನೇ ತ್ನನಾದೌ ಭವತಿ ಚ ನಿಖಿಲಾ ನಾಸನೈಕಃ ಕ್ಷಣಸ್ತತ್‌ 
ನಿಶ್ಶೇಷಧ್ಹಂಸಿನೀ ಸಾ ಯುಗಪಡಖಲನಮುಸ್ತುದ್ಧಮೇತ್‌ ಕಲ್ಪನೌಘಂ ॥೨೬॥ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, - ಯದಿ ನಾ ಅನಶ್ಚಿತತ್ವಾಪ್ರತೀತಿಃ _ 
ಅಥವಾ, ಗಗನಕ್ಕೂ ಅರವಿಂದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಇಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಇದು ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಅರ್ಥ ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ ॥ ೨೫ ॥ 


ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿ, ಈಗ ಆ ವಾದ 
ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ--ಸ್ವಾನ್ಯಗ್ರ ಹಃ ನೇಷ್ಬಶ್ಲೇತ್‌, ವಃ 
ಕೃತಾಕ್ಷೇ ಧಿಆ ಕೃಚಿದನಿ ಧರ್ನಿಣೀ ನ ಹಿ [(ಭನೇತ್‌]- _ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಎಲ್ಲೂ ಯಾವುದನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯವೇ ಧರ್ಮ. "ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂದಾಗ "ನಾನು' ಆಶ್ರಯ, "ಇದು' ವಿಷಯ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲಾ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾದಿವಾಸನಾಬಲದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ವಾಸನಾ 
ಬುದ್ಧಾ ಕಿತ್ಕಾ--ಜ್ಲಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಕಾರಣ, ವಾಸ 
ನೆಯೂ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವೇ. ಅತಃ ಬಹಿಷ್ಕಂ ಕಿಮಪಿ ತಯಾ ಅಹೇಕ್ಷಣೀಯಂ 
ಚನ. ಈ ವಾಸನೆಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಯಾವುದನ್ನೂ ಆ ಬುದ್ಧಿ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಎಂದೂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಾಸನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಪರಂಪರೆ 
ಗಳು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಭವ ವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ದಿಗಳು ಆಗಬಹುದೆಂದರೆ . . ಧೀಸನ್ತಾನೇ ತು ಅನಾದ್‌ ಭವತಿ, ನಿಖಿಲಾ ಚ 
ನಾಸನಾ ಏಕಃ ಕ್ಷಣಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಹಿಂದೆ (ಪುಟ 40 - 41) ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ವಾಸನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ಒಂದೇಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ 
ಪದಾರ್ಥ(ಸಪುಟ 40). 
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2ನ ಇ [ಬಾಹ್ಯ ರ್ಥಾನುಮೇಯೆತ್ತೆ ಶೈ ವಾಡ ನಿರಾಸೆ] 
ಸ್ಮಾಕಾರೋಥೆನ್ಯಃ ಸ್ವಬುದ್ಧ್‌ ನಿಹಿತ ಇತಿ ಚ ನಾಧಾರಹಾನಾದ್ಯಯೋಗಾತ್‌ 
ಸ್ವಚ್ಛೇ ಛಾಯಾ ಪರಸ್ಕಿನ್ವ್ಯಚ ಭವತಿ ನ ಚ ಸ್ಯಾದಸೌ ರೂಪಶೂನ್ಯೇ | 
ಸಾಮ್ಯಾಸತ್ರ್ಯಾದವ್ಯಯೋಗಾದ್ದಿಷಯವಿಷಯಿಣೋರ್ನಾಪಿಭೇದಾಗ್ರ ಹಃ ಸ್ಕಾತ್‌ 
ನೈಕಾಕಾರೋಪರಕ್ತಂ ದೈಯಮನಸಿಸ ಚ ತೇ ಗ್ರಾಹ್ಯತೋ ನಾತಿರಿಕ್ತಃ॥ 


ತತ್‌ ನಿಶ್ಶೇಷದ್ಭಂಸಿನೀ ಸಾ, ಅಖಿಲಮಹಿ ಕಲ್ಪಸೌಘಂ ಯುಗಪತ್‌ 
ಉದ್ವಮೇತ್‌ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಗಳೂ ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ, 
ವಾಸನೆಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಆ ಜ್ಞಾನ ನಿರನ್ವಯವಮಾಗಿ 
ನಾಶವಾದಾಗ(ಪುಟ 43 - 44), ವಾಸನೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಬೇಕಾದ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಅದು ಮಾಡಿಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಮುಂದೆ 
ಸ್ಮರಣಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಮಗ್ರಿ ಭೇದದಿಂದ ಕಾರ್ಯಭೇದವನ್ನೂ, ಕಾರ್ಯಗಳೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ಕ್ರಮಿಕತೆಯನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು ॥ ೨೬ ॥ 


 ಸೌತಾಂತ್ರಿಕರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕೆರಿಸುತ್ತಾರೆ-ಆಧಾರಹಾನಾದ್ಯಯೋಗಾ ತ್‌, 
ಅರ್ಥೈಃ ಸ್ವಸ್ತ್ವಾಕಾರಃ ಬುದ್ಧೌ ವಿಹಿತ ಇತಿ ಚನ ವಸ್ತುಗಳೆ ಆಕಾರ ಅದರ 
ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ಪದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದರೆ, 
ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಮುಖ ನಮಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ, ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದಾಗ 
ಅವು ಗ್ರಹೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಆಕಾರ ಸಮರ್ಪಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಎಂದರೆ, 
ಸ್ವಚ್ಛೇ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಛಾಯಾ ನ ಚ ಭವತಿ. ಸ್ವತಃ ನಿರಾಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ವಚ್ಛವಾದ, 
ಅನಂತರ ಕಾಲದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿದ್ದರೂ ರಸದ ಪೂಸು ಇಲ್ಲದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಉಪಾಧಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ವಸ್ತುಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ, 
ಜ್ಞಾನವೂ ಕ್ಷಣಿಕ. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾನು ಸಮರ್ಪಿಸುವದೊಳಗೆ 
ತಾನೇ ನಾಶವಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ, ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹ್ಯಕ ಎರಡೂ ಸಮಾನಕಾಲಿಕವಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಈ ಪ್ರತಿಫಲನವೊ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಸೌ ರೂಪಶೂನ್ಯೇ ನ ಚ 
ಸ್ಯಾತ್‌. ರೂಪವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲನ ಬರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ನಿಷಯವಿಷಯಿಣೋಃ ಸಾಮ್ಯ್ಯಾಸತ್ತ್ಮಾಹ್ಮಯೋಗಾತ್‌, ಭೇದಾ 


ವಿ ಸಿಕ್ರಿ | 
ಗ್ರಹೋಃಹಿ ನ ಸ್ಕಾತ್‌  ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಮ್ಯವಾಗಲಿ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವಾಗಲಿ 
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Re ಕ [ಸಂಸರ್ಗಜಾಕಾರವಾದ ಖಂಡನೆ] 


ಸಂಸರ್ಗಾದೊ ೀಧ್ಯಬುದ್ಗೊ 6ರಭಿದಧತಿ ಸಿತಾದ್ಯಾ ಕೃ ತೇಸ್ಸಿ ದ್ವಿಮನ್ಯೇ 
ಸಾದೇಶ್ಶಾತು ನ್ಮತೇತ ಸೌನತು ಭೆನತಿ ತಥಾ ಜೂ ತಿಪ್ರ ಸಕ್ತಃ 


ಜಾ ಬಜ ಜು ಜೂ 
-ಉದ್ದಿನರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಡಿಗೆ ಉಂಡೆಯಂತೆ ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಹೋಗಿಬಿಡುವುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ, ಮತ್ತು ಅರ್ಥದ ಆಕಾರ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೂ.: ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉದ್ದಿ ನರಾಶಿಗೂ ಮಷೀಉಂಡೆಗೂ ಜಟ ಎಂದೂ 
ಜೊತೆಗೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಆಂತರ, 
ಅರ್ಥ ಬಾಹ್ಯವಾದ್ಧರಿಂದ ಜ್ಞಾ, ನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇವೆರೆಡೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೆಂಪುದಾಸವಾಳ ಹೂವಿನೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ ಗಾಜಿನಂತೆ ಎರಡೂ 
ಒಂದಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದೆಂದರೆ, ದ್ಹಯಮನಿ ಏಕಾಕಾರೋಪರಕ್ಕಂ ನ. ಜ್ಞಾನಅರ್ಥ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಒಂದು ಆಕಾರ ಇಲ್ಲ ದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದಂತೆ ತೋರಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ತೇ ಸ ಚ ಗ್ರಾಹ್ಯತಃ ಅತಿರಿಕ್ತ ಶ್ಚ ನ._ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ ನಿರಾಕಾರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಆಕಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅಥಣಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಜಾ ್ನ 
ಹೇಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ವಿಷಯ ಗೃ ಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೨೭ ॥ 


ಸೌತಾಂತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿಗಳು ಹೇಳಿರುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಅನ್ಯೇ ಜೋಧ್ಯ ಬುಜೊ ಕ ಸಂಸರ್ಗಾತ್‌ ಸಿತಾದ್ಕಾ ಫೆ ತೇಃ ಸಿದ್ಧಿ ೦ ಅಭಿ 
ದಧತಿ-ಮತ್ತೆ ಕಲ ಬೌದ್ಧ ರು, ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞೇಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಅದರಿಂ 
ದಲೇ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳ ಸಿದ್ಧಿ "ಜಾ ನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ ತ್ಯೇಕ 
ಆಕಾರ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಎರಡೂ ಕೂಡಿದಾಗ, ತಾಂಬೂಲ ಸುಣ್ಣದ ದ ಭನ 
ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ದಂತೆ, ಅದು "ಹುಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇದುವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಎರಡೂ ಕೂಡುವುದು' ಎಂದರೆ ಏನು? ಒಂದು ದೇಶ 
(ಜಾಗ)ದಲ್ಲೋ, ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೋ ಇಪು ಕೂಡುವುದೆ, ಅಯಸ್ಕಾ ೦ತ ಮತ್ತು 
ಕಬ್ಬಿಣದಂತೆ ಪರಸ್ಸೆರಾಭಿಮುಖ್ಯವೆ, ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವವೆ? ತನ ತೇ ಅಸೌ 
ಸಾಜೇಶ್ಯಾ ತ್‌ನ ಭನತಿ-_ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ದೇಶವನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ಒಪ್ಪ ಪುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಚ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇವು ಸಂಬಂಧಿಸಲು ಸಾಧ ವಲ್ಲ. 


ತಥಾ ಕಾಲಜಃ ಅತಿಪ್ರಸಕ್ತಃ- ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲದಿಂದ ಸ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು, ಒಂದು ಜಲದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕಾಗಿ 


ಎಲ್ಲ 
ಬರುತ್ತದೆ, ' 
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ವ್ಯಂಶೇ ನೈನಾಭಿಮುಖ್ಯಂ ನಿಷಯನಿಷಯಿತಾ; ತ್ರಾಕೃತೇಃ ಪ್ರಾಗಸಿದ್ದಾ 


ಕ್ವಾಸ್ಕಾಸ್ಪಂಸೃಷ್ಟನಾಶೇ ಜನಿರಿತಿ ಕುಸೃತಿಃ ಸೊಗತಾಮ್ಪೂಲನೀತಿಃ || ೨೮ | 


204 ಎ [ನಿರಥಿಷ್ಠಾನಚ್ಛಮ ನಿರಾಸೆ] 
ಭ್ರಾನ್ತೌ್‌ ರೂಸ್ಕಾದಿರರ್ಥ್ಣೋ ನಿಲಸತಿ ನಿರಧಿಷ್ಮಾನ ಇತ್ಯಾಹುರೇಕೇ 
ತನ್ನಾಧಿಸ್ಮಾ ನದೃಷ್ಟೇರನಿಯತಿವಿರಹಾದನ್ಮಥಾತತಿಪ್ರಸಜಳ್ಲಾ ತ್‌ | 


ವ್ಯಂಶೇ ಅಭಿಮುಖ್ಯಂ ನೈವ. ನಿರದಯವವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಭಿಮುಖ್ಯದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಕಾರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೇ ಆಭಿಮುಖ್ಯ, 
ಆಭಿಮುಖ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಜ್ಞಾನವಂತು 
ನಿರಾಕಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಭಿಮುಖ್ಯವೂ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದು. 

ಆಕೃತೇಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಅತ್ರ ನಿಷಯನಿಷಯಿತಾ ಅಸಿದ್ಧಾ —-ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಆಕಾರ ಬರದೆ, "ಇದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ-ವಿಷಯಿಭಾವವೂ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದು. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟನಾಶೇ ಅಸ್ಕಾಃ ಕೃ ಜನಿಕ? . _ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವೇ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅದರ ಆಕಾರಮಾತ್ರ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇತಿ ಸೂಗತಾಮ್ಪೂಲನೀತಿಃ ಕುಸ್ಬೃತಿಃ __ ಹೀಗೆ 
“ಅಡಿಕೆ ತಾಂಬೂಲ' ನ್ಯಾಯವೂ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಕುಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗಲೇ ಆ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವ 
ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೮ ॥ 

ಬೌದ್ಧಮತ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಭ್ರಾನ್ಕ್‌ ರೂಷ್ಯಾದಿಃ ಅರ್ಥಃ 
ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಃ ನಿಲಸತಿ ಇತಿ ಏಕೇ ಆಹುಃ. . ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಇದು ರಜತ” 
ಎನ್ನುವಾಗ “ಇದು' ಎಂದು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೆಶಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಗೃಹೀತವಾದ 
ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿ 
ಆ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗದ ಕಾರಣ ಇದು "“ನಿರಧಿಷ್ಕಾನ ಭ್ರಮ'ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಧಿಷ್ಮಾನದೃಷ್ಟೇಃ ಆನಿಯತಿನಿರಹಾತ್‌, ತೆನ್ನ-ವಸ್ತು ಎದುರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವು 
`ದರಿಂದಲೂ, ಇದಿಲ್ಲದೇ ಭ್ರಮೆ ಎಂದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದಲೂ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಅನ್ಯಥಾ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ . ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲೇ ಭ್ರಮೆ ಬರುವುದಾದರೆ, 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ 
“ವಸ್ತುವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಭ್ರಮೆ ಅನುಭವವಿರುದ್ದ, 
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ನಿಸ್ಕ್ಯೂತಸ್ಕಾ ಕ್ಷಿಜೋಸಪ್ರಭೃತಿಷಸು ಚ ಭವೇತ್‌ ಕೇಶಗುಚ್ಛಾದಿಬುದ್ಧಿಃ 
ಕಂ ಚೈಷಾಃ ಪ್ಯನ್ಯಧಾಧೀರ್ಯದನಿದನಿಂಪನಿಂತೃತ್ರ ಭಾತಂ ಬ್ರನೀ೩ | 

ದ 383೬ [ನಿರ್ನಿಷಯ ಖ್ಯಾತಿ ನಿರಾಸೆ] 

ಖ್ಯಾತಿಂ ಭ್ರಾಪ್ತಿಸ್ಕರೂಸಾಂ ಜಗದುರನಿಷಯಾಂ ಶೇಪಿ ತದ್ದೀನಿರುದ್ದಂ 
ಖ್ಯಾತಿ ಕಸ್ಕಾಪಿ ಪುಂಸಃ ಕೃಚಿದನಿ ನಿಷಯೇ ಸಿದ್ದಿರೂಪಾ ಹಿ ಸಿದ್ಧಾ | 


`` ಕೆಲಸಮಯ ಕಣ್ಣೆದುರಿನ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂದಲುಗಳ ಸುರುಳಿ 
ಯಂತಹ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣುವಂತಹ ಭ್ರಮೆ ಬರುವುದರಿಂದ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನ ಭ್ರಮವೂ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೇ, ಎಂದರೆ, ಕೇಶಗುಚ್ಛಾದಿಬುದ್ದಿ ಶ್ವ ನಿಷ್ಕೂ ತಸ್ಮಾ ಕ್ಲಜೋಷ 
ಪ್ರಭೃತಿಸು ಭವೇತ್‌ . . ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದ, ಕಣ್ಣಿನ ತಮಸ್ಸೆಂಬ ದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ ಕೂದಲುಗಳ ಸುರುಳಿಬುದ್ಧಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆ ಭ್ರಮೆ ನಿರಧಿಷ್ಕಾನವಲ್ಲ. 
ಕಿಂಚ ವಿಷಾಪಿ ಅನ್ಯ ಥಾಧೀಃ, ಯತ್‌ ಇದನಿತ್ಯತ್ರ ಅನಿದೆಂ ಭಾತಂ 
ಬ್ರನೀಷಿ — ಮತ್ತೆಯೂ ಸಹ, ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಆ ರಜತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ರಜತಸಂಸ್ಕಾರ 
ಆಂತರಿಕವಸ್ತುವಾದರೂ, ಅದು ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಕೈಯಿಂದ ತೋರಿಸುವಂತೆ "ಇದು' ಎಂದು 
ತೋರುವುದನ್ನು ನೀವೂ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಆಗುವುದೇ 
ಹೊರತು, ನಿರಧಿಷ್ಕಾನಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥೨೯॥ 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗ ಇರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುದರ್ಶನ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಆರೋಪಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. ಮೊದಲನೆಯದು ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನ. ಎರಡನೆಯದು ಅಧ್ಯಸ್ತ, ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ನಿರಧಿಷ್ಕಾನ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ, ಎರಡನೆಯದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ನಿರ್ವಿಷಯಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಕೇ; ಹಿ ಭ್ರಾಸ್ತಿಸ್ಟರೂಪಾಂ ಖ್ಯಾತಿಂ ಅನಿಷಯಾಂ ಜಗದುಃ 
— ಕೆಲವರು ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ವಿಷಯರಹಿತವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲೋ ಲಯಿಸಿರುವಾಗ, "ಮನಸ್ಸು ಶೂನ್ಯವಾಗಿವೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿದೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣೆದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ, ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಆ ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಆದರೆ, ತೆತ್‌ ಧೀನಿರುಪ್ಧಂ ಅದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಖ್ಯಾತಿಃ 
ಕಸ್ಕಾಪಿ ಪುಂಸಃ ಕೃಚಿದನಿ ನಿಷಯೇ ಸಿದ್ದಿರೂಪಾ ಹಿ ಸಿದ್ಧಾ -- 
"ಒಬ್ಬ ಚೇತನನಿಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬುದು 
ಸರ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದೇ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೂ ಬರಲಾರದು; 
ಮನಸ್ಸು ಲಯಿಸಿದಾಗಲೂ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸು ಲಯಿಸಿರು 
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ಅತ್ರಾರ್ಥಾಸತ್ತ್ತೃತಸ್ಸ್ಯಾದಿಯಮನಿಷಯತಾ ಸರ್ವಥಾಃಸತ್ತ್ವೃತೋಾ 
ತಾದೃಕ್ಷೇಃ ಸೈನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತ್ಯಸದಧಿಗಮಯೋರೇವ ಸಯಾ್‌ಯ ಏಷಃ 
1೨0 ಹಾ (ಪ್ರವಮಾಣವಿಭಾಗೆ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ] 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿತ್ರಯಂ ಚ ಸ್ಮೃತಿರಿತಿ ಚ ಮತಿಶು ಶ್ರ್ಯುತೈಭೀಷ್ನಾ ಸ ಜತುರ್ಧಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತೃತ್ರ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಸ ತಿಸಪನುನಿತಿರ್ವಾಾಸ, ಶೋನ ವ್ಯಾಪಕೇ ಧೀಃ। 
ಶಾಬಿೇ € ಮಾಚ್‌ ರ್ಫೆಬುದಿ ಸ ಿಸ್ಟ್ರ್ಯ್ರೃತಿರಪಿ ಕಥಿತಾ ಸ ೦ಸ್ಕಿ ಯಾಮಾತ್ರ ಜಾತಾ 
ಯೇಷಾನಿಷಾ ನ್ಯ ಥಾಧೀಕ ಸೈಫಗಭಿವಧಿರೇ ತೈರಿಹೌನ್ನೇ ಸಿ ಭೇದಾಃ | 


ತ್ರ ತ್ತದೆ. ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೇ ಜ್ಞಾನವೂ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೆ ಸೀ ಹೊರತು ನಿರ್ವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವ ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಇಯಂ ಅನಿಷಯತಾ ಅತ್ರ ಅರ್ಥಾಸತ್ತ ಎತೆ8 ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸರ್ವಥಾ “ಸತ್ತ ಎತೋ ವಾ? - ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯ ಅಮಿ ;ಕವೆಂದಮೇಲೆ, 
ರಜತಾದಿಗಳು ಎದುರಿನೆಲ್ಲಿಲ್ಲದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಿಷಯವನ್ನಬೆ ಬೇಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಷಯವನ್ನ ಜೀಕೆ? ತಾದೃಕೆ ಕ್ಕಿ ವಿಷ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತ್ಮಸದಧಿಗಮಯೋಃ ಪಂರ್ಚಾಯ ಏವ ಸಬಾ ಈ ಮದ 
ಅನ್ನಥಾಖ್ಯಾತಿ, ಅಸತ್ಭ್ಯಾ ತಿ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಪರ್ಯಾಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲದ್ದು ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯೂತಿ. ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ್ದು 
ತೋರಿದರೆ ಅಸತ್ಚ್ವಾ ತಿ. ಹೇಗಾದರೂ ನಿರ್ವಿಷಯಖ್ಯಾತಿಯಾಗಲಾರದು ॥ ೩೦ ॥ 


ಹೀಗೆ ಖ್ಯಾ ತಿವಾದವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಪ್ರಮಾಣವಿಭಾಗ, ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕಾ ದಿತ್ರಯಂ, ಸ್ಮ ತ್ತೆ ಇತಿ ಮತಿಃ ಚೆಷುರ್ಧಾ 
ಶ್ರುತೃಭೀಸ್ಟಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಜ್ಞಾನ ನಾಲು ವಿಧ 


ವೆಂದು "ಸ್ಮ ಹಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕಮೃತಿ ತಿಹ್ಕಂ, ಆಜ ಆ ಯಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ 


ಅತ್ರ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಪ್ರತಿಪತ್‌ _ . ಇದರಲ್ಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ವ್ಯಾಪ್ಯತಃ ವ್ಯಾಪಕೇ ಧೀಃ 
ಅನುಮಿತಿಃ . -ವ್ಯಾಪ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಾಧ್ಯದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಿತಿ. "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌, ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂದಾಗ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂಮ, 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಸ್ನಿ 'ಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ವಾಚಾ ಅರ್ಥಬುದ್ಧಿ 8 
ಶಾಬ್ದೀೀ ಮಾತಿನಿಂದ ಬರುವ ಅರ್ಥವಿಷ ಸಯಕವಾ! ದ ಜ್ಞಾನವೇ ಶಾಬ್ದಃ ಜೋಧ. 
ಸ ತಿರಪಿ ಸಂಸ್ಕ) ಯಾಮಾತ್ರಜಾತಾ ಕಥಿತಾ ೩ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದಿಂದ 


ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸ್ರ ) ವುದೇ ಸ್ಮ ಅತಿ 


ಶ್ಯ ಎಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ? ಎಂದರೆ, ಯೇಷಾಂ ಅನ್ಯಥಾಧೀಃ 
ತೈಃ $ ಅನ್ಯೇನಿ ಬೇದಾಃ ಇಹ ಪೃಥಕ್‌ ಅಭಿದಧಿಕೇ ಅನ. ೈಥಾಖ್ಯಾ ತಿ 
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೧257 [ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೊಸ] 
ಈದೃಕ್ತ್ವಾತ್ಯನ್ತ ನ್ವಶೂನ್ಯೇ ನ ಹಿ ಮಿಷತಿ ಮತಿರ್ನಾಸಿ ಯಕ್ತಿಸ್ತ ಥಾತ್ರೇ 

ಸಾಮಗ್ರೀಭೇಡನೇದ್ಯೇ ಸೃಥಗವಗತಿರಸ್ತ್ವತ್ರ ನೈಷ್ಟಾ ನ್ಯಥಾತ್ತಾತ್‌ | 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರಾದ ತಾರ್ಕಿಕರು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ - ಸಂಶಯ, 
ವಿಪರ್ಯಯ, ತರ್ಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸುವರು. ಅಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಒಂದು ಅಖಂಡ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭೂತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ನಾಲ್ಕೇ ವಿಧ ॥ ೩೧॥ 

ನಿರ್ವಿ ಕಲ್ಪ ಕ ಸವಿಕಲ್ಬ ಕವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಎರಡು ವಿಧ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದಿ ್ರಯಕ್ಕೂ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ ಬಂದ ಮೊಡಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ಸು: ವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಜಾತಿ "ಗುಣಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ನಿರ್ವ 
ಕಲ್ಪಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಕ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾ ರೆ ಈದೃತ್ತ್ವಾ ತೃನ್ತ ಕೊನೆ « ಮತಿಃ ನ ಹಿ ಮಿಷತಿ "ಇದು ಇಂತ 
ಹದ್ದು' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ 'ವಿಶೇಷ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡೇ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು, ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಕವಾದ ಜ್ಞಾನ ಯಾರಿಗೂ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವೇ ಇಲ್ಲ. ತಥಾತ್ಮೇ ನಾಪಿ ಯುಕ್ತಿಃ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಯೂ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 

"ದಣ್ಣೀ' -"ದಂಡವನ್ನು ಉಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ದಂಡವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ, 
ವಿಶೇಷಣವಾದ ದಂಡಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕ. ಆ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವೂ ಎಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕ 
ವಾದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುದರಿಂದ, ಒಂದು ಕಡೆ ನೆಲೆಯನ್ನು "ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನ 

"ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಕ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇ 

ಯುಕ್ತಿ pe ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ-ಪೃಥಗವಗತಿಃ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇಷ 
ನೇದ € ಅಸು ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಗಳನ್ನು A ಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬ ಬೇರೆ 
GE ಹೊವು ಅದರ ಸುಗಂಧ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಷ್ಟಬುದ್ದಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಶೇಷಣ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
ಒಂದೇ ಆದಾಗ ಈ ನಿಯಮನಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಕಜಾ ನನ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ರ ಅನ ಥಾತ್ವಾ ತ್‌ ನೈಷಾ__ಜಾತಿ ಗುಣಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತೀತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಒಂದೇಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಶೇಷಣಜ್ಜಾನ | ಅವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. 

ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದಾಗಲೂ, ವಿಶೇಷಣ ಸವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿಯೇ ತೋರಿದರೂ 'ಅಿನವಸ್ಥಾಡೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
"ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ(ಪುಟಿ 12)ಹೇಳಿದೆ, 
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ಧೀತ್ವಾದೇರ್ವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಪ್ರಥೆಯತಿ ಜನಿತಾ ಬುದ್ಧಿರಾದ್ಯಾಕ್ಷಯೋಗ್ಯೈಃ 
ತಸ್ಮಾತ್ಸಂಸxಾರಶೂನ್ಯೇನ್ಸಿ ಯಜನಿತಮತಿರ್ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪೇತಿ ನಾಚ್ಕಾ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಆದ್ಯಾಕ್ಷಯೋಗ್ಯೈ ಜನಿತಾ ಮತಿಃ ಧೀತ್ಕಾಜೇರ್ವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಪ್ರಥಯತಿ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಜ್ಲಾನವಾದ್ವರಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ವಿಮತಾ ಮತಿಃ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಿಣೀ, ಮತಿತ್ವಾತ್‌, 
ದಿ ತೀಯಮತಿವತ್‌' ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ಯಾವುದು? ಎಂದರೆ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಶೂನ್ಯೇನ್ಸಿ ಯ ಜನಿತಮತಿಃ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಬಾ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಾ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರದ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ-ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕೆ ಎರಡೂ ಪರ್ಯಾಯ ಪದ. 


ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೊ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಬಂದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು ಇಂದ್ರಿಯದ ಸೈ ೈಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ, ವಸ್ತು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ದ್ರವ್ಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೂ ಜಾತಿಗುಣಾದಿಗಳ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೂ ಸಾಮಗ್ರಿ ಒಂದೇಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆವಾಗಛೇ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಗುಣಾದಿಗಳೂ ಗೃಹೀತವಾಗಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಆ 
ಜಾತ್ಕಾದಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಅಂಶ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗ ೈಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈವಾಗ ಅದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನು 
ವೃತ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾದಾಗ ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಪಟಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿಯೇ ಘಟ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಘಟತ್ವಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಘಟ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆ ಘಟತ್ವ ಬೇರೆ ಘಟಗಳಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಅಂಶ ಮೊದಲನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ. ಬೇರೆ ಘಟಗಳ ದರ್ಶನವೋ, ಸ್ಮರಣೆಯೋ, 
ಬಂದಾಗ ಅನುವೃತ್ತಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸವಿಕಲ್ಪಕ. ಘಟತ್ವಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಅಂಶ ಇದೆ. ಒಂದು ಪಟಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತ ಆಕಾರ, ಮತ್ತೊಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಘಟಗಳಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತವಾದ ಆಕಾರ. ಮೊದಲನೆಯದು ಮಾತ್ರ ತೋರಿದಾಗ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಎರಡೂ ತೋರಿದಾಗ ಸವಿಕಲ್ಪ. "ಅದೇ ಇದು” ಎಂದು ಕಾಲಾಂತರದ 
ಅನುವೃತ್ತಿ ತೋರಿದಾಗ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೩೨ ॥ 


ಇಂದ್ರಿಯ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬರುವುದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಹಕೈತ ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಬರುವುದು ಸವಿಕೆಲ್ಸ ಎಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪ ಅಪ್ರಮಾಣ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
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NE ತಕ (ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪ] 

ಲಿಜ್ಲಾ ದ್ಯವ್ಯಾಸೃತಾಕ್ಸಾನ್ನಯನತಿ ನಿಷಯೇಃ ಕ್ಪಾರ್ಥಜನ್ಯೋ ನಿಕಲ್ಪಃ 
ಸಂಸ್ಕಾರಸ್ತಿನ್ಸಿ)್ರಯಾಣಾನಿಹ ಸಹಕುರುತಾಂ ತಾವತಾ ನಸ್ಕ್ರೃತಿತ್ವಂ | 
ನ ಸ್ಯಾತ್ತಸಾ ನ್ಯ ಥಾತ್ವ 0 ಬಹುನಿಹತಿಹತ್ಯೆಃ ಕಲ್ಪ ನಾತ್ಕಾ ದಿಲಿಂಗೆ,ಃ 
ಸಾ ದ್ವಾಸೈಕರ್ರ್ಯ ನೇಷಾನುನಿಯತಿನುವಿಸಂವಾದಿಜಾಥಶ” ಸೂತೇ || 


ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಏನು ಉತ್ತರ? ಎಂದರೆ, ಲಿಂಗಾದ್ಯನ್ಯಾಪ್ಸ ತಾಕ್ಷೂನ್ವಯನತಿ 
ವಿಷಯೇ ನಿಕಲ್ಪಃ ಅಕ್ಷಾರ್ಥಜನ್ಯಕ-ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸವಿಕಲ್ಪ ಜಾ ನ ಇಂದ್ರಿಯಾಥ್ಥ 
ಸನ್ನಿ ಕಷ ರ್ಷದಿಂದಲೇ ಬರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲ ದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು? ಎಂದರೆ, ಇಹ 
ಸಂಸ್ಥಾ ರಸ್ತು ಇನ್ನಿ ಯಾಣಾಂ ಸಹಕುರುತಾಂ, ತಾವತಾಸ [ತತ್ವಂ ನ ಈ 
ಸವಿಕಲ ದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾ ಸೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ "ವಿಕಲ್ಪ ಸ್ಮ " ತಿರೂಪವಲ್ಲ. "ಆದೇ ಇದು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಇಜ್ಜಿ ಯಲ್ಲೂ “ಅದೆ” 
ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಕಾರವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷದೆಂದೇ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಅದರಂತೆ ಸವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತಂಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇದ್ದರೂ, ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷವೇಃ 
ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ಮ ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬಹುನಿಹತಿಹತ್ಯೈಃ ಕಲ್ಪನಾತ್ವಾದಿಲಿಜ್ಮೈಃ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯ ಥಾತ್ವಂ ನ ಸ್ಕಾತ್‌ 
___ಅನೇಕೆ ವಿಧ ವಿರೋಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 'ಕಲ್ಪನಾತ್ಚ' ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ 
ಸವಿಕಲ ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 

"ಏಕಲ್ಬಃ ಸರ್ವೋ ಪಿ ಅಪ್ರಮಾ, ವಿಕಲ್ಪತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯ ವಿಕಲ್ಪವತ್‌' 
ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಒಂದು ವಕಲ್ಪರೂಪವೇ ಆಗು 
ವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗೇತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಿಕೆಲ್ಪಗಳೆ ಅಪ್ಪಮಾಣತ 
ಸಿದ್ದಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಕೆಲ್ಪರೂಪವಾದರೂ ಈ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ, "ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಕಲ್ಪಗಳೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಗಳ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ) ಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಏಷಾಂ ಅನೈಕಾನ್ರ್ಯಂ ನಾ ಸ್ಯಾತ್‌ . ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ಸಾಧ ವಿಲ್ಲದ kd ಅನು 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪತ್ವವೆಂಬ ಹೇತು ಇರುವುದರೆಂದ ವ್ಯ ಭಿಚಾರ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ 

ಅನಿಸ ಂವಾದಿಬಾಧಕ್ಷೆ ಅನಿಯತಿಂ ಸೂತೇ ದೋಷ ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದರೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ು ಹೇಳಿದರೆ ಅನೇಕವಿಧ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ ವೈ 
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ಸಿ59 ಎ [ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಸನಾದೆ ನಿರಾಸ] 


ಶಬ್ದಾತ್‌ ಪ್ರಾಗರ್ಥಸಿದ್ಧೇಃ ಸರನುಸಿ ಚ ತಯೋರೆಕ್ಷಭೇದಾದಿಜೋಧಾತ್‌ 
ಶಜ್ಜೈಕ್ಕೇ ವಾಚ್ಯ ಭೇದಾದನಿ ಬಹುಸು ಪದೇಷ್ಟೇಕನಾಚ್ಯಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ ! 


ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮೆಯೇ, ಭ್ರಮೆಯೆ ? ಎಂಬ ಸೆಂಶಯ ಬಂದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಪ ವೃತ್ತಿ ಸಿ, ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂತೆ ಫಲವೂ ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಅದು ಪ್ರಮೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ, ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಸ್ತು ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರನ್ನು 
ನೋಡಿ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ನೀರು ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಮೊದಲು ಬಂದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮರೀಚಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ನೀರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಹೋಗಿ, ನೀರು ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದರೆ 
ನಮಗೆ ಬಂದ ಜ್ಞಾನ ಭ್ನ ಶ್ರಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು “ಸಂವಾದ” ಎಂದೂ, 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು “ವಿಸಂವಾದ' ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಸಂವಾದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ' ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಾಗ ನಿರುತ್ತರವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ವಿಕಲ್ಪಗಳೂ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಲ್ಪಗಳೂ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲ ॥ ೩೩ ॥ 

ವಿಜ್ಞಾನ ವಿವರ್ತವಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ ವಿವರ್ತವಾದ, ಶಬ್ದ ವಿವರ್ತವಾದ ಎಂದು 
ವಿವರ್ತವಾದ ಮೂರು ವಿಧ. ಇದನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಸವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪಕ್ಷ ಯೋಗಾಚಾರ ಬೌದ್ಧರದು. ಎರಡನೆಯದು ಶಾಂಕೆರರದು. ಮೂರ 
ನೆಯದು ಭರ್ತಹರಿಯದು. ಮೊದಲೆರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ನಿರಾಸ 
ಮಾಡಿಯಾಗಿದೆ. ಈಗ ಶಬ್ದವೇ ಅರ್ಥದ ಆಕಾರದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವಾದ 
ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಸವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - “ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಸಃ ನ ಯುಕ್ತಃ' ಎಂಬುದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು. _ಶಬ್ದಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌, ಪರಮುಪಿ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧೇಃ 
ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುಪುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೂ, ಶಬ್ದ ನಶಿಸಿದ ಮೇಲೂ ಪದಾರ್ಥದ ಅನುಭವ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಅರ್ಥ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕೆಲವು ಸಮಯ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದರ ಹೆಸರು ಗೊತ್ತಾಗದೆ 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತೇ ಕೆಲವಡೆಯಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿ, ಅರ್ಥವೇ ಗೊತ್ತಾಗದೆ 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿರುವುದು 
ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಶಬ್ದವೇ ಅರ್ಥದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ತಯೋಃ ಅಕ್ಲ್ಷಭೇವಾದಿಜೋಧಾತ್‌. ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಎರಡೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಾಧ್ಯಾಸ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


502 ತೆತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾಸ [ಶ್ಲೊ ಕ 35 


ಸಾಮ್ಯಾಸತ್ತ್ಯಾದೈಯೋಗಾದ್ಯು ಗಸಡನಗತೇರ್ನ್ಯ ಕ್ರ ಜಾತ್ಕಾದಿಶಬ್ಬೈಃ 
ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಸೋ ನ ಯುಕ್ತಃ ಪ್ರಥಯತಿ ನಿಷಯಂ ಕಿಂತು ಸಂಜ್ಞಾ, ತಟಸ್ಲಾ॥ 


— 260 [ಶಬ್ದಾನುವಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರಾಸೆ] 


ಧೀತಾ ಚ್ಛೆಬ್ದಾ ನುನಿದ್ಧಾ ೦ ಚ್‌ ತ್ರೈ ಶಾಬ್ದಾ ನ ಸತ್ತ ತ್‌ 
ತಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಮಾ! ರ್ಯಭಾನಾತ್‌ ಸು ರತು ಚ ಸ ಕಥಂ ಫಾ ಲನೂಕಾದಿಜೋ | 


ಶಬ್ದ ಕೇಹಿ ನಾತ್‌ ಒಂದೇ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿರುವ 
“ಹರಿ” ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅರ್ಥವೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ನಾನಾರ್ಥಕ ಪದಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ 
ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ತೋರಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬಹುಪದೇಷು ಏಕವಾಚ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದ 
ಗಳಿರುವಾಗ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಅಷ್ಟು ಪದಗಳೊ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. 

ಸಾಮ್ಯಾಸತ್ತ್ಯಾದ್ಯಂಯೋಗಾತ್‌ — ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಆರೋಪಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅವೆರಡಕ್ಕೊ ಸಾಮ್ಯ ಕಾರಣ. ಬೆಳ್ಳೆಗೆ ಇರುವ ಗಾಜು ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣು 
ವುದಕ್ಕೆ ಜಪಾ (ಕೆಂಪು ದಾಸವಾಳ) ಕುಸುಮದ ಸಾನ್ನಿದ್ದ ; ಕಾರಣ. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಜಾತ್ಯಾದಿಶಬಿ ಕಿ ಯುಗನಡಿನಗತೇಃ —“ನೀಲೋ ಘಟಃ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಮಾಚಕವಾದ ನೀಲಪದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವುದೇ, ಜಾತಿವಾಚಕವಾದ 
ಘಟಪದದಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬಾ _ರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಆಧ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ನೀಲಿಗುಣವೂ ಘಟಜಾತಿಯು ಸಹ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಘು; 

ಇಷ್ಟು. ಕಾರಣಗಳಿಂದ, ಶಬ್ದಾಧ್ಯಾಸಃ ನ ಯುಕ್ತಃ . . ಶಬ್ದವೇ ಅರ್ಥಾ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಶಬಾ ಧ್ಯಾಸ ಯುಕ್ತ ವಾದ್ದಲ್ಲ. 

ಹಾಗಾದರೆ, ಶಬ್ದ ಕೇಳಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಕಂತು ತಟಸ್ಥಾ ಸಂಜ್ಞಾ ವಿಷೆಯೆಂ ಫೆ ್ರೈಫಯಶಿ--ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯ ವಾಚ 
ಭಾವಸಂಬಂಧವಿಕುವುದರಿಂದ, ಆ ಬೇರೆಯಾದ ಅದರ ಸಂಜ್ಞೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೆ € ಹೊರತು ಎರಡೂ ಒಂದಲ್ಲ ॥ ೩೪ W 


ಶಬಾ ) ಧ್ಯಾಸ ಸ ವಾದಕ್ಕೆ ತಳೆಹದಿಯಾಗಿರುವ ಶಬಾ _ನುವೇಧವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾ ರೆ ಶಾಬಾ 3 ಅತ್ರ ಧೀತ್ಕಾತ್‌ ನಿಮಠನುಸಿ ಶಬಾ ನುವಿದ್ದಾ ೦ ನದಸ್ರಿ 
ಪ್ರಾಚಿನ ವೆ  ಯಾಕರಣರಾದ ಭತ್ತ ಹರಿ ಮುಂತಾದವರು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಜಾ ಟಾ ಅನುಭವವಾದ ಕಾರಣ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಒಳಗೂಡಿಕೊಂಡೆ ಬರು 
ತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, 


ಶ್ಲೋಕ 36] ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ 303 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ದಾಜಕ್‌ನಾತ್ರಕಲ್ಬ್ರ್ಯಾ ನ ಹಿ ಸಮಧಿಗತಾ ತಾದೃಶೀ ಕಾಸಿ ಸಂಜ್ಞಾ, 
ವಾಚಸ್ಪೂಕ್ಕಾ ದಃ ನಸಾ:  ತಥನನುಪಿ ನಿಮೆರ್ಭಾನನಾಡ್ಯಥ್ಥ ಮಾಸ್ತಾಃ | 
501 [ಸರ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ನಿರಾಸ] 


ಸತ್ತ್ಸ್ಯಾದ್ಯೈರಕ್ಷಗನ್ಯುಂ ನಿಮತಮಿತಿ ವದನ್‌ ವಕ್ತು ಬಾಧಂ ವಿಪಕ್ಷೇ 
ತು ತ್ಯಾ ಲನ್ಸೆ ೇೀತುಸೆ ಸೈ ವ ಪ್ರ ಸಜತಿ ಶರಣಂ ತ _ಶಾದೃಷ್ಟಸಿದ್ದೌ 


ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅವಿನಾಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ, ಇಂದಿ ಿಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಗೆ | ಹೀತವಾಗುವಾಗಲ್ಲೂ ಅವುಗಳ ವಾಚಕವಾದ ಶಬ ಗಳೊಂದಿಗೆಯೇ 
ವಸ್ತುಗಳು ಗ್ಭ ಹೀತವಾಗುತ್ತ ವೆ ಎನು ವುದನ್ನು ಶಬ್ದಾನುವೇಧ' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 

ತಸ್ಕ “ಅರ್ಥಸ್ಮ ರ್ಯಭಾವಾತ್‌, ತತ್‌ ನ ಸತ್‌ ಶಬ್ಧದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ 
ಷಭತ ಪಡ್ರೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೇ ಮಾವಟಿಗನ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವಂತೆ, ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ನೋಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಅದರ ಹೆಸರಿನ ಸ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಃ ಬಾಲಮೂಕಾದಿಜೋದಧೇ ಚ ಕಥಂ ಸ್ಪುರತು? ಆ ಶಬ್ದದ ಪರಿ 
ಚಯವಿಲ್ಲದ ಎಳೆಯ ಮಕ ಳು ಮತ್ತು ಮೂಗರು ಮುಂತಾದವರ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹೇಗೆ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅತ್ರ ಸೂತ್ಬ್ದಾ ನಾಕ್‌ ನ ಕಲ್ಪಾ ಅವರ ಜಾ ೨ ನದಲ್ಲಣ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿ ನ ಶಬ "ತೋರುತ್ತ ದೆ ಮ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ತಾದೃಶೀಸ ಸಂಜ್ಞಾ ಕಾ ನಿನಹಿ ಸಮಧಿಗತಾ-_ಅಂತಹ ಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಎಲ್ಲೂ ಯಾರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! 


ಹಾಗಾದರೆ, “ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯ bi ವೈಖರೀ ಎಂದು ಶಬ್ದ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧ. ವೈಖರಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಕೇಳೆಬಲಿವು. ಉಳಿದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ' ಎಂದು ಮಂತ್ರ 
ಶಾಸಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ವಾಚ ಸೂಕ್ಟು ಕೆ ದೃವಸ್ಥಾ ಕಥ 
ನಮಸಿ ಭಾನನಾದ್ಯ ರ್ಥಂ ಆಸ್ತಾಃ ನಿದುಃ. ವಾಕ್ಕು ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ರುವವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಸಹ, ಹಾಗೆ ಉ ಪಾಸನಾದಿಗಳಗಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಈ 
ಸ್ಸೂ ಲ ಶಬ್ದ ದ ದೃಷ್ಠಿ ುಯಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಆಪ್ತರು ತಿಳಿದಿರುವರು. 

ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಚಕಾ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವ ಬಾಲಮೂಕಾದಿಗಳೆ ಜ್ಞಾ ನ 


ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ವೆದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೩೫ ॥ 
ಪತ್ನಕ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲ, 


ಖರ 
ಎಂಬ ಯೋಗಸಿದ್ಧಾ ಂತದವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆಸಿಮತಂ ಸತ್ತಾ ಡ್ಯ 
ಅಕ್ಲಗಮ್ಮಂ ಇತಿ ಡನ್‌ ವಿಪಕ್ಷೇ ಬಾಧಂ ವಕ್ಸು! 1_*"ಎಮತು ಪ ಪ್ರ ತ ಸ್‌ 
ಸತ್ತಾ ಆತಾ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಾದ ಸರ್ವವೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವು 


ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, "ಸತ್ತ್ವ ಇದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತ್ಕ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕು?' ಎಂದು ಪೃಶ್ನಿ 
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ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ ಲೌಕಿಕಂ ಚೇದಧಿಗತಿನಿಹಕಂ ಭಾನನೋತ್ಸೆಂ ನ ಯುಕ್ತಂ 
ನಿತ್ಯಂ ತ್ವಕ್ಪಾನಪೇಕ್ಷಂ ನಿರುಸಧಿರಿಹ ತೇ ದುರ್ವಜೋ,ಕ್ಷಪ್ರಕರ್ಷಃ॥ 


ಲ ಜಾರ ಇ ಇ ಖಿ ಜಾ 
ಸಿದಾಗ ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 


ಭಾವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಸತ್ಯವೂ ಇರಲಾರದು” ಎಂಬ 
ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕ ಹೇಳೆಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಯೋಜಕ. 

ಶ್ರುತ್ಕಾಲಂಬೇ ತು ಸೈನ ತಾದೈಶಾದೃಷ್ಟ ಸಿದ್ದ ಶರಣಂ ಪ್ರಸಜತಿ-- 
“ಸರ್ವಂ ಹ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಶತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಬಲ್ಲವರು 
ಇರುತ್ತಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮೃ್ಯವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವಾಗ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಇಂತಹ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ಪಯೋಗ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

 ವಿಷಯದದ ಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಆ ಅನುಮಾನ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸಾಧ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ಬರುವ ಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆ, ಭಾವನಾತಿಶಯದಿಂದ ಬರುವ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆ?. -ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ ಲೌಕಿಕಂ ಚೇತ್‌, ಅಧಿಗತಿನಿಹತೆಂ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇದ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಭಾವನೋತ್ಕಂ ನ ಯುಕ್ತಂ 
—ಭಾವನಾತಿಶಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಮುಕನ ಕಾಮಿನೀದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಭ ಶ್ರ ಮೆಯಾ 
ಗುವುದರಿಂದ, ಇದುವೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯಂ ತು ಅಕ್ಭಾನಸೇಕ್ಷಂ 
--ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಂತು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಪ ಶತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಮವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕಎಿಲ್ಲ. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ವಿಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ನೋಡಲಾರದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ 
ಶಕ್ತಿ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಇರಬಹುದೆಂದರೆ . . ಇಹ ನಿರುಪಧಿಃ ಅಕ್ಷಸ್ರಕರ್ಷಃ ತೇ 
ದುರ್ನಚಃ -- ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ಅಂತಹ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ನಿನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ತಾರತಮ್ಯವಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮಿತಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟೇ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ರುಚಿಯನ್ನು ಅರಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವೆ? ಎಲ್ಲೂ ಯಾರೂ ಎಂದೂ ಅರಿಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ, ನಾದಿಗಳು 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ॥ ೩೬ ॥ 


ಸರ್ಪಗಳು ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಒಬ್ಬರ 
ಕೆಣ್ಣಿಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಏತಕ್ಕೆ ಇರಬಾರದು? ಎಂಬ ಸೆಂಶಯವನ್ನು 
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..೩62 ಎ ತಾತ ಗಳಿಗೂ ವಿಷಯೆವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆ] 


ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಹ್ಯಕ್ಷನೇದ್ಯಂ ಪ್ರತಿನಿಯತತೆಯಾ Bai ದ್ಯ 
“ಕಾಕೋಲೂಕಾದಿಕಾನಾ ನಹಿ ನಿಜನಿಷಯೇ ಹೈೈಸ್ತಿ ಚಕ್ಷುಃಪ್ರಕರ್ಷಃ | 

ಮಾನ್ಸಾ ಲವಾ ee ಪಿ ಖಲು ರೆಸನಾಸ್ಪರ್ಶನಾದಿ ಕ್ರ ವನಿತ್ಸಾ ಶ್‌ 
ಅಶ್ಲಸ್ಥಾ ನಕ, ಮಾತ್ರೆ ಸಿ ಹ ತವಿಷಯಮತಸ್ತ ಎಕ್ಕೆ ಸಾಸಾದಿಧಾಕ್ಯಂ। ಕೆ [| 


ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಸಷಷಾಷಾ ಹಿ ಅಕ್ಷನೇದ್ಯಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ 
ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜನಕವೇ ಆದರೂ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ರೂಪವನ್ನೆ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ-ಇತ್ಯಾ ದಿಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದವು ಕಾಗೆ, ಗೂಬೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತ ವೆ. 
ಇದರಂತೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಶಕಿ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದರೆ ಬತ ಕಾಕೋ 
ಲೂಕಾದಿಕಾನಾನುಪಿ ಚಕ್ರುಃ ಪ್ರ ಕರ್ಷಃ ನಿಜನಿಸಯೇ ಹಿ ಐಕ್ಷಿ- ಕಾಗೆ, ಗೂಬೆ' 
ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಕಣಿ ನ ಶಕ್ತಿ ರೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಣ್ಣು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸದೇ ರೂಪವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ ಆದ್ದರಿಂದ. ಇಂದ್ರಿ ಯಶಕಿ ಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮ 
ವಿದ್ದರೂ ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


' ಬಾವಲಿ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ ಮಲ ವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯ 
ಗುದೇಂದ್ರಿಯದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ಪಗಳು ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ 
-ಮಾನ್ಮಾ ಛೆವಾ,  ತಪೂರ್ವೇಷ್ಯಪಿ ರಸನಾಸ್ಪ ರ್ಶನಾದಿಕ್ರ ಮಾತ್‌ ಅಕ್ಷಸ್ಥಾ ನೈಕ್ಯ 
ಮಾತ್ರಂ. "ಖಲು ಸ್ಯಾತ್‌. ಬಾವಲಿ, ಸರ್ಪ ಗ ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯ 
ಮತ್ತು ತ ಗಿಂದ್ರಿಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಸ್ಥಾನ ದೇ 
ಹೊರತು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಂದಲ್ಲ. 


ರಸನೇಂದ್ರಿಯವಿರುವ ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತ ಗಿಂದ್ರಿಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾಲಿಗೆ ಕಲ್ಲು 
ಸಕ್ಕ ರೆಯ ರುಚಿಯನ್ನು  ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಅದರ ಕಠಿಣಸ್ಪ ರ್ಶವನ್ನೂ ಗೃಹಿಸುತ್ತ ದೆ, 
ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವ "ಕಸಸೇಂದಿ ಪ್ರಿಯ ರುಚಿಯನ್ನೂ, ತ್ವ ಗಿಂದ್ರಿ ಯಸೆ | ರ್ಶೆವನ್ನೂ ಗೃಹಿ 
ಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಎರಡನ್ನೂ ಗ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ಪಗಳಿಗೂ 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯೆ ಎರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಕಣ್ಣು ಎರಡನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಜಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನು 

ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ` ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವ್ಮವಸ್ಥೆ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
20 
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೩63 - [ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಶೇಷನಲ್ಲ] 
ಸಂಖಯುಕ್ತನ್ಕಾಸಕತ್ಸಸ್ರಭೈತಿಸಹಕೃತೈನಾನ್ಯಪ್ತಿಧೀಸನ್ಯಸೇಸ್ಸೈಃ 
ಅಸ್ಟೈಕೇನಾನುಮಾಧೀರ್ಭನತು ಕಿಮಿತರತ್ವಲ್ಪ ಯಿತ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನ | 
ನಿರ್ನಾಹಪಾರೇಸ್ದಿಯಸ್ಕಾಪ್ರ್ಯದೆಯತಿ ಖಲು ಸಾ ಭೂತಭಾವ್ಯಾದಿಲಿಂಗೈಃ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಾರೂಢೈಃ ಶ್ರುತೈರ್ವಾ ಮನ ಇಹ ಸಕಲಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯಮಿಷ್ಟಂ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ “ತ್ವಕ್‌ ಚೆ ದೃಕ್‌ ಚ ನಿಪಿಪಾಸತಿ ಜಿಹ್ವಾ ....ನಾಸಿಕಾ ತ್ವಯಿ ಕರೀಶ” 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ರಸನೇಂದ್ರಿಯದ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ "ಪಾನ'ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವುದು.? ಎಂದರೆ-ಅತಃ ತ್ವಕ್‌ 
ಪಿಸಾಸಾದಿನಾಕ್ಯಂ ಸ್ಲಿತೆನಿಷಯಂ-ಹೀಗೆ ವಿಷಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆ. 


"ಸಂಗೀತಾಮೃತವನ್ನು ಕಿವಿಯಿಂದ ಪಾನಮಾಡಿದ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಸಮಯ 
ದಿಂದ `ಪಾನ'ವೆಂದರೆ ಕೇಳುವುದೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಭವದಿಂದ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಆನಂದಿಸಲಿ! 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ॥ ೩೭ ॥ 

ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಶೇಷವೇ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಸಂಯುಕ್ತ ವ್ಯಾಪಕತ್ವಸ್ರಭೃತಿಸಹಕೃತ್ಯೈಃ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಧೀಸನ್ಯ ಸೇಸ್ರ್ಯೈಃ ಅಕ್ಷ 
ಕೇನ ಅನುಮಾ ಧೀಃ ಭೆನತು, ಇತೆರತ್‌ ಕಲ್ಪಯಿತ್ನಾ ಕಂ? ಸಂಯೋಗ, 
ಸುಯುಕ್ತೆಸಮವಾಖಯ, ಅಥವಾ ಸಂಯುಕ್ತಾವಿನುಭಾವ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಅನೇಕೆ ವಿಧ. ಆದರೂ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಬರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ, ಇದರಂತೆ ಧೂಮ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಸ್ನಿಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ 
“ಚಕ್ಷುಸ್ಸಂಯುಕ್ತಧೂಮವ್ಯಾಪಕತ್ವ'ವೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ವಿಶೇಷವೇ ಆಗಲಿ; ವಜ್ನಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಶೇಷವೇ ಆಗಲಿ! ಅನುಮಾನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳೆಬೇಕು? 

ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ-ಸಾ ನಿರ್ವ್ಯಾ 
ಪಾರೇನ್ನಿ ಯೆಸ್ಕಾಪಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಾರೂಡ್ಸೈಃ, ಶ್ರುತೈರ್ನಾ ಭೂತಭಾವ್ಯಾದಿಲಿಂಗೈಃ 
ಉದಯಾತಿ ಖಲು. _ಧೂಮಕ್ಕೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೊ ಇಲ್ಲ 
ದವನಿಗೂ, ಧೂಮವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವರಿಂದಲೋ, ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವು 
ದರಿಂದಲೋ, ಭೂತಕಾಲಿಕ ಅಥವಾ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲಿಕ ಧೂಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ 
ವಹ್ನಿಯ ಅನುಮಿತಿ ಬರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಷ್ಟೆ! ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಂಯೋಗವೇ 
ಧೂಮಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಸಂಯುಕ್ತವ್ಯಾಪಕತ ಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಧೂಮದರ್ಶನದಿಂದ ಬರುವ ಪಹ್ದಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಅತಿರಿಕ್ರವೇ, 
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— 2604 _ (ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಟಾದಿ ನಿಲಕ್ಷಣ] 
ಪಕ್ಷಸ್ನಂ ವ್ಯಾಪ್ಮಮಾದ್‌ೌ ನಿದಿತನಿಹೆ ತು ನ ವ್ಯಾಪಕಸ್ಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ 
pe ಪ $ ಬ" 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ತೆ (ನ ಸ್ಮೃತಾ ಸ್ಕಾನ್ನ ಚ ತೆತ ಉಭೆಯೋರ್ನಿಶ್ಚ ಯಃ ಸಕ್ಷಯೋಗೇ। 
ತಾದೃಗ್ಹ್ಯ್ಯಾಪ್ಯಾನ್ಸಿ ತೋ ಸಾನಿತಿ ಮತಿರಸಿ ನ ವ್ಯಾಪಕಂ ತತ್ರ ಯೆಚ್ನೇತ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್ತದ್ದ್ಯಾಸಿಸಕ್ಸಾನ್ವಯೆನಿಯತಮತಿರ್ನಾಕ್ಷತಸ್ಸಂಸ್ಕೃತೇರ್ನಾ |! ೩೯॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮನಸ್ಸು ಅನುಮಿತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ-- ಮನಃ ಇಹ ಸಕಲಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾನ್ಯಂ 
ಇಷ್ಟಂ. ಮನಸ್ಸು ಸ್ಮೃತಿ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರಕ್ಕಲ್ಲ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಸ. ತಿಯೂ ಪತ್ನಕವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಪತ್ನಕ ರೂಪವಲ್ಲ, 
ಲಲಿ ಇಂ. ದಿಸಿ ಎನಿ ೦ ಇ) ಬಿ ೧ 


ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ॥ ೩೮ ॥ 

ಅನುಮಿತಿ ಅತಿರಿಕ್ತವೇ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ... ಆದೌ 
ಪಕ್ಷಳ್ಸಿಂ ವ್ಯಾಪ್ಕೆಂ ನಿನಿತಂ ಮೊದಲು ಪರ್ನತುವಿ ಪಕ್ಷದಪ್ಲಿಶುವ ಧೂಮಾದಿ 
ಹೇತು ದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಹ ತು ವ್ಯಾಪಕಸ್ಯ ನಪ್ರಸಕ್ತಿಃ. ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಧೂಮ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಸ್ನಿ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ತೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ 
ಸ್ಮೃತಾ ಸ್ವಾತ್‌ ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದವನಿಗೆ ಮಾವಟಿಗನ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವಂತೆ 
ಆ ಧೂಮಾದಿ ದರ್ಶನದಿಂದ ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಸಹ್ನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಸಂಬಂಧದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ತತಃ ಉಭಯೋಃ ಪಕ್ಷಯೋಗೇ ಚನ 
ನಿಶ್ಚಯಃ -_ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಸ್ನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಮರಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಧೂಮದಂತೆ ವಹ್ನಿಯೂ ಪಕ್ಷವಾದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

"ಅಸೌ ತಾದೃಗ್ವ್ಯಾಷ್ಯಾನ್ಸಿತಃ' ಇತಿ ಮತಿರನಿ ವ್ಯಾಪಕಂ ತತ್ರ ನ 
ಯಚ್ಛೇತ್‌.--"ಸಾಧ್ಯವ್ಮಾಪಕವಾದ ಹೇತು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದ್ದಾ ಹಿಪಕ್ಸ್ಯಾನ್ಮಯ 
ನಿಯೆತನುತಿಃ ಅಕ್ಷತಃ, ಸಂಸ್ಕೃತೇರ್ನಾ ನಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪದೇ ನಿಶ್ವಯಿಸುವಂತಹ “ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ, ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಜ್ಞಾನ. ಇದೇ ಅನುಮಿತಿ. 

ಮೊದಲು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಧೂಮಕೂ ತ 
ವಹ್ನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಣ್ನ 
ನಿಶ್ಚಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣಾನಂತರ “ವಹ್ಮಿವ್ಯಾಪ್ಯಧೂಮವಾನ್‌ 
ಪರ್ವತಃ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ ಬಂದರ್ಕೂ ಅದು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಜ್ಞಾ ನ 
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BR) ಪು [ಅಸುವಾನಪ್ರಾನಕಾಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ] 
od. ಸ್ಕಾಕ್ಷಬಾಧಃ ಸ್ವನಿಷಯನಿಹತಿಂ ನ ಸ್ಲಮೇತಾನುಮಾನಂ 
ಸ್ಟೈವಾಸೇಕ್ವಿತತ್ವಾ ಡನ್ನಮಿತಿಮಹಿಲಾಂ ಬಾಧತೇ ನಾಗನೋ;ಫಿ | 
ಹ ಸೀಹಪ್ರ ವೃತ್ತೇರಿಹ ನಿಪುಣಧಿಯಾಂ ನಾಸ್ಯ ಸೌ ಸಂಶಯಾತ್ಮ್ಮಾ 
ವೈಶಿಷ್ಟಾ, ನ್ನ ಸ ಸ ತ್ಕ ನುಮಿತಿರುದಿತಾಥ ಶವನ್ಮಾನಮನ್ಯತ್‌ ॥ 
ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು, Nr ವಿಶೇಷಣವಾದ sk ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಜ್ನಿನಿಶ್ಚಯ ಅತಿರಿಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅನು 
ಮಿತಿ. ಅದು ಸಂಶಯಾದಿವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಪರ್ವತೋ ವಜ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವಿಲಕ್ಷಣ ॥ ೩೯ ॥ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಅನುಮಾನ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು? ಅದು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಜ್ಞಾನ 
ದಂತೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆ, ಅಥವಾ ಬಾಧಿತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರ 
ಮಾಣವೆ, ಅಥವಾ ಸಂಶಯಾದಿರೂಪವಾದ್ವರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆ, ಅಥವಾ ಸ್ಮ ತಿ 
ರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆ? ಎರೆಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ರೂಪವೆ, ಅನುಮಿತಿರೂಪವೆ, ಶಾಬ್ದಬೋಧರೂಪವೆ? 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಅಯೋ 
ಗ್ಯಸ್ಯ ಅಕ್ಷಜಾಥಃ ನ. ಧೂಮದಿಂದ ವಸ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವಾಗ, 
ಮಹ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಧಿ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಷಾತ್ಮ ಕ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮಿತಿರೂಪ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಬರುವುದೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನಂ ಸ್ವವಿಷಯ 
ನಿಹತಿಂ ನ ಕ್ಷನೇತೆ __ ಆಗ ಬಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನ ಪ ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುಮಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಪಸ್ಯೈನ ಅಸೇಕ್ಷತತ್ಕಾತ್‌ ಅಖಿಲಾಂ ಅನುಮಿತಿಂ ಆಗನೋಃಪಿ 
ನ ಬಾಧತೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೇ ಮೂಲವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅನು 
ಮಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಶಬ್ದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು. ಆಗ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣವೇ ಬರದೇ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧವೇ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಪುಣಧಿಯಾಂ ಇಹ ನಿಸ್ಸನ್ಹೇಹಪ್ರವೃತ್ತೆಃ, ಅಸೌ ಸಂಶೆಯಾತಾ ಸಹಿ 
ನ. ಮಹಾಮೇಧಾವಿಗಳ್ಳೊ, ಜೋ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳೆಷ್ಠೂ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಠಿ ಸುವುದರಿಂದ, ಅನುಮಾನ ಸಂತಯರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. 
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ಆ ಧು 


RE ಎ [ಅನುಮಾನ ನಪ್ಲಾಮಾಣ್ಯ ಡೆಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ ಪರಿಹಾರೆ` 
ಖಿ ಆ 


ತ ಪ್ರಾಕ್ಟೃಸಿದ್ಧಂ ನ ಪುನರನುಗಮಸ್ಸಿ 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಸ್ಸರ್ವಾಃ ಪಿ ಭಗ್ಮಾ ಕೃಚಿಡಫಿ ಕಳ ಸತ ಿ ತ್ಯದೃಷ್ಟೇತ | 





ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯಾತ್‌ ನ ಸ್ಕ್ರೃತಿಶ್ತ -- ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪೃತಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲ 
ವಾಗಿ ನ ವಿಷಯವೇ ತೋರುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ತಿಳಿದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಸತಿ ಬರುವುದೆಂಬುದು ಸೆವಃ ಪ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಆ ವಹ್ಠಿಯನಃ 
೦ದೆ ನೋಡಿಲ ಬಿವಾದುರಿಂದ, ಧೂಮಜಾ 2 ನದಿಂದ ಪರ್ವತದ 
| ತಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಇತಿ ಅನುಮಿತಿ ಅ ಧ್ವಕ್ಷನತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಮಾನಂ ಉದಿತಾ-- ಈ ಕಾರಣ 


ಗಳಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷದಂತೆಯೇ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಹೊರತು, 


ಲ 6° 


೪೭ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಲ್ಲ 1೪೦॥ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿರೂಪವಾದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಬರು 


ವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಸೇ 
“ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ನ ;ಮುಮಾನ' ಎಂದರೆ, ಧೂಮಸಾಮಾನ್ಮದಿಂದ ವಹ್ನಿಸಾಮಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಿರೆ  ಧೂಮವಿಶೇಷದಿಂದ ವಹ್ನಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಿರೆ? 
ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ __. ಮಹಾನಸಾದಿ '(ಅಡಿಗೆಮನೆ)ಗಳಲ್ಲಿ ಧ ಧೂಮಕ್ಕು 
ವಹ್ನಿಗು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ, ವಹ್ನಿಯೂ ಗೃಹೀತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೊಸದು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ್ರೇನಿಲ್ಲ. 

ವಿಶೇಷೇ ಪುನಃ ಅನುಗಮಃ ನ ಸಿದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಃ -- ಮಹಾನಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಧೂಮ ವಸ್ನಿ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ಗ ಹೀತವಾಗಿತ್ತೊ ಆ ಆ ಧೂಮ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಪರ್ವ ತದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಹ್ತಿಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹಿಂದೆ ಗೃಹೀತವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯನಿ. ಎನಿ ಪರ್ವತದ ಧೂಮದಿಂದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

Rs ಕೃಚಿವಿಪಿ ಸಕಲವ್ಯಾಪ್ಯಸಂಗತ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ ಸಾರ್ವಾಃಪಿ 

8 ಭೆಗ್ನಾ "ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದು” 
| ವ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮವಹಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು' ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಕೆಲಸಮಯ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಪ್ಬಜ್ಞನಾದ ಮಾನವನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲೂ 


“ಫಿ RO ಸ್ರಿ: 
ಇರುವ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೂ 


ಭೂಗ ಅನಿವಾರ್ಯ, 
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ಭೂಯೋಪೃಸ್ಟೇರ್ಯವಸ್ಥಾ ನ ಹಿ ಭವತಿ ತಥೊೋಣಧಯಃ ಸ್ಕುರ್ದುರುಹಾಃ 
ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಸೆ ೇಷ್ಟತರ್ಕಸ್ಥಿ ರನಿಯಮಜುಷಾಂ ದರ್ಶನೇನೈನ ಜಾಧ್ಯಾಃ॥ 


ಮ.181 ಎ [ಅಸುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ ಕ್ರಮ] 


ದೃಷ್ಟೇ ತೀಚಾರಶಜ್ಕಾ ನ ಭನತಿ ಯದಿ ಸಾ ಕ್ಯಾಸಿ ದೇಶಾನ್ತರಾದೌ 
ಸಿದ್ಧಾ ತತ್ರಾನುಮಾನಸ್ಸಿ ತಿರಥ ನ ತದಾ ಕ್ವಾತಿಶಜಸ್ವಾವಕಾಶಕ | 


ಭೂಯೋದೃಷ್ಟೇಃ ವ್ಯನಸ್ಥಾ ನ ಹಿ ಭವತಿ. ಎಲ್ಲಾದರೊಂದು ಜಾಗ 
ದಲ್ಲಿ, ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ* ಅನೇಕ ಸಲ ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿ 
ನಿರ್ಣಯ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಾದ ಕಬ ಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ "ವ್ಹಿ 
ಇರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುತ್ತದೆ' ಎಂದು 'ಭೂಯೋದರ್ಶನ' ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಥಾ ದುರೂಹಾಃ ಉಪಾಧಯಃ ಸ್ಯುಃ. ಹಾಗೆಯೇ, ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಭವ ಇರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ಣಯ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದ್ದರೂ ಧೂಮವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು ನೋಡಿದ ಮೇಲೆಯೆ 
ಧೂಮಕ್ಕೆ ಹಸಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯೇ ಕಾರಣ ಕೇವಲ ವಹ್ಲಿ ಕಾರೆಣವಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವಾಗಲೇ “ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದೆೋಬೇಂಧನಸಂಯೋಗ ಉಪಾ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ "ವಜ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ಉಪಾಧಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಶಯ ಬಂದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ನಿರ್ಣಯ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 


ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಸ್ಟೇಷ್ಟ ತರ್ಕಸ್ಥಿ ರನಿಯಮಜುಷಾಂ ದರ್ಶನೇನೈನ ಜಾಧ್ಯಾಃ 
ಚ ಇತ್ಯುದಿಗಳೂ, ಅವರವರಿಗೆ ಅಭಮತವಾದ ತರ್ಕಕ್ಕಾ ಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ, ಅವರವರ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ನಿರಸೆ ವಾದವು. 


'ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಮಾಣ” ಎಂಬುದನ್ನೂ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
ತರ್ಕವೇ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನದ ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಂ 
ಶಿಲ್ಪ, ಅದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೪೧ ॥ 


ಹಗ, ವ್ಯಭಿಚಾರರಸೆಂಶಯ ಸಹಜವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಉಪಾಧಿ ಸಂಶಯದಿಂದಲೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸೆಂಭವವಿಲ್ಲ-ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಾ | ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- ವೃಷ್ಟೇ ಅತೀಚಇರಶಜ್ತಾ ನ ಭವತಿ-ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ "ವ್ಯ ಭಿಚಾರ ಶಂಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯ ಭಿಚಾರ ಜು ಬೇರೆ "ಕಡೆಯಲ್ಲಿ" ಬರುವು 
ಬೆಂದರೆ, "ಯದಿ ಕ್ವಾ ಪಿ ದೇಶಾನ್ತ ರಾದ್‌ ಸ್ಕಾ ತತ್ರ ಅನುವನಸ್ಥಿ ತಿ$ ಸಿದ್ಧಾ 
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ನ್ಯಾಘಾತಾನ್ತಾತು ಶಜಕ್ತಾ ನ ಪುನರುದೆಯತಿ ಸ್ವೃಪ್ರವೃತ್ವ್ಯಾದಿಭಜಳ್ಲಾತ್‌ 
ಯಾವಚ್ಛ ಜ್ನ ಜ್ವಂ ಚ ತರ್ಕ ್ಲಸೃತಿರಿಪ ತತೋ ನಾನವನ್ನಾ ದಿದೋಷಃ ೪೨! 


ದೇಶಾಂತರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ದೇಶಾಂತರವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂಶಯ ಬರಬೇಕು. ಅನುಮಾನದಿಂದ ದೇಶಾಂತರ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ his ನಾದಿಗಳು ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇದ F 
ಅಥ ನ, ಕ್ಕ ಅತಿಶಂಕಾವಕಾಶಃ--ದೇಶಾಂತರ ಸಿದ್ದ ವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ವ್ಯಭಿಚಾರದ 
ಸಂಶಯ ಎಲ್ಲ ಬರಬೇಕು? ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ಕಡೆಯಲ್ಲಂತು ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಸಂಶಯ ಬರಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತೊಂದ 
ರೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕೆ ಬರದಿದ್ದರೂ, "ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾದರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದೆ'? ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ಏನು ಮಾಡುವುದೆಂ 
ದರೆ - ವ್ಯಾಘಾತಾನ್ತಾ ತು ಶಂಕಾ ಪುನಃ, ಸ್ವಪ್ರನೃತ್ತ್ಯಾದಿಭಜ್ಞಾತ್‌ ನ 
ಉದಯ ತಿ. ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಸಂಶಯವೇ ಇದ್ದರೆ, ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಗೇ ತಡೆ ಬರು 
ವುದರಿಂದ, ತರ್ಕದಿಂದ ಸಂಶಯಪರಿಹ ರವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. 

ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ, "ಯತ್ರ ಧೂಮಃ ತತ್ರ ವಹ್ನಿಃ” ಎಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ, “ಧೂಮ ಇದ್ದು, ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದೊ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಸ್ನಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವೇ ಅ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಸಂಶಯ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ವಹ್ನಿಯನ್ನು ಬೇಡಿದ 
ವನು ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲಾರ. 

“ವ್ಯಾಪ್ಯಾರೋಪೇಣ ವ್ಯಾಪಕಾರೋಪಃ ತರ್ಕಃ” ಎಂದು ತರ್ಕದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವರು. “ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಇದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು” ಎಂಬ ಸಂಶ 
ಯವನ್ನು "ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆ ಎನ್ನುವರು. ಈ ಸೆಂಶಯ ಬಂದಾಗ ಧೂಮ “ವಹ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧೂಮವೂ ಇರು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ, ವಹ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಅನುಕೂಲತರ್ಕೆ. ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಹ್ನ ಭಾವಕ್ಕೂ ಧೂಮಾಭಾವಕ್ಕೊ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ವ್ಯಾಪಿ ಹ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ks ದಲ್ಲೂ 

ಪ್ರಿಯೇ ವದ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವ ಕಾರಣ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯ ಬರಲು 
ನನಸೇ ಅನುಮಾನ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ, ಯಾವಚ್ಛಜ್ವಿಂ ಇಚ ತರ್ಕ 
ಪ್ರಸೃತಿಃ ಇತಿ ತತಃ ಅನವಸ್ಥಾದಿದೋಷಃ ನ- ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೇ ತರ್ಕೆವೂ 
ಬರುವುದಾದ್ದರಿಂಡ ಅನವಸ್ಮಾದಿ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೪೨ ॥ 
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268 [ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣ] 
ನ್ಯಾಸ್ಕತ್ನಂ ಯಸ್ಕ ಯತ್ರ ಸ್ಪುರತಿ ಸಹಚರೇ ಸೋ ಸ್ಯ ಹೇತೋರುಪಾಧಿಃ 
ಸಾಧ್ಯನ್ಯಾಪೀ ಸನೋ;ಯಂ ಸಮಗಳಣಿ ನಿಪುಣೈಸ್ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕಶ್ಚ | 
"ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು,” ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬಂದರೆ, “ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಗೆಯೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ, "ಇದು ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ?' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಸೆಂಶಯ ಬಂದರೆ, 
"ಧೂಮಸ್ಕ ನಹ್ಮಿಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌' _ _ ಹೊಗೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ, “ಕಾರಣ 
ಇರದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅನು 
ಭವದ ಮೇಲೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಂಶಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಯಾದ 
ಮಾನವನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಚಿಂತಿಸಿ ಸಂಶಯವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ತಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಎರಡನೆಯ ಶಂಕೆಗೆ(ಪುಟ-310) ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -ಯತ್ರ ಯಸ್ಕ 
ಸಹಚರೇ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ನಂ ಸ್ಫುರತಿ [ತತ್ರ] ಸಃ ಅಸ್ಕ ಹೇತೋಃ ಉಪಾಧಿಃ___ 
ಯಾವ ಅನುಮಾನದ, ಹೇತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಹೇತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಗೆ ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
'ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ, ಅಯೋಗೋಳಕ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ನಿ ಇದ್ದರೂ ಧೂಮ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಧೂಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


ಸ ೫. ಬದ 


ಇಲ್ಲ. ವಹ್ನಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ - ಹಸಿ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯಲ್ಲಿ ಧೂಮವ್ಯಾಪಿ 


೧೨ ೩ ಲಿ ಬಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಗಾಜಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ದಾಸವಾಳ ಹೂವು ಇದ್ದಾಗ, ದಾಸವಾಳ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ 


ಈ 
ರುವ ಕಂಪು ಬಣ್ಣ, ಅದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಗಾಜಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವಂತೆ, ಹಸಿಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅದರೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ವಸ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿ ಗಾಜು ಕಂಪಾಗಿತೋರುವುದಕ್ಕೆ ದಾಸವಾಳಹೂವು ಉಪಾಧಿ; 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಾಗಿ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಉಪಾಧಿ. 

ಇದರ ಲಕ್ಷಣ, ಅಯಂ ಸಮಃ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪೀ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಹಪಕಶ್ಚ 
ನಿಪ್ರುಣೈಃ ಸಮಗಣಿ- ಇದು ಸಾಧ್ಯಸಮವ್ಯಾಪಕವೂ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿರುವು 
ದೆಂದು, ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಮುಂತಾದ ಮೇಧಾವಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

"ಸಾಧ್ಯಸಮವ್ಯುಪಕಃ' ಎಂದರೇ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕಃ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯಃ ಎಂದರ್ಥ. 
ಧೂಮವಿರುವ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಆರ್ದೈೇಂಧನ ಇರುವುದರಿಂದ ಆರ್ದೇೇಂಧನ ಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಇರುವ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತಡೆ; ಹೇತುವಾದ ವಹ್ನಿ ಇರುವ ಅಯೋಗೋಳಕದಲ್ಲಿ 
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ಯೋಗ್ಯ್ಕಾ ದೃಷ್ಟಾ ಚ ತರ್ಕೈರನಿ ತಮಷನುದೇಚೆ ೦ಕಿತಂ ನಿಶ್ಚಿತಂ ವಾ 
ಸಾಮ್ಯ ೦ ನಾತಾ ೨ಹುರೇಕೇ ತದಭಿಮತವಿಂಹ ನ್ಯಾ ಪಕದರ್ಶನಾದಿ |1 ೪೩ || 


es 
ಆದ್ರೆ ೯ೇೀಂಧನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪ ಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ “ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ' ಉಪಾಧಿ. 


“ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ ಪಕತ್ವ' ಎಂಬ "ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯ, ಉತ ನ 
ತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಘರೆತ ವಿರುವ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ 
ವ್ಯಾ ಪ ತ್ವವೂ, ಉತ್ಪನ್ನತ್ತ ತ್ವ ಇರುವ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ Cn ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾ ಪಕತ ವೂ ಬರುವುದರಿಂದ “ಘಟತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಸಾಧ 
ವ್ಯಾ "ಪಕತ್‌ ವಿದ್ದರೆ, ಅನಿತ್ಯತ್ವವಿರುವ ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 


ಸಾಧ್ಯ ವ್ಧಾ ್ಯಪಕತ್ವ ಬರದಿದ್ದರಿಂದ ದೋಷಪರಿಹಾರ. 

"ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ಹ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ, ಉತ್ಪ ನ್ನ ತ್ವ ಇತಿ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾ 
ಪಕೆತ್ವವೂ, “ತ್ಯ ತ್ವ ಇರುವ 'ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ' ಆಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾ ಪಕತ ಶಿವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕ ನಗುತ್ತದೆ. "ಸಾಧ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ತ್ವ' ಇದ್ದರೆ, ಅನಿತ್ಯತ್ವ ವಿಲ್ಲದ ಆಕ ಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಾವಣತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯ ಸ್ಟೆ ಪ ಶ್ಚ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದರಿಂದ ಆದ್ರು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಲ್ಲ. 


ಕ್ರ 
"ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವ' ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಸಕರ್ತೃತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಕರ್ತ ಸ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ 
ಅನಿತ್ಯತ್ತ ಕ ವತ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ ಕತ್ವ ಮತ್ತು ಸಾಧ, ವ್ಯೂಪ್ಯತ 
ರಿಂದ “ಸಕರ್ತಕತ್ವ' ಉ ಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧನಾವಾ ಪಕತ ಇದ್ದೆ, 
ಉತ್ಪನ್ನತ್ತ್ನ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ. ಅದಕೆ ಸಾಧ 


ವ್ಯಾಪಕತ್ವವೇ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಕತಣೃಕತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 

"ವಹ್ಜಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸದ್ದೆ ಬೋತುವಿನ್ನ ಲೂ, ನಮಗೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಉಪಾಧಿ ಇರಬಹುದೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ, ಅಥವಾ ಭ ್ರೈಮಾತ್ಮ ಕ್ಷ 
ನಿಶ್ಚಯ ಬಂದರೆ, ಅದರ ಪರಿಹಾರ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಯೋಗ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಾ ಜೈ 
ತರ್ಕೈರಸಿ ಶಂಕಿತಂ ನಿಶ್ಚಿ ತಂಮಾತಂ ಅಪನುಜೇತ್‌- ಪ್ರಶ ಕ್ಷಯೋ ವಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು, "ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು, ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲ” 'ಎಂಬ 
ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಧಿಯಿಂದಲೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು 
ತರ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಶಂಕಿತ-ನಿಶ್ಚಿತ ಉಪಾ ನಿಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. 


ಅತ್ರ ಏಕೇ ಸಾಮ್ಯಂ ನ ಆಹುಃ -. ಈ ಉಪ ಾಧಿಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವ ವಾದೀಂದ್ರ 
ನ ಕೆಲವರು, ಸಾಧ್ಯ ಸಮವಾ ಖ್ರ ಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಿ ದಿಲ್ಲ. ಅವರು "ಸಾಧ್ಯ 
ವಾ ಪಕತ್ವೇ ಸತಿ-ಸಾಧನಾವ್ಯಾ ಪಕತ್ವ "ಮಾತ್ರವೆ ವೇ. ಉಪಾಧಿ ಎನ್ನು ವರ್ಕು 
ಆ 
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೨.269 _ [ಉಪಾಧಿಯ ಫಿರಸನಪ್ರ ಕಾರ] 
ನಿತ್ಕೋ ವ್ಯಾಪೀ ಚ ನ ಸ್ಯಾದುಪಧಿರಿಹ ಸದಾ ಸರ್ವತಸ್ತತ್ಛ್ರಸಜ್ನಾತ್‌ 
ನಾಸ್ಕೇಷ ಹ ಕೃತಿರನಿಯುತಿತೋ ನೈಕಲಿಂಗೋಪಸಪತ್ತೇಃ | 


ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅದು ದೋಷವಾಗುವ 
ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಜು. ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ ತ್ವ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ದರಿಂದಲೇ ಉಪಾಧಿ ದೋಷವಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ. 

ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಉಪಾಧಿ ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ; 
ಉಪಾಧಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಹೇತು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇದ್ದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆ ;- "ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರ್ದೇಂಧನಸಂಯೋಗ' ಉಪಾಧಿ. 
ವಹ್ನಿ ಹೇತು. ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಆಯೋಗೋಳಕ 
ದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಧೂಮ ವ್ಯಭಿಜಾರಹೇತುವಾದ ಮಹ್ಲಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧೆನ ಪ್ರಕಾರ - “ವಹ್ನಿಃ ಧೂಮವ್ಯಭಿಜಾರೀ, ಳಳ ಸ] 
ಸಂಯೋಗವ್ಯಭಿಚಾರಿತ್ವಾತ್‌; ಯಃ ಯದ್ವಾ ಪಕವ್ಯಭಿಚಾರೀ, ಸಃ ತದ್ವ್ಯಭಿಚಾರೀ 
ಯಥಾ ಘಟತ್ವ ವ್ಯಾ ಪಕ ಪ ಥಿವೀತ್ವ ವ್ಯ ಭಿಃ ಹ ಜಲತ್ವ 0, ಘಟತ್ವಸಾ ಮಿ ಹ 'ಭಿಜಾರಿ'. 

ಉಪಾಧಿಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾದ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವ 'ಖೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪೈತ್ತ ವಿಶೇಷಣ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ಇಹ 
ನ್ಯಾಪಕಾಡರ್ಶನಾದಿ ತದಭಿಮತಂ - ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ವ್ಯಾಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಷ ಪ್ರದರ್ಶನವೇ ಉಪಾಧಿಯ ದೂಷ 
ಕತ್ವಪ್ಪ ಸ್ರಕಾಅವಾಗುತ್ತ ಡೆ. 'ಆಯೋಗೋಳಕಂ ಸ ವವತ್‌, ದೂಮವ್ಯಾಪಕಾ 
ರ್ದ್ವೇನ್ಸ ನಸಂಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌. ಯಥಾ ಘಟತ್ವವ್ಯಾಪಕಪೃಥಿವೀತ್ವಾಭಾವವತ್‌ 


ಜಲಂ ಘಟತ್ವಾ ಭಾವವತ್‌' ಏಂಬ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು ॥ ೪೩ ॥ 


ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಸದೆ ಸೀತುವಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನಾ ಪರಿಹರಿ 
ಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರ ದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸರ್ವದಾ ತ್ಸ ಸಂಗಾತ್‌ ೨ ನಿತ ಕವ್ಯಾಪೀ 
ಚ ಉಪಧಿಃ ಇಹ ನಸ್ಯಾ ತ್‌ --"ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸದ್ಧೇತುವಾದ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ, ಆ ಉಪಾಧಿ ಧೂಮ ಇರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ವಿಭು 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಉಪಾದಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದರೆ, ಧೂಮದೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದ 
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ನಾಸೌ ಹೆಸ್ಲೇತರತ್ವಸ್ರಭೃತಿರಪಿ ಭವೇದ್ಧ್ಯಾಸಕೋ ತಿಪ್ರಸಜಳ್ಲಾತ್‌ 
ತುಲ್ಕಸ್ಸಾಧ್ಯೇನ ಪಸ್ಲೇ ಸಹ ಯದಿ ಘಟತೇ ಸಾಧನಂ ವ್ಯಾಪ್ನ್ನುಯಾತ್‌ ಸಃ॥ 
270 [ಉಪಾಧಿಯ ಹೊಷಕೆತ್ವ ಪ್ರಕಾರ] 


ದೃಷ್ಟಂ ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ಯತ್ನ್ಸಾತ್‌ ಸಮಮಧಿಕಮಸನಿ ಕ್ವಾಪಿ ಪಕ್ಬ್ಪಾನ್ಯತಾ ಮಾ 
ತಸ್ಮಾಭಾವೇಃ ಹಿ ಸಾಧ್ಯೇ ಸತಿ ಯೆದಿ ನ ಭವೇದಾಧಕಂ ವ್ಯಾಪಿ ನೈತತ್‌ | 
ರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ, ಧಾಮದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸದ್ವೇತುವೇ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆ; : 
ಧೂಮದಂತೆ ಬೆಳಕೂ ಸಹ ವಜ್ನವ್ಯಾಪ್ತ, ಧೂಮ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ವಸ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ “ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಎನ್ನುವಂತೆ, "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ 
ಆಲೋಕಾತ್‌” ಎಂಬುದೂ ಸದ್ಧೇತುವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆ ಉಪಾಧಿ ಅನಿತ್ಯವೂ, ಅವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದರೆ, ಅನಿಯುತಿತಃ, ನೈಕ 
ಲಿಂಗೋಪಪತ್ತೇಃ ಏಷಃ ನಾಪಿ ವಾಸ್ಯಮಾತ್ರಾಕೃತಿಃ - . ಉಪಾಧಿ ವ್ಯಾಪಕ 
ವೆಲ್ಲವೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದರ್ಥ. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಹೇತುವಿನಂತೆ ಇದೂ ಸಹ ಪ್ರಕೃತ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವಿಧ ಹೇತುಗಳಿರುವುದು ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆಯೇ, ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ವ್ಯಾಪಕಃ ಪಕ್ಷೇತರತ ೈಪ್ರಭೃತಿರಪಿ 
ಅಸೌ ನ. ಅತಿಪ ಸಕ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪಕ್ಷೇತರತಾ ದಿಗಳೊ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರವು.  "ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುವ ಮಹಾ 
ನಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ವತೇಶರತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಮಾಪಕತ್ತ ಶಿವೂ, ಧೂಮ ಇರುವ 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತೇತರತ್ವ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವವೂ ಪರ್ವತೇರತಾ ದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗಾದರೆ, ಸೆದ್ಮೆತು 
ಎಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಹೇತುವಿನಲ್ರಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವ ಅಸಮರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಸಾಧ್ಯೇನ ತುಲ್ಕಃ ಸಾಧ್ಯೇನ ಸಹ ಪಕ್ಷೇ ಯದಿ ಘಟತೇ, ಸಃ ಸಾಧನಂ 
ವ್ಯಾಸ್ಟ್ನುಯಾತ್‌- -ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಯ ಶೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ಪ ಎರಡೂ ಬಂದು, ಒಂದು 
ಧರ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಇದ್ದರೆ, ಆವಾಗ ಅದು ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವು 
ದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಹೀಗೆ ಒಂದು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯಾಸಾಧತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು 1 ೪೪॥ 


ಉಪಾಧಿ ಸಂಭವ ಮತ್ತು ದೂಷಕತ್ವ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ --. 


ಯತ್‌ ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ಸಮಂ, ಅಧಿಕಮಪಿ ದೃಷ್ಟಂಸಃ ಉಪಾಧಿಕ]-ಯಾವುದು 
ಸಾಧ್ಯಸಮವ್ಯಾಪಕ, ಅಥವಾ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವೋ, ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
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ದುರ್ನಾರೇ ಬಾಧಕೇ ತದ್ದಯನಸಿ ದಹನಾನುಷ್ಯತಾದಾವುಸಾಧಿಃ 
ಸಾಧ್ಯಂತದ್ದಾಸ್ಯತಾಂ ನಾ ಹರತು ಸ ನಿರಹಾತ್‌ ಸಕ್ಷತೋ ಹೇತುತಶ್ಹ ॥ 
“ಉಪಾಧಿಃ'ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಕವೆಯಲ್ಲೂ ಅವ ಯಿಸುತ್ತ ಚೆ ಸಾಧನಾವ್ಯಾ ಪಕೆ' ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಥಸಿದ್ಧ. “ಧೂಮವಾನ್‌ ವಹ್ನೆ ತ್ತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದೆ 5 ೯ಂಧನಸಂಯೋಗ ಉದಾಹರಣೆ. 


ಕಾಪಿ ಪಕ್ಬಾನ್ಯತಾ ವಾ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಸ್ಸಿತವಾದ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ 'ಪ್ಷೇತರತ ವೂ” 'ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. "ವಹಿ ಹ್ಲಿಃ ಅನುಷ್ಠ ಪ್ಲಃ, ಪದಾರ್ಥತಾ ತ್‌ 
ಎಂದಾಗ, ಮಸ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಟತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ವಹ್ನೀತರತ್ವವೂ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲ. 

ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತಾರೆ ತಸ್ಯ ಅಭಾವೇ, ಪಿ 
ಸಾಭ್ಯೇ ಸತ್ತಿ ಬಾಧಕಂ ಯದಿನ 'ಭನೇತ್‌, ಏತತ್‌ ನ್ಯಾಫಿ ನ_-ಒಂದರ ಅಭಾವ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಾಗ, ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬಾಧಿಕತರ್ಕ ಬರದಿದ್ದರೆ, ಘಃ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಲಾರದು. ಬಾಧಕತರ್ಕ ಬಂದರೇನೇ ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

“ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮವ್ಯಾಪಕ ವಹ್ನಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ನಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧೂಮ ಇರಲಿ” ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಾಗ, 'ವಹ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಧೂಮವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಬಾಧಕ ತರ್ಕ ಇರುವುದರಿಂದ ಧೂಮವಾ, ಪಕತ್ವ 
ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ. ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕ ಉಪಾಧಿ' ಎಂದಾಗ ಉಪಾಧಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯ ಇದ್ದರೆ, ಉಪಾಧಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಲಾರದು. “ಉಪಾಧಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತರ್ಕ ಬಂದಾಗ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಉಪಾಧಿಗೆ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧೂಮ ಇದ್ದರೆ, ಅರ್ದ್ರೈೇಂ 
ಧನಸಾಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಲಾರದು. ಅಯೋಗೋಳೆಕದಲ್ಲಿ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ 
 ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ, ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಧೂಮ ಇದ್ದರೆ, ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ ಇದ್ದೇ 
ಇರಬೇಕು. ಇಂತಹ ತರ್ಕದಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಮಾಪಕತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. 

ದಹೆನಾನುಸ್ಥತಾದ್‌ ಬಾಧಕೇ ದುರ್ನಾರೇ ತತ್‌ ದ್ವಯನುಪಿ 
ಉಪಾಧಿ" ವಹ್ನಿಃ ಅನುಷ 7, ಪದಾರ್ಥತ್ವಾ ತ್‌ ಎಂದಾಗ, ಪ್ರ ತೃಕ್ಷದಾಧ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷೇತರತ್ವಾ ದಸಾ. ಸಾಧ್ಯಸಮ ವ್ಯಾಪಕತ್ವ, ಅಥವಾ (ಹಾಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಕತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಎರಡು ವಿಧ ಉಪಾಧಿ ಲಕ್ಷಣವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
| ಉಪಾಧಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅದರ ದೂಷಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಸಃ 

ನಿರಹಾತ್‌, ಸಾಧ್ಯಂ ಪಕ್ಷತಃ, ತೆದ್ಮ್ಯಾಪ್ಯತಾಂವಾ ಹೇತುತಶ್ತ ಹರತು. ಉಪಾಧಿ, 
ತನ್ನ ಅಭಾವದಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧೂ ಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಹೇತುಗೆ 


ಸಾದ ವ್ಯಾಪಿ | ಇಲ್ಲ-ಸಾಧ್ಯವೃಭಿಜಾರಿ-ಎಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
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ಮು 111 ಜಾ [ಸದ್ದೆ ತು ದುಷ್ಟ ಹೇತುಗಳ ಲಕ್ಷಣ] 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಪಕ್ಸಾನ್ಹಯಶ್ಚೇತ್ಯುಭೆಯಮನಿಕಲಂ ಯಸ್ಯ ಹೇತುಸ್ಸ ಸಮ್ಯ 
ಆಭಾಸೌ ತದ್ದಿಹೀನೌ ತದುಭಯವಿತತಿನ್ಸಾ ಡೆನೈಕಾಸ್ತಿ ಕಾದಿ 
ತತ್ತ ದ್ಧ ಕ್ರಾನುನೋತ್ಸೆ ಕ್ಷಣ ಮಸಿ ಘಟತೇ ನಕ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದೆ 4 
ಸ್ಹವಾ ಾತಾದಿಡೋಸಾಡನಿಷಯಸಿಯತೇರ್ವಾ ಂಚ್ಛತಾಲಾಭತಕ್ಚೆ ॥ 





ಉಪಾಧಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಭಿಚಾರಜಾ AR SSS 
ಸ್ವಪಕ್ಷ. “ತದಭಿಮತ ಮಿಹ ವ್ಯಾಪಕ ಕಾದರ್ಶೇ ನಾದಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ. 
“ವಹ್ನಿಃ ಧೂಮವ್ಯಭಿಚಾರೀ ಧೂಮ ವ್ನಾಪ ಪಕಾದ್ದೆ ೯ಂಧನಸಂಯೋಗವ್ಕ ಭಿಚಾರಿ 
ತ್ಸಾತ್‌' "ಅಯೋಗೋಳಿಕೆಂ ದೊಮಾಭಾವವತ್‌ , ಧೂಮ ವ್ಯಾಪಕಾದ್ರೆ ೯ಂಧನ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನಗಳ ಕ್ರಮ ॥ ೪೫ ॥ 

ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿನಿರಸನಪ್ರ ಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಈಗ ಸೆ ಸದ್ದೇತು ಅಸೆ ಸದ್ದೆ ತು ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ_ಯಸ್ಕ ನ್ಟ ಪ್ತಿ ಪಕ್ಷಾನ್ಸಯಶ್ಚೆ ಇತಿ ಉಭಯಂ 
ಅನಿಕಲಂ; ಸ$ ಸಮ್ಮಜ್‌ ಹೇತುಃ _ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಮತ್ತು ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತೆ ಇರುವ 
ಹೇತುವೇ ಸದ್ದೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ತದ್ದಿಹೀನೌ ಆಭಾಸೌ_ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತೆ ಇಲ್ಲದ್ದು ದುಷ್ಟ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೈಕಾನ್ತಿಕಾದಿಃ ಘೂ 
ವಿತತಿಃ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ಅನೆ ಸ ಮುಂತಾದ ಉಳಿದ ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರ ವಿಸ್ತಾರ ರೂಪವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಮಹಾವಿದ್ಯಾನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಧರ್ಮತೆ ಎರಡೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವೂ ಸದ್ದೆ ಆತುಗಳಾಗಬೇಕಾತ್ತ ದೆ ಹಾಗಾದರೆ, ಯಾವುದನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸತ ತ್ಯನಿರ್ಣಯವಾಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಏನು ದೋಷ ಹೇಳುವುದು? ಎಂದರೆ, ಸ್ವನ್ಕಾ ಘಾತಾದಿದೋಷಾತ್‌, ಅವಿ 
ಷಯನಿಯತೇಃ, ವಾಂಛಿತಾಲಾಭತಶ್ಚ, ತತ್ತದ್ವಕ್ರಾನುಮಾನೋತ್ಟ್ರೇಕ್ಷಣಂ 
ಕೃಚಿದಹಿ ಸಾಧ್ಯ ಸಿದ್ಧೆ 48 ನ ಘಟತೇ ಆಯಾ “ಚತ್ರ ವಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳ ಕಲ್ಪ 
ನೆಯೂ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಾದಿದೋಷಗಳಿಂದಲೂ, ಯಾರು `ಏನು ಬೇಕಾದರೂ 
ಸಾಧಿಸಲು. ಹೊರಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯಾಗದೇ ಅಪ್ರಯೋಜಕ 
ವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಅಭಿಮತವನ್ನು ಅವು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರವು. 

ಭಟ್ಟವಾದೀಂದ್ರನು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಹೇತುವನ್ನು “ಮಹಾವಿದ್ಯಾ' ಎಂದು ವ್ಯಂಗ 
ವಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಹೇತುವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಯಾರು ಏನನ್ನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹೆದಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲಾನ್ಹಯಿ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ಉತ್ಪನ್ನತ್ಕಾ ದತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದುದ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಯಜುವಾದ ಮಾರ್ಗ, ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಗೆ 
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PS [ನ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರೈಹಣ ಪ್ರಕಾರ] 


ಸಾಧ್ಯೇನ ನ್ಯಾಪ್ತಿಮೇಕೇ ಜಗದುರಿಹೆ ಸಕೃದ್ದರ್ಶನೇನೈನ ಗಮ್ಮಾಂ 

ಶಚಿ ) ನಿರ್ಧಕಿಮಾತ್ರ ೦ ಫಲಮಿತಿ ಚ ಪರಂ ಭನ ದರ್ಶನಾನಾಂ। 
ಅರ್ಥವಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯ, ಸ್ವಸ್ವೇತರಾವೃತ್ತಿ- ಅನಿತ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವಾನ್‌, ಪ್ರಮೇಯತಾ ತ್‌, ಘಟವತ್‌' ಬ ಹೇ ದಾಗ ಇದು ವಕ್ರಾನು 
ಮಾನ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲಾನ ಯಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಇಂತಹೆದ್ದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ ಸ್ವ-ಸ್ವೈ ೇತರ' ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ತದ್ಬಿ ನ್ನ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಬದ, ಅನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಧರ್ಮ ತ್ರ "ಅನಿತೃತ್ವ'ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
"ಅನಿತ್ಯವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವಾನ್‌ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ, ಅನಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪ ಶ್ರೈಮೇಯತತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ಬರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳು. 
'ಕಬ್ಮುವ್ವತ್ತಿ ಧರ್ಮವಾನ”' ಎಂದು “ಹೇ ಳಿಬಿಚ್ಛಿರೆ, ಅನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ಗ್ರಹಣ ಬರುವು. 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು "ಉಭಯಾವೃತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಶಬ್ದ ಶಬ್ಬೇತರಾವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ಮನ್‌” ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಗಗನತ್ವುದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧೆ ಬಶುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಅನಿತ್ಯವ ತ್ರಿಧರ್ಮವಾನ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಭ 5 ಮೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯಗಳಿಸುವುದೇ ಇದರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಯಜುವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸದೇ ತಿರುಗುಮುರುಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವು 

ದರಿಂದ ಅಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು "ವಕ್ರಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೪೬ ॥ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ ಪೃಕಾರವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಹ ಏಕೇ, ಸಾಧ್ಯೇನ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಂ "ಸಕ್ಕ; ದ್ರ | ರ್ಶನೇಸೈನ ಗನ್ಮಾ ೦ ಜಗದು& ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಭಂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಲ ನೋಡಿದಾಗರೇ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ, ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಎರಡು ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಂದು ಸಲ ನೋಡಿದಾಗಲೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಧೂಮದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂತೆ, ವಹ್ನಿಯಲ್ಲೂ ಧೂಮ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ 
— ಭೂಯಸಾಂ ದರ್ಶನಾನಾಂ ಪರಂ ಶಂಕಾನಿರ್ಧೂತಿಮಾತ್ರಂ ಫಲಂ 
ಇತಿ ಜಿ [ಜಗದು8]. ಮೊದಲು ಗೃ ಗೃಹೀತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂಶಯದ 
ಪರಿಹಾರ ಮಾತ್ರವೇ ಭೂಯೋ ದರ್ಶನದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಧೂಮವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ ಹೀತವಾದರೂ, ಅಯೋ 
ಗೋಳಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಕಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ ಕರಗಿ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
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ಧೂತೋಷಾಧಿಸ್ತು ಯೋಗಃ ಸ್ಫುರತಿ ಬಹುವಿಧೈರ್ಜರ್ಶನೈರೇನ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ತಜ್ಜಾತ್ಯಾಧಾರಭಾವಾಮ್ಮಗಪದಖಲನು ಪೈಕ್ಷಸಂಬನ್ನಿ ತತ್ರ | ೪೩ I 


— 273 ~ [ನ್ಕಾಪ್ತಿ ಪ್ರಭೇದ] 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸತ ಸವ ಚಚ ಜಪ, ಪ್ರೈಭಿಖ್ಯಾ 
ತಸ್ಕಾಭಾವೇ ತು ತನ್ನೇತ್ಯಯನುಸಿ ನಿಯಮಸ್ಕ್‌ ಷ್ಠ ೈಥಕ್ಲಾಪೈಥಕ್‌ ಚ! 


ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇನು? ಎಂದರೆ, ಧೂತೋಷಾಧಿಸ್ತುಯೋಗಃ ಬಹುನಿದ್ಛೈಃ 
ದರ್ಶನೈಃ ಸಶ್ಟಾ ದೇವ ಸ್ಭು ರತಿ-ಭೂಯೋದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾಪರಿಹಾರ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ತಕ್ಕದಿಂದ KE ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಸುಬದ ರೂಪವಾದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದೃಢೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಕೃ ದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯುಪ್ತಿಗ್ರಹಣ, ಭೂಯೋದರ್ಶನದಿಂದ ವಃ ಭಿಚಾರಶಂಕಾ 
ಪರಿಹಾರ, go ದಿಂದ ಚ ಹಾ ಎಂಬುದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯು. ಬಿ 

"ಏಕೇ ಜಗದುಃ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ, ಈ ಪಕ್ಷ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ಭೂಯೋದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ವ 'ಭಿಚಾರ ಪ ಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಂತೆ ವ್ಯಾಪಿ ನಿರ್ಣಯ, ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಉಪಾಧಿ ನಿರಾಸೆ ಎಂಬ ಕ ಕ್ರಮವೇ 8 ರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ ತ ಚಡ ಸೂಚಿತ. 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ವಹ್ನಿ ಧೂಮಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕ ಧರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ 
ಬ ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಎಂದರೆ....ಕತ್ರ ತಜ್ಜಾತ್ಕಾ ಧಾರಭಾನಾತ್‌ ಅಖಲನುಸಿ 
ಯುಗಸರ್ಕ ಅ ಅ್ಷಿಸಂಬಂಧಿ- .ಎಡುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ವಿನವ್ಲಿರುವ ಜಾತಿಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ, ಆ ಜಾತಿಗೆ ಅಧಾರವಾದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಗೆ ಹೀತೆವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಭೂಯೋದರ್ಶನ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಒಂದು ಸಲ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಮೇಲೆ, ಕಾಲಾಂತರ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಹೆ ಮತ್ತೊ os ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, "ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ನೋಡಿದ್ದೇನೆ” 
ಎಂಬ ಅನುಭವ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಸೆದಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗಲೂ 
"ಹಿಂದೆಯೇ ನೋಡಿದ್ದೆ' ಎಂಬುದು ಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಹ್ನಿ ಧೂಮಗಳೆನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ಭೂಯೋದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆ ಏನಿಲ್ಲ ॥ ೪೭ ॥ 

ಯ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ "ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ, ಏತತ್‌ ಅಸ್ತಿ' 
ಆತ್ಯವಿತಥನಿಯತೇಃ ಅನ್ನಯವ್ಯಾಹಪ್ರೈಭಿಖ್ಯಾ - -'ಹೇತುವಿದ್ದರೆ, ಸಾಧ್ಯ ಇದ್ದೇ" 
ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನಿಯಮ ತಪ್ಪದ ಸ್ಥಿ ತೆಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. “ತಸ್ಯ 
ಅಭಾವೇ ತು, ತತ್‌ ನ? ಇತ್ಯಪಿ ನಿಯೆಮಃ ಬಿ "ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಹೇತುವೂ 
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ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾ ಕತಿಚೆಿದಕಥಯನಕೆ ೇಕಹಾನಾದ್ದಿ  ಥೈಕೇ 
ಕಶಿ ಜೆ ಹ್ಯ್ಯಾಪ್ತಿಯುಗ್ಮಸ್ರಿಯ ಇಹೆ ಭನಿತಾ 'ರರ್ಣಯತೆ ಕನಿಧ್ಯಂ॥॥ 











ಇರುವುದಿಲ್ಲ” ; ಎಂಬುದಂತೂ ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ತೌ ಸೈಥಕ್‌ ಚ, ಚ್ಕ 
ಅಪೃಥಕ್‌ ಚ. ಇವೆರಡು ಪ್ರ ತ್ನೇಕವಾಗಿಯೂ, ಕೂಡಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ತಸಾ ತ್‌ 
ಅನುಮಾನಂ ಶ್ರೇಧಾ ಕತಿ ತ್‌ ಅಕಥಯನ್‌ . ಅದ್ದರಿಂದ ತಾಗ ಗ್ರ 
ವ್ಯಾ ಬ್ರಜ್ಲಾನ-ಕೆ/ವರಾನ ಸಯ, ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕ, ಅನ್ನ ಯದ ತಿರೇಕೆ ಎಂದು ಮೂರು 

ಧವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದುನೆ | ಯ್ಯಾಯಿಕರ ಪಕ್ಷ. 
“ಯತ್ರ ಧೂಮ, ತತ್ರ ವಹ್ನಿಃ ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ. "ಯತ್ರ ವಹ್ನಿ 
ತತ್ರ ಜಾಡಿ ನಾಸ್ತಿ. * ಎಂಬುದು ವ್ಯ ತಿರೇಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಈ ಎರಡು 


ರ್ನಾಸ್ತಿ, 
ವಿಧ ವ್ಯಾಪ್ತಿ pt ಬರುವುದರಿಂದ "ವಹ್ನಿಮಾನ* ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮ 
ಅನ ಒಯು ವ್ಯ ತಿರೇಕಿ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಪೃಥಿವೀ ಜಲಾದಿಭಿನ್ನಾ, ಗಂಧವತ್ತ್ವಾತ್‌' ಎಂದಾಗ ಎಲ್ಲ ಪೃಥಿವಿಯೂ 
ಪಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ "ಯತ್ರ ಗಂಧವತ್ತ ಎಂ ತತ್ರ ಪ ನೀದಃ' ಎಂದು ಅನ ಯವ್ಯಾಪ್ಪಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯತ್ನ, ರಾಗ ನಾಸ್ತಿ, ತತ್ರ ಗಂಧವತ್ತ ೦ ನಾಸ್ತಿ” ಎಂದು 
ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು "ಕೇವಲ ವ್ಯಕಿರೇಕಿ ಹೇತು”. 
 'ಘಟಃ ಅಭಿಧೇಯಃ, ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದಾಗ ಅಭಿಧೇಯತ್ತವೂ ಪ್ರಮೇ 
ಯತ್ನವೂ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಧರ್ಮಗಳು. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ. ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಾವ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ "ಯತ್ರ 
ಅಭಿಧೇಯತ್ವಂ . ನಾಸ್ತಿ, ತತ್ರ ಪ ಮೇಯತ್ತಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ಯತ್ರ ಪ್ರ ಮೇಯತ್ತ 0, ಇತ್ರ ಅಭಿಧೇಯತ್ವ ೦ ಎಂದು ಅನ ಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಹ ಕೇವಲಾನ್ವ ಹ ಹೇತು. 
ವಿಕೇ ಏಕಹಾನಾತ್‌ ದ್ಮಿಧಾ [ಅನುಮಾನಂ ಅಕಥಯನ್‌] —ಮತ್ತೇ 
ಕೆಲವರು ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎರಡು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು. ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ಕೇವಲಾನ ಯಿ ಎಂದು ಎರಡೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಕರು, ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತದವರು ಹೇಳುವರು. ಅನ್ವಯ ವ್ಯಶಿರೇಕಿ, ಕೇವಲ 
ವೃತಿರೇಕಿ ಎಂದು ಎರಡೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಭಟ್ಟವಾದೀಂದ್ರನ ಪಕ್ಷ. 
ಶಕ್ತಿ ತ್‌ ಇಹ ನ್ಯಾಪ್ತಿಯುಗ್ಮಪ್ರಿಯಃ ಭೆನಿತಾ, ಐಕನಿಧ್ಯ 0 ವರ್ಣಿಯತು 
—ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ನು ಅನ್ನ ಯವ, ತಿರೇಕಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪು ವವನಾದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಒಂದೇ ವಿಧ ಎಂದು ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಿ ರಿ! ವಸ್ತು ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾನ್ವ ಯಿ, 
ಅನ್ನ ಯವ, ತಿರೇಕಿ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎರಡೇ ವಿದ ॥ ೪೮ ॥ 
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ee [ಕೇವಲಾನ್ಹಯಿ ಸಮರ್ಥನೆ] 
ಸರ್ವಸ್ಮಃ ಸೇವಲಾನ್ವಯ್ಯಘಟಿತಸರಣಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಸ್ವವೃತ್ತೇರ್ನಿಕಲ್ವೇ 
ಸಾಧ್ಯೇ ಸ್ನಸ್ಮಾನ್ಸಿವೃತ್ತೇ ಭವತಿ ಚೆ ಸತದಾ ಸಾಧ್ಯಹಾನೇರ್ನಿಷೆಕ್ಷಃ! 
ಹೇತೋಸ್ತಪ್ಟೃತ್ಯನೃತ್ರ್ಯೋರಭಿನುತನಿಹೆತಿಸ್ತತ್ರ ಚೈಪಂ ನಿಕಲ್ಲಾತ್‌ 
ಇತ್ಯುತ್ರೇಕ್ಟಾ ನಿಭಾಗಂ ನಿಘಟಿಯೆತು ನನಾ ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಸ್ತಿಸಿದ್ದಿಃ॥ 
2.015 ಎ [ಕೇವಲಾನ್ವೈಯಿ ಸಮನಯ ಪ್ರಕಾರ] 
ತತ್ತದ್ಧೀನ್ಯ ಕ್ರಿ ಭೇದಾತ್ಸ ಮಿತಿನಿಷಯತಾ ಮಾನಸಿದ್ಧಾ ಘಟಾದೌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಂ ಚ ತದ್ವತ್ತನಿದಮುಚಯನುಧ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಂ ತಥೈನ | 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಭಟ್ಟವಾದೀಂದ್ರನ ಮಹಾ 
ವಿದ್ಯಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ಸರ್ವಸ್ಥಃ ಕೇನಲಾನ್ಜಯೀ, ಸ್ವವೃತ್ತೇಃ ವಿಕಲ್ಬೇ, ಅಘಟಿತಸರಣಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌. - 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿ ಹೇತುಗಳು 
ವೃತ್ತಿ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಸೆಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 

ವ ೃತ್ತಿಪಿಕಲ್ಪಗಳೆನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ- ಅಭಿಧೇಯತಾ ದಿ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯ 
ಅಭಿಧೇಯತ್ವದಲ್ಪರುವುದೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಸಾಧ್ಯೇ ಸ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ನಿವೃತ್ತೇ 
ಚ ತದಾ ಸಃ ಸಾಧ್ಯಹಾನೇಃ ವಿಸಕ್ಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವಿಪಕ್ಷ. 
ಅಭಿಧೇಯತ ದಲ್ಲಿ ಅಭಿಧೇಯತ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದೇ ವಿಪಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದರಿಂದ, ಹೇತೋಃ ತದ್ದೈತ್ತ್ಯವೃತ್ತೋಃ ತತ್ರ ಚ ಏನಂ ನಿಕಶ್ಪಾತ್‌ 
ಅಭಿಮತಿನಿಹತಿಃ - ಹೇತುವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ತ ಸ ಪ್ರಮೇಯತ್ವದಲ್ಲಿರುವುದೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
ಇದ್ದರೆ, ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇರುವುದರಿಂದ ವೃಭಿಚಾರ ದೋಷ ಸಿದ್ಧ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯಾಗಲಾರದು. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಎಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ ನಿನಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಉತ್ಸೆ ಕ್ಷೂ ನಿಭಾಗಂ ನಿಘಟಯತು, ನ ವಾ! ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ, “ಕೇವಲಾನ ಯಿ” ಎಂಬ ಪಂಗಡ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಿ, ಕೆಡಲಿ! 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂತು ಸಿದ್ಧಿಸಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅದನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ತತ್ಹ್ವಸ್ಥಿತಿ ಕೆಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅಲಕ್ಷ್ಮದ ಮಾತು ॥ ೪೯ ॥ 

ಇದನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ - ತತ್ತದ್ಧೀವ್ಯಕ್ತಿಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಮಿತಿನಿಷಯತಾ 
ಘಟಾದ್‌ೌ ಮಾನಸಿವ್ಧಾ. ಪ್ರಮಿತಿ ವಿಷಯತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಜ್ಞಾನ 
ಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಘಟಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

21 


322 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಸ [ಶ್ಲೋಕ 50 


ಇತ್ತಂ ತದ್ಬೈತ್ರ್ಯನೃತ್ತಿನ್ಯತಿಕರಕಲಹೈಃ ಕೇವಲಾನ್ನ ಶೈಯ್ಯೆಪೋಹೇ 
ದುರ್ನಾರಃ ಶೂನ್ಯ ನಾಜೋ ನ 'ತಮಬಿಸುನುಷೇ ಸ್ಥಾ ನಯನ್‌ ಕ೦ಜಿದಿಸ್ಟ oll 


ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿ! ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ನಾ ಯಿ ಧರ್ಮವೇ ಆದರೂ, 
ಅದು ಒಂದು ಅಖಂಡ ರ್ಮವಲ್ಲ. ಪ್ರ ಪ್ರಮಾವಿಷಯತ್ವ ವೇ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ. ಪ್ರಮಾ 
ಪಾ ಜ್ಞಾನ ಪುರುಷಾದಿ ಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 

; ಮೇಯತ್ವವೂ ಅನೇಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಅಭಿಧೇಯತ್ವವೂ ಅನೇಕವೇ 

ಲಸಿತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಗಳು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ “ಇದಂ ಅಭಿಧೇಯಂ, ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ “ಯತ್ರ 
ಯತ್ರ ಪ್ರಮೇಯೆತ್ವಂ, ತತ್ರ ಅಭಿಧೇಯತ್ವಂ, ಯಥಾ ಘಟೀ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಸಾಧ್ಯಕ, ಅಥವಾ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಹೇತುಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ತದ್ವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ನಂ ಚ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯತ್ವರೂಪವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವವೂ ಪ್ರರುಷಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಧರ್ಮಾದಯಃ ಕಸ್ಯೆಚಿತ್ವ ತ್ಯಕ್ಷಾಕಿ, ಪ್ರಮೇ 
ಯತ್ವಾತ್‌, ಘಟವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ತಾರ್ಕಿಕರ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿವೆ. 

ತದಿದಂ ಉಭೆಯನುಫಿ ತಥೈವ ಅಕ್ಷಸಿದ್ದಂ--ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳು ವಿಷಯವಾದಾಗ, ಘಟ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾದಿಗಳೊ ವಿಷಯಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದಿ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 

ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ, ಇತ್ತಂ ತಡೆ N ತ್ರವೃತ್ತಿ ನ್ಯತಿಕರಕಲಹೈಃ ಕೇನಲಾ 
ನ್ವಯ್ಯಪೋಹೇ, ಶೂನ್ಯವಾದಃ ದುರ್ನಾರಃ. .ಹೀಗೆ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿ ವಿಕಲ್ಬಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ : ಅಲ್ಲಗೆಳೆದರೆ, ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ತಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆದರೆ, ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಷಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂತಾಗುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇಷ್ಟಂ ಸ್ಥಾ ಸಯನ್‌, ತಂನ ಅಭಿಮನುಷೇ ನಿನಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಕೆಲವನ್ನು ಸಾ ಇಚ್ಛಿ ಸುವ ನೀನು ಶೂನ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪು ತ್ರಿ ಲ್ಲವಪ್ಪೈ 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಮೇಯತ್ವಾ ದಿ ಕೇವಲಾನ್ಹಯಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವಿದು ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯ ಕ. 

ಭಟ್ಟ 3 ವಾದೀಂದ ನು ಕೇವಲಾನ್ವಯ್ಯನುಮಾನವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರೂ, ಶೂನ್ಯವಾದಿ 
ಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವರು. ಕೇವಲಾನ ಯಿ 
ಅನುಮಾನವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೂ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯೇ ಅಪ್ಪಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇ ಆಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ I ೫೦ 1 
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276 [ಕೇನಲಾನ್ವೆಯಿಯೆ ಪ್ರಯೋಜನ] 
ಹಾಡ 


ಖ್ಯಾತತ್ಮಾಚ್ಚಬ್ಹನಾಜ್ಯೋ ವಿಮತಿನಿಷಯ ಇತ್ಯಾದಿರೂಪೇ ತು ಸಾಧ್ಯೇ 
ವ್ಯರ್ಥೊೋಃಸೌ ಹೇತುರಿತ್ವ ೦ ನಿಮತಿಸಮುದಂಯಾಸಂಭವಾದಿತ್ಯ ಯುಕ್ತಂ! 
ವ್ಯಾಘಾತವ್ಯಕ್ಷ್ಯಭಾವಾಚ್ಛು ತಿಶಕಲಬಲಾತ್‌ ಕೂಟಿಯೊುಕ್ಕ್ಯಾನಿಸಿರ್ವಾ 
ಹಾಕಃ ಕಶ್ತಿದ್ರಮುಹೈನ್ಸ ಮಿತಿಗತಿಕಥಹಾಪಕ್ತ ಮೈೈರ್ಜಿ ಪ್ರಜೋಧ್ಯಃ ॥ 


ಕೇವಲುನ್ವಯ್ಯಮಮಾನದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. "ನಿಮತಿ 
ನಿಷಯಃ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ, ಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್‌, ಇತ್ಯಾದಿರೂಪೇ ಸಾಧ್ಯೇ ತು, ಇತ್ವಂ 
ನಿಮತಿ ಸಮುದಾಯಾಸಂಭವಾತ್‌ ಅಸ್‌ ಹೇತುಃ ವೃರ್ಥಃ --ಸರ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಮೇಯತ್ವದಲ್ಲೋ, ಶಬ್ದವಾಚೃತ್ವದಜ್ಯೋ ಇಂತಹ 


ಇ 
2 ಔಷಾಣಭಮ್ನ್ಸು ಹ ಹ ಆಲೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಇದಂ ವಾಚ್ಯಂ, 


ಸು 


ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೋ, ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೋ 
ಇದು ಪ್ರಮೆಯವೇ ಅಲ್ಲವೇ? “ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವಾದಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಅನು 
ಭವ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗಲಂತು ವಿವಾದ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಅನುಮಾನ ವ್ಯರ್ಥವೇ. 


ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಂ. . ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆೆ- ವ್ಯಾಘಾತ 
ವ್ಯಕ್ತೈ ಭಾವಾತ್‌, ಶ್ರುತಿಶಕಲವಶಾತ್‌, ಕೂಟಯುಕ್ತ್ಯಾದಿಭಿರ್ವಾ ಪ್ರಮು 
ಹನ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪಾಠಃ ಪ್ರಮಿತಿಗತಿಕಥಾಪಕ್ರಿಮೈರ್ಜಿ : ಪ್ರಜೋಧ್ಯಃ . . 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಅವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೋ, "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯೇಕೆ 
ದೇಶದ ಶ್ರವಣ ದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಂದಲೋ, ಆಜ್ಞೆ ೀಯತಾ ವಾದಿಗಳೆ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತಾವಾದಿಗಳೆ ವಂಚಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೋ ಭ್ರಮಿಸಿರುವ ಮ ದುಮತಿಗಳೆನ್ನು A 
ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಸ್ವರೂಪ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಪ್ರಸನ್ನ 
ಗೊಳಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಷ್ಟೆ! 

ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಸಹೆ ಮಾತಿನಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಬ್ದಾಗೋಚರನು, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯನಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವಾಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಮೋಹಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗುವುದು ಸಹೆಜ. ಅಂತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, “ಇದಂ 
ವಾಚ್ಯಂ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆ ಮೋಹವನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲಾದ ಯಿ ಸಾರ್ಥಕ. ಅಜ್ಜಿ €ಯತಾವಾದಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದೆಯೇ ( ಪುಟ 173) ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ॥ ೫೧ ॥ 
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yy ಜಾ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಪಶ್ರೇನೈತ್ರಾಪಿ ಸಾಧ್ಯಂ ನ ಮಿತೆನುನಿದಿತೇ ನಾಪಿ ಸಂಬನ್ನ ಧೀಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ದ್ಹಾನ್ಮಜುರನಿಹತಿನಾಾನ್ನಾ ಸ್ತಿ ಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೇತುಃ | 


ಘಾ ಪೀತ್ಯೆ ಸಸ್ಯ ಸಿನಾ 


ಕೇವಲವ.ತಿರೆ ಕಿಯನ್ನು 


ಶಿ 


ನಿರಾಕ (en rd ಅನ್ಯತ್ರಾಸಿ ಸಾಧ್ಯಂ 
ನಮಿತಂ __ ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರೇ ಕಿಯಲ ಸಾಧ್ಯ ಪ ಕ್ಷದುಗಲಿ ೫ ಸಪಕ್ಷದವಾಗಲಿ ಜಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅನಿದಿತೇ ಸ ಸಂಬನ ಆ ನಾಸಿ ನಿಸ್ಕಾ ತ್‌ ಎಲ್ಲೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದ 
ಸಾಧ್ಯಾದಿವ್ಮಾಪಿ ಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಗೃ ತಾರ: | 

“ಶಬ್ದಃ ಅಷ್ಟದ್ರಮ್ಯಾತಿರಿಕ್ತ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಃ, ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾನಾಶ್ರಿತತ್ವೇ ಸತಿ ದ್ರವ್ಯಾ 
ಶ್ರಿತತ್ವಾತ್‌' ಇದು ಮುಂತಾದ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನಗಳು ಕೇವಲವೃತಿರೇಕಿಗಳು. 
ಶಬ್ದ ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯಡಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿ ಆಕಾಶ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ದೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವರು. 


ಒಂಭತ್ತನೆಯ ದ್ರವ್ಯವಿನ್ನೂ ಸಿದ್ದಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಮತ್ತು ಹೇತ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟ 
ದ್ರವ್ಯಾತಿರಿಕ್ತ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿ ತತ್ವಾಭಾವ ಗಂಧಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಷ್ಟ 
ದ್ರಮ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ವ ವೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾನಾಶ್ರಿತತ್ವವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾನಾಶ್ರಿ ತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿ ತತ್ವಾ ke ಎಂಬ ಹೇತುವೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. 
ಹೀಗೆ ಚೇ ಸಾಧ್ಯ “ಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಟಿ ಬರದೆ. ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾವ ಮತ್ತು ಹೇತ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ 


ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ' ಕೇವಲವ್ಕ ತಿರೇಕಿ ಹೇತು' ಎನ್ನು; ತ್ತಾರೆ, 


ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲೂ ಪ ಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಹೇತಾ ಭಾಸಕ್ಕೆ 
ಸೇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎಲ್ಲಾದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೆ, 'ಅಲ್ಲೇ ಅನ ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದ್ಧರಿಂದ ಈ ಹೇತು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕಿ 
ಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಆಶಯ. 


“ಶಬ್ದಃ ಕಚಿದಾಶ್ರಿತಃ, ಗುಣತಾ ತ್‌”. ಗುಣವಾದ್ರರಿಂದ ಶಬ್ದ ಒಂದು ದ ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು - ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ದೃವ್ಯವೇ ಆಕಾಶ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ,- ಕ್ಲಾನೀತ್ಯಪಿ; ಅಸ್ಕ ಸಿದ್‌ [ಭವತಿ] 
"ಶಬ್ದಃ ಕ್ವಚಿದಾಶ್ರಿತಃ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೂ, 'ಕ್ವಚಿತ್‌' ಎಂಬುದರ 
ಬಾ 1 ವಸ್ತು ಅಪ್ರಸಿ ದ್ಧ ವಾದರೆ | ದೆ ಹೇಳಿದ ಅಪ್ಪ ಸಿದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು ಬರುವುದ 


ರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯಪ,ಸಿಬಿ ಆವಶ್ಶ ಕವಾದಮೇಲೆ ಕೇವಲವ, ತಿರೇಕಿಯಾಗುವುಲ್ಲ. 


ಕಿಟ 
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ಸತ್ಯಪ್ಯಸಿ ನ್ನ ಶಕ್ಕಾಧಿಕರಣನಿಯತಿಃ ಸ್ವೀಚ್ಛೈಯಾ ಸರ್ವಸಾನ್ಯಾತ್‌ 
ವೈಷಮು ೦ ದುರ್ವಚಂ ತತ್ವ್ರಮಿತಿಕರಣತಾ ಕ್ವಾಪಿ ನಾವೀತಹೇತೋಃ॥ 


ಇಷ್ಟಿ 10 ಬ (ವ್ಯತಿರೇಕನ್ಯಾಪ್ತಿ ಅನ್ನಯೆನ್ನಾಪ್ಲಿಯೆ ಪೋಷಕ] 
ಬೆ 


ಸಕ್ಕ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವೋ ವಿಸನ್ನೇ ಕಥಮಿನ ನಿದಿತಸ್ತಸ್ಯ ಸಾದಾ ಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ 


ಎನಿ ಧು 
ಭಾನಾತ್ಮನ್ಯಷ್ಯಮುಷ್ಮಿನ್‌ ಪ ಪ್ರತಿಭಟನಪುಷಾ ಹ್ಯತ್ರ ತೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಿದ್ಧಿಃ! 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಜುಃ ಅನಿಹತಿಮಾನ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯಹೇತುಃ ನಾಸ್ತಿ _- 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ, ದೋಷರಹಿತವಾದ, ಸಾಮಾನ್ನರೀ 

ಕೇವಲವ್ನ ತಿರೇಕಿ ಹೇತು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸತೃಪ್ಠಿ ಸ 

ಸ್ಕೈ ಚ್ಛ ಯಾ ಅಧಿಕರಣನಿಯತಿ ; ನ ಶಕ್ಕಾ-ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, 
ತೆ 


6 ಶ್ರ ಕಾಗ ಇ ಖಾದ್ಯ ಅಳತ ಕದಿ 
ಫಟ್ಟ "ಷ್ಟ §- ಗುಣವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ, ಶಬ್ದ ಪೊ ಬ್ರೀತ್ರಗ್ರಾಹ್ಮ ವಾದ್ರ 
ಹ ಲದ ಕಾಮ ಆ J 
ರಿಂದ ವಿಭ ವಾದ ಆಕಾಶದ ಗುಣವೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೀಳೆಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಹ ಎ ಲ್ರಿ 
ಅಧಿಕರಣ ಆಕಾಶವೇ ಎಂದು ತೆನ ಇಚೆ.ಯಂತೆ ನಿಷರ್ಷಿಸಲು ಸಾದ.ವಿಲ. 
p ) ಸ "ಶಿ ಐ 
ಐಕ್ಯ ತಕ್ಕಂಠ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ವಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ರೂಪ 
ರಸಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶಬ್ದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಆಧಾರವೊ ವಿಲಕ್ಷಣ 


ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದರೆ, ವೈಷಮ್ಯಂ ಡುರ್ವಚಂ. - ಶಬ್ದವೂ ಗುಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದವೆ ವೈ ಷಮ ವನ್ನು ಹೇಳೇ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನೀಲರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 


೦ 
ವಾಗಿ ಪ | ಥಿವಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ದ್ರವ್ಯ ಸಿದಿ ಭಕರ ದೆ. 


99 
© 
೧೨ 
cil, 
CL 
9 
J 
[2 
ಗಿ 
ತ್ರ 
0 
€) 
ತ 
ತ 
ತ 
ಟಿ 


ಶಿ 
ತತ್‌ ಅವೀತಹೇಶೋಃ ಕಾಫಿ ಪ್ರನಿ 

ಲ 

ಛಿ 


ಹ ಕ್ರಿ £ 
ವಿದಿತಃ. ವ್ಯತಿರೇಕಿಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ "ಎಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದಿ 
ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಧ್ಯೂಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಉದಾಹರಣೆ ಜಲ' ಎಂದು ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ ಹೇಳೆ 


ತ 


ಹ ಹ ಹ ಕಿವಿ - ನೆ ೨ 
ಬೇಕು. ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರೇಕಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಅಪ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯ 


ಬ 


ಭಾವಸಾಧ್ಯಕ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ, ಅಭಾವಸಾಧ್ಯಕ ಸಲ 


é 


ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗುವುದರಿಂ ದ ಈ ಅಪ್ಪಸಿದ್ದಿದೋಷ ಬರುವು 


4 4 


ದ್‌ @ 
ದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿಯನು ಒಪ ನಗರಲ್ಲಿ 
ಎ ಎ 


(ಲಿ 


ತಿರೇ 
ತಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅಮುಸ್ಮಿನ್‌ ಭಾಮಾತ್ಮನ್ಮಪಿ, ಅತ್ರ ತಿ ಕ್ರುಕ ರು ಆಂಎಯ್ರಾಂಟ'ಅ We 


ಲ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಿದ್ಧಿ8 ಸಾಧ್ಯ ಅಭಾವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಭಾವರೂಪವೇ 
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ಇತ್ಯಜ್ಞಾ ತಾನ್ಪಯೇಃ ಸ್ಕಿನ್‌ ಕಥನಿನ ಸುಶಕಃ ಸ್ಯಾದಭಾವೋ ನಿಯನ್ನುಂ 
ಹೇತೌ ಸಾಕೋ ನ್ನಯೋತ ತಃ ಕೃಚಿಷನುಪಧಿಕಕೇವಲಾನ್ವಯ್ಯಸೀಷ್ಟೃಃ॥ 
- 279 - [ಕೇನಲನ್ಯತಿಕೇಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೊ ಲಕ್ಷಣಗಳೆ ಸಾರ್ಥೆಕ್ಕ] 


ಸಂತ್ಯಕ್ತಾನೀತೆಹೇತೋರಭಿದುರನುಖಿಲಂ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಭಾವತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಮೈವಂ ಲಶ್ಮ್ಮೈನ ಭೇಡಸ್ತ್ವದನಗನುಕಮಿತ್ಕಾಪ್ತನಾಕ್ಕೇ ತದುಕ್ತಿಃ | 


ಆದರೂ, ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೇತ್ರ ಗ ಭಾವಗಳಿಗೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 
ಸಾಧ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಕೇವಲವೃತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಜ್ಜಾ ತಾನ್ನಯೇ, ಅಭಾನಃ ಕಥಮಿನ ನಿಯನ್ನು 
ಸುಶಕ್ಕಃ; ಡೆ ಕೇವಲವೃತಿರೇಕಿಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದರಿಂದ, ವ್ಯ ತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಗೃಹೀತವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಅತಃ ಹೇತೌ ಅನ್ನಯಃ ಸಾರ ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನಬಲ. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಕಾಪ್ತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅಗ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿಹೇತು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕೃಚಿತ್‌ ಅನುಪಧಿಕಃ ಕೇನಲಾನ್ರಯ್ಯಪಿ ಇಷ್ಟ -- ಕೆಲವ ಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಹೇತು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ, ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ಎಂದು ಹೇತು ಎರಡೇ ವಿಧ ॥ ೫೩ ॥ 

ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಲಕ್ಷಣಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ, ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿ ಸ ಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾ ಭೆ ಸಂತ್ಯ ಹ್ಹಾ ನೀತಣೆ (ಶೋ ಲಕ್ಷಣಾಭಾನತಃ 
ಅಖಿಲಂ ಐ ಸ್ಯಾತ್‌. ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಲಕ್ಷಣವೇ 
ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಲ್ಲೂ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

“ಗನ್ಹ ವತೀ ಪೃಥಿವೀ' ಗಂಧವನ್ನು | ದುಷ ಪೃಥಿವಿ, ಎಂದು ಪ ಪೃಥಿವಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಪ ಥಿವೀ ಜಲಾದಿಭೆನ್ನಾ, ಗನ್ನ ವತ್ತ್ವಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಪೃಥಿವಿಗೆ 'ಜಲಾದಿಬೇದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಪ ಕವಿಯೂ ಪಕ್ಷಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ, "ಯತ್ರ ಗನ್ನ ವತ್ತ 4೦, ತತ್ರ ಜಲಾದಿಭೇದಃ' ಎಂದು ಅನ್ವ ಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಯತ್ರ ಜಲಾದಿಭೇದಃ ನಾಸ್ತಿ, ತತ್ರ ಗನ್ನ ವರ 0 


ಫಿ 


ನಾಸ್ತಿ; ಯಥಾ ಜಲಾದೌ' ಎಂದು ವ ತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಮಾತ ವೇ ಬರುತ ಸ ಜಲದಿ 


ಭೇದ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಆಭಾವ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಭೇದ 
ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಭೇದಾಭಾವ ಘಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 


ಕೀವಲವ್ಯ ಕರೇಕವಾ ಪಿ ಯಿಂದಲೇ ಪ ವಿಗೆ ಜಲಾದಿಭೇದ ಸದ್ದಿಸ ಸಬೇಕು. ಕೇವಲವ್ಯ ಶ್ರಿ 


ರೇಕಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ ಜಲಾದಿಭೇದವೂ ಪೃಥಿವಿಗೆ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ 


'ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವ್ಯ ವ ವಹಾರಪೇ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರೇಕಿ ಆ ಆವಶ್ಯಕ. 
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ಯದ್ವಾ ಗನ್ಮಾದಿರಪ್ತೈಪ್ರಭೃತಿವಿರಹಿತೇಷ್ಟೇವ ದೈಷ್ಟೋ ಘಟಾದಿ- 
ಸ್ಟ್ರಾಜ್ಯಾದಾನನ್ವಯೀ ಸ್ಕಾಡೆಯನಿನ ನಿಮತೇಷ್ಟೇಕಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯಪೋಹಃ || 


ಮೈೈವಂ _ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಲಶ್ಮ್ಮೈವ ಭೇದಃ . ಲಕ್ಷಣವೇ 
ಭೇದಶಬ್ದದ Wa Roe ದಾಗ ಚ ಭಾ ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದ, ಜಲಾದಿ 


(1 


ಸ 

೧೨ 
ಇರುತ್ತದೆ ಗಳ ದಭೇದ ಸಳ pr ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟತ್ವವೇ 
ಪಟಾದಿಭೇದ. ಹೀಗೆಯೇ ಪೃಥಿವೀತ್ವರೂಪವೇ ಜಲಾದಿಭೇದ; ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 


“ಗನ್ನ ವತ್ತ್ವ' ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ ಗೊತ್ತಾದರೆ ಜಲಾದಿಭೇದವೂ ಗೊತ್ತಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂ 


ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ 01 ತಿರೇಕ್ಕೆ ನುಮಾನದ ಆವಶ್ಯಕೆತೆಯಿಲ್ಲ. 
wed) 


"ಗನ್ನವತೀ ಪೃಥಿವೀ 1. ಲಕ್ಷಣ” ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ವ್ಯವ ವಹರಿಸುವುದರಿಂದ, ಭೇದವೇ ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಸ ಅಸ್ತ ವಾಕೆ ಲ ತೆಡವಗನು: ಳಮಿತಿ ತದುಕ್ತಿಃ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 


ನ 
ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕ ವನ್ನೇ ' ಲಕ್ಷಣ” ಎಂದು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಲಕ್ಷಣ ಮೂಲಕ ವಸ್ತುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ವಿರ್ಣಹಿಸುವುದು ಲೋಕಾನು 
ಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಾಗ, ಭೇದವೇ ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನು ವ ) ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರೆ- ಯದ್ವಾ, 
ಅಸ ್ರಿ ಪ್ರಭೃತಿನಿರಹಿತೇಸು ಘಟಾದಿಷ್ಟೆ (ವ i Js ದಿತಿ, ಆಜ್ಮಾದೌ 
ಅನ್ನಯೀ ಸ್ಕಾ ತ್‌--ಅಥವಾ, ಜಲತ್ವಾ 0 ಇಲ್ಲದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲ € ಗಂಧವೂ 
ಸರವ. 'ಗಂಧವತ್ತ ಹೇತುವಿಗೆ ತುಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ; 


ತುಪ್ಪ ಕೆಲಸಮಯ NESS ಕೆಲಸಮಯು ನೀರಾಗಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ, ತುಪ್ಪ ಪಾರ; ಜಲೀಯವೆ ? ಎಂಬ ಸೆಂಶಯ ಬಂದಾಗ, "ಇದಂ 
pare ಥು ಗನ್ನ ವತ್ತ್ವಾ ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಾಗ “ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಗನ್ನವ ವತ್ತ್ವ 

ಪೃಥಿವೀತ್ವ ರ್ಕ ಸ pe ಎಂದು ಅನ್ವ ಯವ್ಯಾ ಲ್ಲೆ ಈ ದರ್ಶನವೂ ಕಃ 
ಹುಳ “ಲಕ್ಷಣ ಇತರ ವ್ಯವರ್ತಕ' ಎಂಬ ನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಪೃಥಿವಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕವಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಂಭವಿ 

ಥ್ರ | ಜಂ೧ಗಲಿಗೆ ಜಾರದ ಕಾಂ ರಡಿ ಹ್‌ 
ಸುವುದಾದರೂ, ಈಶ ೈರಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ನ ತೆ ಈಶ ರ 
ಲಕ್ಷಣ. “ಈಶ್ವರಃ ಜೀವಾದಿಭಿನ್ನಃ, ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 


ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಯತ್ತ ಯತ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಂ, ತತ್ಛೃ ಜೀವಾದಿ 
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ಈ ೬60 ೬ [ಲಕ್ಷಣಜ್ಞಾನಪ ಉಪಯೋಗ] 

ಭೇಜೋಃ ಜಾದೇರ್ಥಟಾದ್‌ೌ ವಿದಿತ ಇತರಥಾ ತೃಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಪುರೋಕ್ತಾ 
ಕೃತ್ಸೃಶ್ಲೋಣ್ಯಸ್ಸ್ರಿತೋಃ ಸೌ ನ ವಿದಿತ ಇತಿ ಚೇತ್ಬಶ್ಸಸಿದ್ಧಿಃ ಕಥಂ ಸ್ಕಾತ್‌ | 

ವ್ಯಾಹಾರೇಸೈನಮೂಹ್ಯಂ ನ ಖಲು ನ ವಿದಿತಂ ತಸ್ನಿಮಿತ್ತಂ ಘಬಾದ್‌ 
ನೋ ಚೇತತ್ತನ್ನಿನಿತ್ತನ್ಯನಹೃತಿನಿಯನುಸ್ಥಾ ಪನಂ ದುಶೃ ಕಂ ತೇ | ೫೫॥ 





ರ ಬರಾ ಗಾನ 


ಭೇದ” ಎಂದು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕೆಂದರೆ, ಅಯನಿನ ನಿಕಲಕ್ಷ್ಮಣೆ ವಿಮತೇಷು ಆಪೋಹಃ 
ಇದರಂತೆಯೇ ಲಕ್ಷ್ಯ ಒಂದೇಯಾಗಿದ್ದುದ ಷ್ಟಾಂತ ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದಾಗ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ವರಲ್ಲಿ ಆ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿರುಪುದರಿಂದ ಇತರವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಪಿಮೂಲಕ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಚೆಶುರ್ಮುಖಃ ನ ಈಶ್ವರಃ, ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ತ ಭಾವಾತ್‌, ಯಥಾ 
ವಯಂ' - ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರರಾದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ ರರಲ್ಲ-ಎಂದೂ ಇತರಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸೆಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಲಕ್ಷಣ ಇತರವ್ಯಾ 
ವರ್ತಕವಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲ ವೃತಿರೇಕಿಹೇತು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ॥ ೫೪ ॥ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಎಘಟಾದೌ ಅಬಾದೇಃ ಭೇದಃ ನಿಡಿತಃ_ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಲಾದಿಭೇದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಘಟವನ್ನು ಜಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಭ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ನಿಶ್ಚಿತ ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ 
ಸಪಕ್ಷಃ ಎಂದು ಸಪಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣ ಇರುವುದರಿಂದ, ಘಟಾದಿಗಳು ಸೆಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಉಳಿದದ್ದೇ ಪಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸುಲಭ. 
ಇತೆರಥಾ ತು ಅಪ್ರಸಿದ್ದಿಃ ಪುರಾ ಉಕ್ತಾ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೇ ಎಲ್ಲಾ ಪೃಥಿವಿ 
ಯನ್ನು ಪಕ್ಷ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಕೃತ್ಸ್ಮಕ್ಷೋಣ್ಯನ್ಸಿತಃ ಅಸೌ ನ ನಿದಿತಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌; ಪ ಕ್ಷಸಿದ್ಧಿಃ ಕಥಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ 7. _ಘಟಾದಿ ಒಂದೆರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬರದಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನು 
"ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲೂ ಜಲಾದಿಭೇದ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ 
'ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನು? ಎಂದರೆ, ಪಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? 
ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಪೃಥಿವಿಶ್ವಾದಿ ಜಾತಿ 
€ ಹೇಳಬೇಕು. ವೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂಬುದು ಈಗ 
ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಅದೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ದ್ವನ್ನು ಪಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ನ್ಯಾಹಾರೇಓಿ ಏನಂ ಉಹ್ಯಂ . _ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಮ 
"ವನ್ನೇ ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲಣ ತಿಳಿಯುವುದು, 
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ವಿದ್ಯಾಸ್ಲಾ ನೇಷು ಧರ್ಮೇಸ್ಟಿಹ ಯೆಡಗಣಯನ್‌ ವಿಸ್ತರಂ ನ್ಯಾ ,ಯಪೂರ್ಮಂ 
ತತ್ರಾ ನಹ ತ್ರಸಾಪಸ್ಸ ತಿನ ನ ನಿಯತಿರ್ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವೈ ॥ನುಗನ್ನ್ಯೇ | 

ನಾರ್ಷತ್ಥ್ಯಾ ನಸ ಶ್ರಧಾನಂ Ey ಜಿಡನಿ ಯದಿ ನಾ ಸ ಕಾಪಿ ಯುಕ್ತ ೦ 
ಯದಾ ನ ಕಫಂಜಿನ್ನಿ ಖಲಮಪಿ ನ ಕಂ ತಾ el 


pl 


“ವ್ಯಾವೃತ್ತಿರ್ವ್ಯವಹಾರೋ ವಾ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯೆ ಪ್ರಯೋಜನಂ” ಎಂದು ಹೇಳೆ ುವರು. 
ವ್ಯಾವೃ ಕ್ರಿಯ ಕ ಡೆ "ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೇಳಿಯಾಯಿತು. ಇದ ರಂತೆಯೇ “ಇದಂ 
ಪೃಥಿವೀತಿ ವೃವಹತ ರ್ತವ್ಮ ಗನ್ನ ವತ್ತ್ಯಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ವ ವ್ಯವಹಾರ 


ಕಾರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಹುಬಾದೌ ತನ್ನಿಮಿತ್ತಂ ನ ಖಲು ನ ನಿದಿತಂ - . ಘಟಾದಿಗಳ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಗಿಾಎಂದ ಗಂಧವತ್ವ್ವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದೇ ಇ 
ನೋ ಚೇತ್‌, ತತ್ತನ್ನಿಮಿತ್ತವ್ಯನಹೃತಿನಿಯಮಸ್ಥಾಪನಂ ತೆ 
ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, Py ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆಗುವ ವ್ಯ ಪಹಾರಗಳ ವ್ಯ $ವಸ್ಥೆಯನ 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು "ನಿನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
“ಇದು ಪ ಥಿವಿ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ, ಈವ ಪಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನೂ ಎಲೂ 


ನಾವು ಅರಿಯದಿದ್ದರೆ, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ಶಕ! 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬರುತ್ತಿ ರುವ ವೆ ೈವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾದರೂ ಗೊತಾ ದಾಗಲೇ, 
ಅದರ ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಆ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಲು 


ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ಕೇವಲ ವ ತೆರೇಕ್ಕ ನುಮಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ i ಬ I 











ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಪ ಶ್ರ ಸ ಖ್‌ ರುನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಧನ್ನೀಷು 
ವಿದ್ಯಾಸ್ಟಾ ನೇಷು ಇಹ ನ್ಯಾಯಸೂರ್ವಂ ನಿಸ್ತ ರಂ ಯತ್‌ ಅಗಣಯನ್‌, 
ತತ್ರಾಪಿ, "ನ್ಮಾ ಯತತ್ತೈೇ ಅನುಗಮ್ಮೆ ಸಃ ಆಕ್ಷಸಾದಃ ಇತಿ ನ ನಿಯತಿ 
"ಅಂಗಾನಿ ವೇದಾಶ್ಚತ್ವಾ ರೋ ಮೀಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯವಿಸ್ತರಃ' ಎಂದು ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿಸ್ತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ನಾಥಮುನಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ “ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವ' ಇರುವಾಗ ಅದು ಗೌತಮ ಪ್ರಣೀತ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಗೌತಮ ಮಹರ್ಷಿ ಪ್ರ ಣೀತವಾದ್ದನ್ನು ತಳ್ಳಿಹ ನಕುವುದು ಸರಿಯೆ? ಎಂದರೆ, ಎ 
ಕೃಚಿದನಿ ಆರ್ಷತ್ಯಾ ದಿನ | ಪ್ರಧಾನಂ “ಯಾವ ವಿಷಯದೆಲ್ಲೂ ಮಹರ್ಷಿ ಪ್ರಣೀತ 
ವಾಗಿರಬೇಕಾದ್ದು ಮುಖ್ಯ ವಲ್ಲ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಲೋಕಾಯತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 
ಅಪ್ಪೆ ಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ “ ವಷಯದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೇ ಮುಖ್ಯ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಯದಿ ವಾ ವಾರ್ತಿಕಂ ಕ್ವಾಪಿ [ನ] ಯುಕ್ತ ೦. ವಾರ್ತಿಕಾದಿಗಳು 
ಯಪಷಿಷ ್ರೇತವಲ್ಲವುಷ್ಧರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಎ2 
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SD ಗಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ನಿರೂಪಣೆ] 

ಅನ್ಯಸ್ಮೆ K ಸ್ಪಪ್ರತೀತಂ ಪ್ರಕಟಿಯತಿ ಯಯಾ ವಾಕ್ಯವೃತ್ತ್ಯಾಃನುಮಾನಂ 
ತತ್ರೋಜಾಹೃತ್ಯುಷೇತಾ ಪ್ಯನಿಕಲಮಿಹ ತದ್ಬೋಧಯೇನ್ನೋಪನೀತಿಃ | 
ಯುಕ್ತಾ ತೂದಾಹೃತಿಸ್ಫೋಪನಯನಿಗಮನಾ ಸಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದಿಕಾ ನಾ 
ವಕ್ತನ್ಯಾ ನಾನದೂಕೈಸ್ತದಧಿಕಮುಪಿ ನಾ ಸಂಮತೇಃ ಸ್ಕ್ಯಾದ್ಯಥೇಷ್ಟಂ | 


ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಯದಾ ನಿಖಲಾನಫಿ ಕಥಂಬಿತ್‌ 
ನೇಯಂ. ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹೇಗೋ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಆಚಾ 
ರ್ಯರು ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಇದೆಲ್ಲಾ ಅಷ್ಟು ಸ್ವರಸೆವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಎಂದರೆ- ಅನ್ಯೇ ಏನಂ 
ನ ನಿರ್ವಹಂತಿ ಕ೦?_ಉಳಿದವರೂ ಸಹೆ ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆ? 

ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ದಾಂತದವರೂ ಒಂದು ವಚನಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಮಾ 
ಣಿಕರ ವಚನ ಕಂಡುಬಂದಾಗ, ಅದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದು ಅನೇಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಷಯ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಹೊಂದಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, "ಪರಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು. ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಇದು ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಇದನ್ನು 
"ಅಭ್ಯುಪಗಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ” "ವೈಭವ ವಾದ' "ಪ್ರೌಢಿವಾದ' "ಅನಾ _ರುಹ್ಯ ವಾದ' 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳುತಾರೆ. ಪ್ರಕ ತದಲ್ಲೂ ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸೆರಿಸಿ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದರ್ಥ 1೫೬॥ 


ಹೀಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥುನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಾ ಮೊದಲು ಬೌದ್ಧ ಸಂಮತ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸ್ಹ ಪ್ರತೀತಂ 
ಅನುನೂನಂ ಯಯಾ ಮಾಕ್ಯನೃತ್ಕಾ ಅನ್ಯಸ್ಥೈ ಪ್ರಕಟಿಯತಿ, ತತ್ರ 
ಉದಾಹೃತ್ಯುಪೇತಾಃ ಪ್ರುಷನೀತಿಃ ಇಹ ತತ್‌ ಅನಿಕಲಂ ನ ಜೋಧಯೇತ್‌ 
—ತಾನು ತಿಳಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಯಾವ ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೋ,- ಆ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಯೋಗ ರೂಪವಾದ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯಿಂದ ಕೊಡಿದ್ದರೂ ಉಪನಯವಾಕ್ಕ'ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿವ್ಷತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸೋಷನಯನನಿಗನುನಾ ಸಪ್ರತಿಜ್ಞ್ಞಾದಿಕಾ ನಾ ಉದಾ 
ಹೃತಿಸ್ತು ಯುಕ್ತಾ. .ಉಪನಯನ ನಿಗಮನದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ ಅಥವಾ ಪ ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಕೊಡಿದ ಉದಾಹರಣವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಹೇಗಾದರೂ ಮೂರೇ ಅವಯವಗಳು . ಇರುವವು. 
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ಸ್ಯಾತ್‌__ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ ವವಾದದಲ್ಲಿ « ಅವರವರ. ವ್ಯವಸ್ಥಾನುಸ 


ETS JR ಷು 
ಮಾವದೊಕೈಃ ತಡೆಧಿಕಮಹಿ ವಾ ಸಮ ತೇ ಯೆ ಹ ೦ ವಕ್ಕವಾ 

ಸ್ಟಾ: ne 
ಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ ಜ್ಞಾನ ನವೆಂಬ ಅನುಮಾನ ಸ್ವಾರ್ಥ ಪರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ತನ್ನ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಸಾ ಸ್ವಾ ತೆ ತಾನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 


ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನಿಗೆ ಅದೇ ಕ ಮದಲ್ಲಿ ೩ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ, 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ “ಗೆ ಜ್‌ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಶಬ್ದ ದ ಪ್ರ ಸೋಗ 


ಚ 


wy 


ಅವಶ್ಯಕ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯ ಸದಯುವೇ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ. ಇದನು 
ನ್ಯಾ ಯ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, Woe ಉಪ 
» 


೯ತದ ಮಹಿ 
ತ 
ಫ್‌ ನಿಶ ೈಯಿಸಿಕೊಂಡು, sh ಈತ ಬ್ಬ ನಿಗೂ ಇಂತಹ ಕಾಕನ ನಹನ ನ್ನ್ನ ಹ 


ಸುವುದಕ್ಕಾ! ಗಿ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಇವು. ಇದನ್ನೆ € "ಅವಯವ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
(೧) ಪರ್ವತಃ 8 ವಹ್ನಿಮಾನ್‌. ( ೨)ಧೂಮವತ ತ್ತ್ವಾತ್‌. (೩)ಯೋ ಯೋ 
ಧೂಮವಾನ್‌ ಸ ವಿಮಾನ್‌, ಯಥಾ ಮಹಾನಸಂ. (೪) ವಹ್ಲಿವ್ಮೂಪ 
ಧೂಮವಾನಯಂ ಪರ್ವತಃ. (೫)ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯ ಧೂಮವತ್ಲಾತ್‌ ಪರ್ವತೋಃಯಂ 


ಮಾನ್‌. ಇವೇ "ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ದರದ: ಫಾ: ಯದ ಪಂಚಾವಯವಗಳು. 

ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದಿ ಮೂರು ಅಥವಾ ಉದಾಹೆರಣಾದಿ ಮೂರೇ ಅವಯವಗಳು 
ಸಾಕೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತ. ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ ಎರಡೇ ಸಃ 
ಬೌದ್ಧ ರು ಹೇಳುವರು. "ಕಃ ವಹಿ ಮಾನ್‌” 'ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿ ಮಾನ , "ಕುತಃ 


wo 


“ಧೂಮವತ್ತಾ ಎಕ್‌ ಎಂಬ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಐದು ವಾಕ ಗಳಿಗೂ ಐದು ಪ್ರಶ್ನೆ ವಾಕ್ಕ 


WwW 


ಗಳನ್ನು ಸೇರಿ. ಹತ್ತು ಅವಯವಗಳೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


pe 


ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಮೂರೇ ಅವಯವಗಳು ಸಾಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಮತೊ ಟ್ರ ಬ್ಬರಿಗೆ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಎಷ್ಟು ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬರುವುದೋ, ಆಷ್ಟ ಹತ್ತ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದಿ ಯಲ್ಲಿ ಪರಾರ್ಥಾ 


ನುಮಾನವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದರೂ ನ್ಯಾಯಾವಯವಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿಬ ॥ ೫೭ ॥ 


ಸ್ರ 


ಸ 


ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನಪ್ಪಯೋಗವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಃ 
ಪಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ವಾದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಇದೆ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಪ್ಪ 2 ಗೆಯಾದ ಮೇ 


J 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಾಗದಿರುವುದು ಪ ಪಕ್ಷವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, 


Ne 
ey 


ಶ್ರ ರ 


ನು 
ಗ 


ಕ 
ಧಿ 


ಸ 
ತ 


ಬಣ್ಣ 
ಹ 


ಡೆ 
3 
ತ 
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ಹ್‌ 8 [ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷನಿರ್ದೇಶ ಪ ಪ್ರಕಾರ] 

ಕಾರ್ಯೈರ್ನ್ವಾ ಕಾರಣೈನಾ ೯ ಸ್ಯ ಗುಣತ ಉತ ಮಾ ತಿಂಚಿದಸ್ತಿ (ತಿ ಸಿದ್ಧ ೦ 
ಪಕ್ಷೀಕಾರಾದಿಯೋಗ್ಯಂ ಸಮಯನಿಯನಿತವ್ಯತಿ ಕಿಭೇದೋ ನ ನ 
ಸಿದ್ದಾ ನ್ರಾಸ್ಟೃಷ್ಠಚಿತ್ರೈರಿತಿ ಖಲು ಪಶುಭಿಃ ಪಾಮೆಕ್ಸೆ ರ್ನಾಃನುಮೇಯಂ 
ನೋ ಚೇದ್ರೊ (ಚೇತ ಕಸೆ Ww ನಿಷಮಿತನುನಸೇ 12 ೨) ಮಸೇಲಿಃ || 


ಪಕ್ಷವೇ ಸಿಗದಿರುವಾಗ ಉಳಿದದ್ದಕ್ಕೆ ಏನು ಅವಕಾಶ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಾರ್ಥಾನು 
ಮಾನವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಕಾಯೆಣ್ಯ 
ರ್ವಾ, ಕಾರಣೈರ್ವಾ, ಉತ ಸ್ವಗುಣತೋ ನಾ ಅಸ್ತೀತಿ ಸಿದ್ಧ 0 ಕಂಜಿತ್‌ 
ಪಸ್ಟೀಕಾರಾದಿ ಯೋಗ್ಯ ೧_ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲೋ ಕಾರಣರೂಪದಲೆ ಲೋ, ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಅದ We ಮೂಲಕವೋ,ಎಷ್ಟು ಅಂಶ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿರು 
ವುದೋ, ಅಷ್ಟಂಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡುಪುದರಲ್ಲಿ ತಡೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಶಬ್ದ ಗುಣವಃಗಲಿ, ದ್ರವ್ಯವಾಗಲಿ “ಶಬ್ದ' ಎಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತು ೨ ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದದ್ದು ಎಲರಗೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ದ. ಅಷ್ಟಂಶವನ ನ್ನು ಇಟ್ಟು ) ಕೊಂಡು 
"ಶಬ್ದಃ ಅನಿತ್ಯಃ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವಾ ತ್‌' ಎಂದು ಶಬ ) ವನ್ನು ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದ ಕ 

ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಮಯನಿಯಮಿತನ್ಯಕ್ತಿ ಭೇಷಃ ನ ಜೋಪಷಃ__ಅವರವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅವರವರು ಹೇಳಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗುಣ ವಿಶೇಷಾದಿ 
ಗಳು ಪಕ್ಷ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಖಲು ಸಿದ್ಧಾನ್ತಾಸ್ಪೃಷ್ಟಚಿತೈಃ ಸಶುಭಿಃ ಷಾಮರೈರ್ವಾ ಅನು 
ಮೇಯಂ.. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ ಜೋ ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥ ವಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಪಶು ಪೆಕ್ಕಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ದ 

ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಕೇತಾದಿಗಳಿಂದ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪಶು ಪಕ್ಷಾ ಕ್ಯಾದಿಗಳು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳು ವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಬರು 

ನೋ. ಚೇತ್‌, ವಾದಸಂಗ್ರಾಮಕೇಳಿಃ ನಿಷನಿತನುನಸೇ ಕಸ್ಮ್ಯ 
ರೋಚೇತೆ.! -- ಇದು ಯಾವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾದಿಗಳು 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದಾಗ. ವಾದಸಮರ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೇ ಹಿಡಿಯುವುದು? ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೫೮ ॥ 

ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಕ ಪ್ರಯೋಗವಾದ ಮೇಲೆ, "ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಆಭಾಸೋದ್ಧಾರ ವಾಕ್ಶ್ಕ, ಅಥವಾ ಕಂಟ 
ಕೋದ್ಮಾರ ವಾಕ್ಯ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂದು ಕೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
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ಬಿಸಿಗೆ ಬು [ಅಭಾಸೋದ್ಧಾರ ಗಳ ವ್ಸ ಯೆರ್ಥ್ಯೈ ನರ್ಣನೆ] 


ಆಭಾಸೋದ್ಧಾರನಾಕ್ಕೇಸ್ಟ ಜಟ! ಸತಿತೇ*ಸೈಕ್ಷತಾಂ ನೃಸ್ಯ ಶೆಜತ್ತಾ 
ಸ್ಕಾ ಚ್ಞೇದ್ಠ "ರ್ಫೋಪನೀತಿರ್ಥಿಗಮನಮನಿ ತೇ ತತ್ತ್ವ ದರ್ಥೆೇ ಯದಾತ್ಸ | 
ತೆಸಾ. ದುದ್ದ ಟಿತಾನಾಂ ಪರಿಹೃತಿರುಚಿತಾ ಜೇತುವಿಂಜಚೊ ೀರ್ನಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಉಕ್ತ ನಾನೇ 'ನಿಮರ್ಶೊೋ ಯದಿ ಭನೆತಿ ನರಂ ತತ್ರ ತರ್ಕೊೋ ಸಿ ವೌಚ್ಯಃ॥ 


RR [ತರ್ಕದ ಸ್ಹ ಸ್ನರೊಪ ಮತ್ತು ಆದೆರೆ ಆಂಗಗಳಂ] 
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ತರ್ಕೊೋ ವ್ಯಾಪ್ಕಾಭ್ಯುಪೇತಾನಭಿಮತಿಪದನ್ಮಾಪೆಕಸ್ನ ಪೃಸಕ್ತಿಃ 


ಮಾನಪ್ರ ತ್ಕ ಒಹಘಾತಿದ್ದಿನಿಷಯ ಉದಿತಃ ಪಲ ಧಾತಾ 
ತ್ತಾರೆ. ಇಹ ಅಭಾಸೋದ್ಧಾರ ನಾಕ್ಕೇ ಫ್ರಂ ಪಸತೇಃನಿ ಅನ 
ಅಕ್ಷತಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಚಟಕ ತನ್ನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ "ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸಂಶಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಸ್ಕಾ ಚ್ಜೆ ತ್‌; ಉಪನೀತಿಃ ವ್ಯರ್ಥಾ, 
ನಿಗಮನಮಹಸಿ [ವ್ಯರ್ಥಂ] _ ಸಂಶಯ ಪರಿಹ NE ಉಪನಯವಾಕ್ಕ 
ಮತ್ತು ನಿಗಮನವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಯತ್‌ ಶೇ ತತ್ತಪರ್ಥೆೇ 
ಆತ್ಮ ಏತಕ್ಕೆ ೦ದೆರೆ, ಉಪನಯನ, ಮತ್ತು ನಿಗಮನ ಎರಡೂ ಈ ಹೇತಾ ಭಾಸೆ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ! ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಕಂಟಕೋದ್ಧಾರ 
ವಾಕ್ಕದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ವ್ಯರ್ಥ. 

ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ಜೇತುಂ ಇಚ್ಛೋಃ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಉದ್ಭಾ ಟಿತಾನಾಂ ಪರಿಹೃತಿಃ 
ಉಚಿತಾ. . ಆದ್ದರಿಂದ ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ವಾದಿ, ಪ್ರತಿವಾದಿ ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಉಚಿತ; ತಾನಾಗಿ 
"ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ” “ಆ ದೋಷವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. 

ಮಾನೇ ಉಕ್ತೇ ನಿಮರ್ಶಃ ಯದಿ ಭವತ್ಕಿ ತತ್ರ ತರ್ಕೋಪಿ ವಾಚ್ಯ? 
ಪ್ರತಿವಾದಿ ದೋಷೋದ್ಧಾ ಟನ ಮಾಡಿದಾಗ, ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಮತ್ತೆ ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ, ಆಗ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ತ ತರ್ಕೆವನ್ನು 
ಪ್ರ ದರ್ಶಿಸ ಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ವಿ 1೫೯॥ 

ತರ್ಕದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ವ್ಯಾಷ್ಯಾಭ್ಯುಹೇತ್‌ ಅನಭಿ 
ಮತಿಸದವಾ ಪಕಸ್ಯ ಪ ಪ್ರಸಕ್ತ ತರ್ಕ “ವ್ಯಾ ಪ್ಕ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ, ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಬಂದೇ ಬರುವುದು' ಎಂದು. ಆಪಾದಿಸುವುದೇ ತರ್ಕ, 

“ಪರ್ವತಃ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌ , ಧೂಮಾತ್‌' ಎಂದಾಗ, ಧೂಮವಿದ್ದರೂ ವಹ್ನಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಶಂಕಿಸಿದಾಗ “ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲಿದಿದ್ದರೆ ಧೂಮವೂ ಇರು 


354 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಸ [ಶ್ಲೊ (ಕ 6ರ 


ನಿಶ್ರಾನ್ತಿರ್ನ್ವೈಸರೀತ್ಯೇ ಪ್ರತಿಹತಿನಿರಹೋ;ನಿಸ್ಟತಾ; ನಾನುಕೂಲ್ಯಂ 
ಮಾಪ್ತಿಶ್ಲಾ ಸ್ಕಾಜ್ನ ಮೇನಂ ಕತಿಚಿದನುಮಿತೇಸ್ಮಾದೈಶಂ ಭೇಡನಾಹುಃ॥ 
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ವುದಿಲ್ಲ, ಧೂಮ ಇರುವುದರಿಂದ ವಹ್ನಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ತೋರಿಸು 
ವುದೇ ತರ್ಕ ಧೂಮ ಕಾರ್ಯ, ವಹ್ನಿ ಕಾರಣ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದೇ ಶರ್ಕದ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಾನ ಪ್ರತ್ಯೂಹ ಘಾತೀ ದ್ವಿನಿಷಯ ಉದಿತಃ__ಇದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗೆಳದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿ 
ಸುವುದು. "ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದನ್ನು ಕೈಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದೂ 
'ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ರ್ಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಷಯ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಆತ್ಮಾಶ್ರಯಾದಿಃ ಪಂಚಧಾ. ಅತ್ಮಾಶ್ರಯ, ಅನ್ಕೊನ್ಮಾಶ್ರಯ, ಚಕ್ಸೆಕ, 
ಅನವಸ್ಥೆ, ಪ್ರತಿಬಂದಿ ಮುಂತಾದ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಸಂಗ ಎಂದು ಈ ತರ್ಕ ಐದು ವಿಧ. 
ಹಿಂದೆ ಆತ್ಮಾ ಶ್ರಯಕ್ಕೆ (ಸಟಿ-.13-14),ಅನ್ಯೋನ್ಮಾಶ್ರಯಕ್ಕೆ, (ಪುಟ- 11) ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ವಿಷಯಭೇದ ಮತ್ತು ಇಂದಿ ್ರಿಯಭೇದಗಳಿಗೆ ಅನ್ಕ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಭೇದವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಚಕ್ರಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವಿಷಯ ಭೇದದಿಂದ, ಬುದ್ಧಿ ಭೇದ, ಬುದ್ಧಿಭೇದದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಭೇದ, ಇಂದ್ರಿ 
ಯಭೇದದಿಂದೆ ವಿಷಯಭೇದ, ಹೀಗೆ ಚಕ್ರದಿಂದ ತಿರುಗುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಷಯದ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ಚಕ್ರಕ. "ನೋ ಚೇನ್ನೋ ದೇಶಭೇದಾ 
ದಪಿ ಸುಪರಿಹರಃ'(ಪುಟ 34)ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಹಾಕುವುದೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಿ. 

ವೈಪರೀತ್ಯ ನಿಶ್ರಾನ್ತಿಃ, ಸ್ರತಿಸತಿನಿರಹಃ, ಆನಿಷ್ಟತ್ತಾಾ ಅನಾನು 
ಕೂಲ್ಕಂ, ನ್ಯಾಪ್ತಿಶ್ಚ ಅಸ್ಯ ಅಜಂ .ಆಪಾದಸ್ಕ ವಿಪರ್ಯಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನಂ 
ಪ್ರತಿತರ್ಕಾಪರಾಹತಿಃ, ಆಪಾದ್ಯಸ್ಯ ಪರಾನಿಷ್ಟತ್ತ ಶಂ, ಪರಪಕ್ಸ ಪ್ರತಿಕೂಲತ ೦, ಅಪಾ 
ದ್ಯಾಪಾದಕಯೋಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಎಂಬ ಈ ಐದು ಇದರ ಅಂಗವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಧೂಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ವಹ್ನಿಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವುದು ಅಪ,ಯೋಜಕ 


೨ 
ಶಂಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಯದಿ ವಹ್ನಿಃ ನ ಸ್ಕಾತ್‌, ತರ್ಜಿ ಧೂಮೊಪಿ ನ ಸ್ಕಾತ್‌' 
'ವಹ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಧೂಮವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸುವುದೇ ತರ್ಕ. 
ಇಲ್ಲಿ ಆಪಾದಕ ವಹ್ನೆ ಜಾವ. ಆಪಾದ್ಕ ಧೂಮಾಭಾವ. 
(1) ಧೂಮ ಕಣ್ಣಿಗಿ ಕಾಣುವುದರಿಂದ, "ಧೂಮಾಭಾವ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಆರೋಪಿಸಿದಾಗ “ಧೂಮಭಾವ 'ಅವಾಸ್ತವಿಕವಾದ್ದರಿಂದ “ವಿಷರ್ಯಯ'ರೂಪ 





GL 
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ES aN ದ ಇನಿ 
ರ ಯಾ ಗಶುತೆರ್ಕಿಗಳಿಗೆ ವಾನೆದೆಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಫ್ಲಿಗ 
೬ 


ಯಸ್ಸರ್ವಂ ನಾಭ್ಯುಸೇಯಾತ್ರ ಎಹೆರಮತವಿವಾ ಕೇನ ಕಂ ತಸ ಸಾಧ್ಯಂ 
ಪ್ರಶ್ನೋತಃ ಸಾವುತ್ತರಂ ನಃ ಕಥನುನಧಿಕೃತೇ ಕಲ್ಪನೀಯಾಃ ಕಥಾಸ್ಟ್ಯುಃ। 

ಮಧ್ಯಸ್ಲೋ; ಹ್ಯೇತದೇನಂಯದಿ ನ ನ ಮನುತೇ ಯೋಜಯೆನ್ನಾತ್ರವಾದಂ 
ನೋ ಚೇನ್ಮಾಧ್ಯಸ್ಥ,ಹಾನಿಃಪರಮನಧಿಕೃತಿಸ್ತಸ್ಯ ಶಿಷ್ಠಾಯ ಮಾಚ್ಯಾ ॥ 


ಈ 





ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಗೆ. (2) ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಬರು 
ಶೆ ಶ್ವ 
ವದಿಲ್ಲ. (3) "ಧೂಮವಿರಲಿ, ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ 
ಆಪಾದ್ಯವಾದ "ಧೂಮಾಭಾವ' ಅಸಮ್ಮತ. (4) ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ತರ್ಕ ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿಗೆ ಪ್ರತಿಕೊಲವಾಗಿದೆ. (5) ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಹ್ಮಭಾವವಿರುವುದೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಧೂಮಾ 
ಭಾವವೇ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಆಪಾದ್ಯವಾದ ಧೂಮಾಭಾವಕ್ಕೊ ಆಪಾದಕವಾದ 
ಹ್ಮೈಭಾವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಇವೈದೂ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳು. 


ಕೇಚಿತ್‌ ಏನೂ ತಾದೃಶಂ ಅನುನಿತೇಃ ಭೇದಂ ಆಹುಃ- - ಕೆಲವರು 
ಈ ತರ್ಕವನ್ನು ಅನುಮಿತಿಯ ಅಂತಹ ಒಂದು ಪ್ರಭೇದವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಅನು 
ಮಿತಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ, ತರ್ಕದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಇದೂ ಒಂದು ವಿಧ ಅನುಮಿತಿ ಎಂದು ಅವರಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಇದು 
ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವ ತ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯಾಗಲಾರದು ॥ ೬೦ ॥ 


ಇವಿ ೧೨ ಎ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿ, ವಾದಮಾಡುವವನ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಯಃ ಸರ್ವಂ ನ ಅಭ್ಯುಹೇಯಾತ್‌, ತಸ್ಯ ಸ್ವಪರಮತನಿದಾ 
ಕೇನ ಕಂ ಸಾಧ್ಯಂ?- ಯಾವನು ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಸ್ವಪಕ್ಷ, ಪರಪಕ್ಷ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಗ ಯಾವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲವೋ ಅಂತಹೆವನಲ್ಲಿ ಸ್ಲತ ಪರಪಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪವ ವಾದಿಯಿಂದ ಏನುತಾನೆ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಯ! ಏನಾದರೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ 


೦ 
ಒಪ್ಪವವನೊಂದಿಗೆ ವಾದಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಅಡಗಿಸಬಹುದು. ಯಾವುದನೂ ಒಪ್ಪ ಕ 
ಬ ಲ 


ವಿತಂಡಾವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವ ಖಂಡನಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಏನು ಮಾಡುವುದು! 

ಅಸೌ ಪ್ರಶ್ನ. ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಃ ಉತ್ತರಂ "ಅನಧಿಕೃತೇ 
ಕಥಾಃ ಕಥಂ ಕಲ್ಪನೀಯಾಃ ಸ್ಕುಕ್ಯ! ಹುಚ್ಚರ ತುಲ್ಕರಾದ ಅಂತಹವರೊಂದಿಗೆ 
ಹೇಗೆತಾನೆ ವಾದಮಾಡುವುದು! ಅವರು ವಾದಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರೇ. ವಿತಂಡಾಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲ. ವಿತಂಡಾದೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ನಾವೇ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೆ! ಎಂದರೆ, ಮಧ್ಯಸ್ಥೋಃಫಿ ಏತತ್‌ ಏನಂ 
ಯದಿ ನ:ನ ಮನುತೇ ಅತ್ರ ಮಾದಂ ನ ಯೋಜಯೇತ್‌ — - ಮಧ್ಯಸ್ಥರೂ ಸಹ 
ಅಂತಹವನಿಗೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ವಾದಮಾಡಬಾರದು, 


ಖ್‌ 
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“287 [ಕಥಾಸ್ಕರೊಪ ಮತ್ತು ಅದರೆ ನಿಭಾಗ] 


ನಿರ್ವಿಷ್ಟಾ ವ್ಯೈತ್ಲಿ ತೋಕ್ತೇರ್ನಿತತಿರಿಹ ಕಥಾ ಸಾ ತ್ರಿಧಾ ತತ್ರ ನಾದಃ 
ಕರ್ತವ್ಯೋ ಮಾನತಕ್ಕೊರಭಿಮತಿನಿಯತ್ತೆಸ್ಸತ್ತ್ವೃ ಸಿದ್ಧ್ಯೈ ನಿರಾಗೈಃ | 

ಜಲ್ಪಾಖ್ಯಾ$ನ್ಯಾ ಜಯಾರ್ಥಾ ಭನತಿ ಕಳಕಯೋಸ್ಸಾಧನಾಕ್ಷೇನನತ್ತ್ಹೇ 
ಸೈನ ಸ್ರೋಕ್ತ್ಪಾ ನಿತಣ್ಣಾ ತ್ಯಜತಿ ಪರನುತೇ ಸಾಧನಂ ತಾಂ ದ್ವಿಧೈಕೇ॥ 


 ಸನೋಚೇತ್ಸ್‌ ಮಾಧ್ಯಸ್ಥ್ಯಹಾಸಿಃ -ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯಸ್ಥರೂ ಅವನ ಕಡೆಗೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ, ಆವಾಗ ಅವರು ಮನ್ಯಸ್ತರಾಗಲಾರರು. ಇದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ವಾದ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾದದ ಅನರ್ಹತೆಯೇ ಆವಮಾನಕಂರವಾಗಿತ್ತು. 

"ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಬೇಕಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ 
ವಾದ ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ, ತಸ್ಯ ಅಸಧಿಕೃತಿಃ ಶಿಷ್ಥಾಯ ಪರಂ ವಾಜ್ಯಾ.... 
ಅಂತಹವನಿಗೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪದವನೊಂದಿಗೆ ಏನುತಾನೇ ಚರ್ಚಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ! ಅಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುವುದೇ ಉತ್ತಮ ॥ ೬೧ ॥ 

"ಕಥಾ'ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಭಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಪ್ಯುತ್ನಿ 
ತೋಕ್ತೇಃ ನಿತತಿಃ ಇಹ ಕಥಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ- ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಇಬ್ಬರು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯವಹಾರವೇ “ಕಥಾ'. ಸಾ ತ್ರಿಧಾ 
ಅದು ವಾದ, ಜಲ್ಪ, ವಿತಂಡಾ ಎಂದು ಮೂರು ವಿನ. 

ತತ್ರ ನೀತರಾಗೈಃ ತತ್ತ್ವಸಿದ್ಧ್ಯೈ ಅಭಿಮತಿನಿಯತೈಃ ಮಾನತಕೆನ್ಸಃ 
ಕರ್ತವ್ಯಃ ನಾದಃ. ಅದರಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದವರು, ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇಬ್ಬರ ಒಪ್ಪಿಗೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ತರ್ಕಗಳಿಂದ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ವಾದ. 

ಅನ್ಕಾ ಜಲ್ಬಾ ಜಯಾರ್ಥಾ ಕಥಕಯೋಃ ಸಾಧನಾಸ್ತೇಸನತ್ತೇ ಭವತಿ 
--ಮತ್ತೊಂದಾದ ಜಲ್ಬ ತಾನು ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳೆ 
ಸ್ವಪಕ್ಷನ್ಥಾಪನೆ, ಪರಪಕ್ಷ ದೂಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದಾಗಿದೆ. 

ಸೈನ ಸರನುತೇ ಸಾಧನಂ ತ್ಯಜತಿ, ನಿತಣ್ಹಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ. ಆ ಜಲ್ಬವೇ, 
ಪ್ರತಿವಾದಿ ತನ್ನ ಮಠವನ್ನು ಸ್ಕಾ ಹಿಸೆದೇ, ಪರಮತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ದೂಷಿಸಿದಾಗ 
ವಿತಂಡೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಏಕೇ ತಾಂ ದ್ವಿಧಾ [ಆಹುಃ]. ವೀತರಾಗವಿತಂಡಾ, ವಿಜಿಗೀಷುವಿತಂಡಾ 
ಎಂದು ವಿತಂಡೆ ಎರಡು ವಿಧವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ರಾಗದ್ವೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣಾದ್ಯರ್ಥ ಮಾಡುವುದು ಮೊದಲನೆಯದು. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಬಂದಿ ಎನ್ನು 
ವರು. ಕೇವಲ ಪರಮುಖಭಂಗಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಎರಡನೆಯದು, 
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- 288 - ಗವಿತಂಸೆಯೆಲ್ಲೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ] 
ಕರ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಯತ್ತು ಪ್ರಮಿತಿಸರವಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪಿತಂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾ ಮಾ 
ಯಜಚ್ಚಾಕರ್ತವ್ಯಮೇವಂ ಪರಿಭವನಸೆದಂ ತತ್ಪಹಾಣಗ್ರಹ್‌ೌ ಸ್ವಃ ! 
ಸ್ಕಾಚಾರಡದ್ಕೂತೆಸೆಂಯತ್ವ್ರಭೃತಿಸು ಚ ತಥಾ ಸ್ವೀಕೃತೇಯಂ ನ್ಯವಸ್ಥಾ 
ನೈನಾವಿನಾಸದ್ದಿತಣ್ಡಾ ಃ ಪೈಲಮತಿಪತಿತುಂ ಸಾಧನಾಂಶೋಜ್ಚಿ ತಾಪಿ | 
2 0 ಮಿ ಗನಿಗ್ರೆ ಹಸ್ಥಾನ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಸದ್ದೋಷೋಕ್ತಾ ಕಥಾಯಾಂ ಪರಪರಿಭವನಂ ಸ್ಟೋಕ್ತಹಾನ್ಯಾದಡಿನಾಮ್ಮ್ಮಾ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾಬೋಧಸ್ಯ ಲಿಜ್ಜಂ ನಿವಿಧಮಕಥಯನ್ನಿಗ್ರ ಹಸ್ಥಾನಮಾಷ್ತಾಃ। 
ವಿತಂಡೆಯಲ್ಲಿ ವಕ್ತವ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-ಪ್ರಮಿತಿನರನಕ್ಕೆಃ, ಸ್ನೇಚ್ಛಯಾ 
ವಾ ಯತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯತ್ವೇನ ಕಲ್ಪಿತ, ಏನಂ ಯಚ್ಚ ಅಕರ್ತವ್ಮಂ 
ಕಲ್ಪಿತೆಂ, ತತ್ರ ಹಾಣಗ್ರಹೌ ಪರಿಭವನಪದಂ ಸ್ತ8. ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೋ, ತನ್ನ ಇಚ್ಚೆಯಿಂದ “ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು”, "ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಾರದು' ಎಂದು 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೋ ಮುರಿದು, ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಕೈಬಿಡು 
ವುದು, ಮಾಡಬಾರದ್ದನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಎರಡೂ ಪರಾಜಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಅದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಎಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ ತಥಾ 
ಸ್ವಾಚಾರದ್ಯೂತಸಂಯತ್ಸ್ರೈ ಭೈತಿಸು ಚ ಇಯಂ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಸ್ಟೀಕೃತಾ 
ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ತನ್ನ ಕುಲಾಚಾರ, ಜೂಜು, ಯುದ್ಧ ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಫೂ ಇಂತಹೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಸಾಧನಾಂಶೋಜ್ಚಿ ತಾಪಿ ನಿತಣ್ಣಾ 
ಏನಾಂ ಈಷದಸಿ ಅತಿಪತಿತುಂ ನ ಅಲಂ-ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ವಿತಂಡೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಲೋಕದ ಈ ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ನಿಯಮನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸ ಅತಿಕ್ರಮಿಸೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವರನ್ನು ಕುರಿತೇ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟವರನ್ನು 
ದಾರಿಗೆ ತರಬಹುದು. ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದವನು ಸರ್ವಥಾ ದೂರದಲ್ಲಿ 
ತ್ಯಾಜ್ಯನು ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೬೩ ॥ 


ಕಥಾಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - -ಕಥಾಂಯಾಂ ಸದ್ದೋಷೋಕ್ಸ್ಯಾ ಸರಪರಿ 
ಭವನಂ, ತತ್ತ್ಯಾಬೋಧಸ್ಯ ಲಿಜ್ಜಂ ವಿವಿಧಂ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾ ನಂ ಆಸ್ತಾಃ ಅಕಥ 
ಯನ್‌ ._ಜಲ್ಬರೂಪ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, ಇರುವ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಯನ್ನು ಸೋಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ವಾದ ಮಾಡವವನ 
ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯತೆಗೆ ಕುರುಹಾಗಿ ೨೧ ವಿಧ ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಆಪ್ತರಾದ ಗೌತಮಾದಿ 
ಗಳು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
22 
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ತತ್ರಾಚೋದ್ಯಾನುಯೋಗಂ ದ್ವಿನಿಧಮಶಕನಾಸಿದ್ಧಿ ಭೇದಾದೆನೋಚನ್‌ 
ಪೂರ್ವೋ ಜಾತಿಃ ಸರಸ್ತು ಚ್ಛಲಮನೃತವಚಃ ಸ್ಕಾಡಕಾಲಗ್ರಹಶ್ಚ ॥ 
290 ಎ. [ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಛಲಗಳ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಜಾತಿಃ ಸ್ಹನ್ಯಾಹತಾ ನಾಗುಪಧಿನಿಯತಿಭಿರ್ಭಿದ್ಯತೇಃ ನೇಕಥಾ ಸಾ 
ಯುಕ್ತತ್ಯಾಗಸ್ತೃಯುಕ್ತಗ್ರಹಣಮನಿಷಯೇ ವೃತ್ತಿ ರಸ್ಯತ್ರ ದೋಷಾಃ | 
ಸನಾ 'ಫಾತೋ ತುವ ತ್ತಶೃಲಮಹಿ ವಚಸಾಂ ಕಲ್ಪಿ re ನಿಷೇಧಃ 


ತತ್ತ ದ ಬತಿಸ್ರಭೇವಾದಿದರುಹಿ ನಿನಿಧಂ ನಿಸ್ತ ರೇಣಾಲಮತ್ರ | ೬೫ ॥ 


ತತ್ರ ಅಚಜೋದ್ಯಾಸುಯೋಗಂ ಅಶಕನಾಸಿದ್ಧಿ ಭೇದಾತ್‌ ದ್ವಿವಿಧಂ 
ಅವೋಚನ್‌-_ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರನುಯೋಜ್ಯಾ ನುಯೋಗ ಅಶಕ್ತಿ , ಅಸಿದ್ದಿ ನ ಎರಡು 
ವಿಧ. ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ 
ದೂಷಣ ಮಾಡದಿರುವುದು ಎರಡನೆಯದು. ಎರಡರಲ್ಲೂ ವಾದಿಗೆ ಪರಾಜಯ ಸಿದ್ದ. 
ಇದರಲ್ಲಿ, ಸೂರ್ವಃ ಜಾತಿಃ ಮೊದಲನೆಯದೇ. "ಜಾತಿ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ತು 
ಛಲಂ-_ಎರಡನೆಯದು ಛಲ. ಅನೃತನಚಃ, ಅಕಾಲಗ್ರ ಹಶ್ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ _ ಅನ್ಯ ತ 
ವಚನ, ಅಕಾಲಗ್ರಹೆಣ ಎಂಬುದೂ ಇದರ ಪ ಭೇದವೇ ಐ ಅನೃ ತವಚಿನೆ.. 
ಸುಳು ಹೇಳುವುದು. ಅಕಾಲಗ್ರಹೆಣ-ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೂಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. ಉಳಿದ್ದನ್ನು ಯ ಶೊ (ಕಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲಾಗಿದೆ ॥ ೬೪ ॥ 


ಹಾಗ್‌, 


ಛಲ, ಜಾತಿಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ-_ಸ ವ್ಯಾ ಹತಾ ವಾಕ್‌ ಜಾತಿ 

ತನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಾನೇ ಹೇಳುವುದೇ ೬.೫. ಸಾ ಉಪಧಿನಿಯತಿಭಿಃ 
ಅಸೇಕಧಾ ಭಿದ್ಯತೇ -- ಅದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅತ್ರ ಯುಕ್ತತ್ತಾ ಗಿ ಅಯುಕ್ತಗ ಗ್ರಹಣಂ, ಅನಿಷಯೇ ವೃತ್ತಿಃ 
ಅನಿ ದೋಷಾಃ ___ಘ್ರು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯ ಕವದ್ದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವದು, ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು, ಸಾಧಿಸಲಶಕ್ಕ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಡುವುದು ಈ 
ಮೂರು. ದೊಷವೇ ಮೂಲತಃ ಇರುತ್ತದೆ. ಸ್ವನ ್ಯ್ಯಾಘಾತಃ ಅನುವೃತ್ತ ಶೈಕ ತನ್ನ 
ಮಾತಿನ ವಿರೋಧ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. 


ಛಲಮಪಿ Bg ಕಲ್ಪಿತಾರ್ಥೀ ನಿಷೇಧಃ. ವಾದಿ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, 
ವಾದಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಖಂಡಿಸುವುದು “ಛಲ”. 
“ಹೊಸಕಂಬಳಧಾರ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ "ನವಕಂಬಳೋ ಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, "ನವ' 
'ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಒಂಭತ್ತು” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, "ಒಂಭತ್ತು ಕಂಬಳೆ 
ಎಲ್ಲಿದೆ? ಹಂದ ಕಂಬಳವೇ ಇರುವುದು' ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದೇ ಲ್ಯ 


ಇದನುಸಿ ತತ್ತದ್ದ್ದಿತ್ತಿಪ್ರ ಭೇದಾತ್‌ ತ್ರಿನಿಧಂ__ಈ ಛಲವೂ ಸಹ ಮುಖ್ಯ 
ವ ತ್ತಿ ಉಪಚಾರವೃ 3, ತಾತ್ಸ ರ್ಯವೃ ತ್ರ ಎಯುವೃ ಶ್ವಿಪ್ಫಭೇದದಿಂದ “ವಾಕ್‌ಛಲ' 
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2/20 [ಸಟ್ಟಿಸ್ತಿ ವಿವರಣೆ] 
ಯಸ್ಮಿನ್ಮಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತದಿದಮುಶರಣೈರಭ್ಯುಹೇತ್ಕಂ ಹಿ ಸನೆನ್ಸಃ 
ವ್ಯಾಘಾತೋ ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟಸ್ತದನಿ ನ ಶರಣಂ ಸಾಧನೇ ದೂಷಣೇ ವಾ! 

ಇತ್ತ ೦ ಸಿದ್ಧೇ ಕಥಾನಾಂ ರಹಸಿ ಕಥಕಯೋಸ್ಸಾನಧಾನತ್ವ ಭೂಮ್ಮೇ 
ಷಟ್ಬಪಕ್ಷ್ಯನ್ತಾಂಸದುತ್ತಿಃ ಪರಿಸದೆನುಮತಾ ರುದ್ಧೆರೋಧಾವಕಾಶಾ ॥॥ 


ಅರ್ಥಭೇದ ಕಲ್ಪನೆ, ಉಪಚಾರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದ ಕಲ್ಪನೆ, ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದು ಮೂರಾಯಿತು. 

ಅತ್ರ ನಿಸ್ತರೇಣ ಅಲಂ - ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಸ್ತಾರ ಉಚಿತವಲ್ಲ, ಸಾಕು! ॥ ೬೫ ॥ 

ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ- ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮಾನಪ್ರವೃತ್ತೀಃ, 
ತದಿದಂ ಅಶರಣೈಃ ಸನೆಣ್ಯಃ ಅಭ್ಯುಸೇತ್ಮೆಂ ಹಿ . _ಪ್ರಮಾಣಪ್ಪ ವೃತ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾ 
ಧಾರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಅಗತಿಯಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಯತ್ರ 
ವ್ಯಾಘಾತಃ ದೃಷ್ಟ, ತದಪಿ ಸಾಧನೇ ದೊಷಣೇ ನಾ ನ ಶರಣಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಅದು ಸೆ ೈಪಕ್ಷಸಾಧನಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಪರಪಕ್ಷದೂಷಣಕ್ಕೊ 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರಬೇಕು, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಿರಬಾರದು. ವಾದಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂದರ್ಥ. 


ಕಥಾನಾಂ ರೆಹಸಿ ಇತ್ತ 0 ಸಿದ್ದೇ, ಕಥಕಯೋಃ ಸಾವಧಾನತ್ನಭೂಮ್ಮೇ, 
ರುದ್ಧರೋಧಾವಕಾಶಾ ಷಟ್ಟಿಕ್ಷ್ಯನ್ತಾ ಅಸದುಕ್ತಿಃ ಪರಿಸದನುಮತಾ -- 
ಜಲ್ಬವೆಂಬ ಕೆಥಾರಹೆಸ್ಕೆ ಹೀಗಿರುವಾಗ -ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬ ರೂ, ಹೆಚ್ಚು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿಂದಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಮಧ್ಯಸ್ಥರು ತಪ್ಪನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುಪುದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಎಲ್ಲೆಯಾಗಿಯೂ "ಷಟ್ಟಕ್ಷಿ' ಎಂಬುದು ವಾದದ ಸದಸ್ಸಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಕ 

ಪರಸ್ಪರ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ, ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವನು ವಾದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತರಿ 
ಸುವನು ಪ ಥ್ರ ತಿವಾದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬರು ತಪ್ಪು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ತೋರಿಸದೇ ಇರುವುದೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ತಪ್ಪುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ತಿದ್ದಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆಇಬ್ಬರಿಗೂ ಮೂರು ಮೂರು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾತ್ರಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನೇ “ಷಟ್ಟಕ್ಷಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಮೊದಲು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವರೊ, 
ಅವರು ಜಯಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಯಾರೂ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ, ಮಧ್ಯಸ್ಥರು ಜಯ 
ಪರಾಜಯವಿಲ್ಲದೇ ವಾದವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ, ಚರ್ಚೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ, 
ಇದು ಜಲ್ಬವೆಂಬ ಕಥಾವಿಶೇಷದ ಸ್ಥೆ ರೂಪ ॥ &೬ ॥ 
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yp [ಕಾಬ್ದ ಜೋಧ ಅನುನಿಕಿ ರೊಪನಲ್ಲ] 


ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೊೋ ಯೆಸ್ವೃಸೂರ್ನೋನ ಖಲು ಕಿಮಸಿ ತದ್ಭ್ಯಾಸ್ಯಮಸ್ಮಿನ್‌ ಸದಾದೌ 
ಸಾಜ್ಲತ್ಯಂ ಜೋಧಕತ್ಕಾದಗಿಕನುನುಮಿತೌ್‌ ಗ್ರಾಹ್ಯಮತ್ರೈತದೇನ | 
ನಕ್ಷೃಜ್ಞಾನಾನುಮಾನಾದಿಕಮಹಿ ನ ಭನೇಡನ್ವತೋ ವ್ಯಾಸ್ತ್ಯಭಾವಾತ್‌ 


ತತ್ತ್ವಲ್ಲಿಜಾಪ್ರತೀತಾನಸಿ ಮತಿಜನಾನಾದ್ವಕ್ರಭಾನಾಚ್ಯ ನೇದೇ ೬೭1 
ಲಗಿ ೬ತ 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಮುಂದೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾ, ಮೊದಲು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ಅತಿರಿಕ್ಕವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ ಎ 
ಯಸ್ತು ಅಸೂರ್ವಃ ನಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪದಾದ್‌ ತದ್ದ್ಯಾಪ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ 
ನ ಖಲು- ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿ ಬರುವ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಹೊಸದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ಕೂ 


ಆ ಪದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 


ಠಿ ಎಂ 
ಬೋಧಕತ್ಕಾತ್‌ ಅತಿರಿಕ್ತಂ ಸಾಂಗತ್ಯಂ ಅನುನಿತೌ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ. ವಾಚ 
ವಾಚಕಭಾವಕಿ ೈಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪ ಸಂಬಂಧವೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ರ ಏತದೇನ. . ಶುಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಂತು ಈ ವಾಚ್ಯವಾಚಕೆಭಾವವೇ 


ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಅನ್ರತಃ ನ್ಯಾಪ್ತ್ಯಭಾನಾತ್‌ ನಕ್ತ ಸು ನಾನುಮಾನಾದಿಕಮುನಿ ನ 
ಭವೇತ್‌ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷವಾಗಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
ಹೇಳಿದವನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವ ಪಕ್ಷವೊ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ತತ್ತಲ್ಲಿಂಗಾಪ್ರತೀತಾನನಿ ಮತಿಜನನಾತ್‌, ವೇದೇ ನಕ್ರಭಾವಾಚ್ಮ - . 
ಅವರು ಹೇಳುವ ಹೇತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದವನು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ 
ವಕ್ತೈವಿನ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಮಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಮೂರು ವಿಧ. 
ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ "ಏಕೆಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನ' ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವಹ್ನಿ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವಂತೆ, ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ, ಶಬ್ದಶ್ರವಣದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಅನುಮಾನವಿಶೇಷ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳೆ ವಾದ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ ವೈಷಮ್ಯ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಅನುಮಿತಿರೂಪವಾಗಲಾರದು. 

ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ವಾಕೈಶ್ರವಣದಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, 
ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದವನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವದೂ ವೇದಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೬೭ ॥ 
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BS: ಜು [ಶಾಬ್ದಬೋಧೆ ಅನುಭವನಿಶೇಷವೆ್ಮಿ ಸ್ಮ ತಿಯೆಲ್ಲ] 

ಪ್ರತ್ಕೇಕಂ ಸ್ವಾನುಭೂತಾತ್ತದುಭೆಯಮಧಿಕಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿದ್ವನ್ನ ಎಯೋಗಾತ್‌ 
ಸ್ಮ ಎತ್ಕಾರೊಢಂ ನಿಜಾನನ್ರ R ನುಮಿತಿನಚಸೋರ್ಮೇಷ್ಯಮುಹಷ್ಯೇವಮಸ್ತು, | 

ಷಾರೋಕ್ಷ್ಯಂ ತತ್ತ್ಮ್ಮೃತಿತ್ವಾದನಧಿಕಮಿತಿ ನ ಪ್ರಾಗನಿರ್ಧಾರಿತಾಂಶ- 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟದೃಷ್ಟೇಃ ಸರಿಹಿತಹರಿತಸ್ತೇತದಸ್ಪಷ್ಟಮಾಹುಃ | ೬೮ || 
294 ವ (ಶಬ್ದಾಪ್ರಾನರಾಣ್ಯ ನಿರಾಸೆ] 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದೀವ ಮಾನಂ ನಿಮತಿಪದನಚೋ ಹೇತುದೋಷಾದ್ಯಭಾವಾತ್‌ 


ನಾಕ್‌ ತ್ತಾಡಪ್ರ ಮಾಣಂ ವಿಮುತವಿಂತಿ ಯದಿ ಸೊ ಸಕ ಭಾ ANE ಸ್ಯುಃ! 


ಪ್ರತ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಅನುಭವರೂಪ. ಅನುಮಿತಿ ಮತು ಪ ಶಾಬ್ದಜ್ಣಾ ನಗಳು 
ಸ್ಮ ಎತಿವಿಶೇಷ ಷರೂಪವೇ ಎಂದು ಕೆಲ ಬೌದ ದ್ಹರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಿರಾ ಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಹ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಸಾತ ಅಧಿಕಂ ತಡುಭಯಂ ಸಂಸ ತಿದ್ದಂದ್ಟ 
ಯೋಗಾತ್‌ ಸ್ಕ್ರೃತ್ಕಾ ರೂಢಂ ವಿಜಾನನ್ತಿ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯೆ ಸನ ತಾನು ಪಡೆದ 
ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಎರಡು ಸೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದು ಸ ಎತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಗ ಅದು ಹೊಸದೊಂದು ಜಾಂ ನ್ಲನವೆಂದು 
ಜನರು ಭಾವಿಸುತಾ. ಕ ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮಿತಿವಚಸೋಃ ವೇದ್ಯಮುಸಿ ಏಿವಮಸ್ತು — ಅನುಮಿತಿ, ಶಾಬ್ದಬೆ ಸೋಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿಷಯಗಳೊ. ಇಂತಹುದೇ ಆಗಲಿ! ತತ್‌ ಷಾರೋಕ್ಷ್ಯ ೦ ನೆ ತಿ 
ತ್ನಾತ್‌ ಅನಧಿಕಂ-- ಆದ್ದರಿಂದ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವೇ ಟಿ 


pe 
ಇತಿ, ಪ್ರಾಗನಿರ್ಧಾರಿತಾ ಂಶಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸ್ಪ ಫ್‌ ಶೈಪೃಷ್ಟ ನ್ಯ ನೆ ಎಂಬುದೂ, 
ಹಿಂದೆ ತೋರಿದ್ದ ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಅಂಶ ಳೆ ಶಾಬ್ದಬೂ ಬೋಧಗಳಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವುದು ಸುಸ್ಸ ಷ್ಟ 'ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ 'ದರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ಪರಿಹಿತೆಹರಿತಸ್ತು ಏತತ್‌ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ಮಾಹುಃ ಜೆ ನರಂತ್ರು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸ ಷ್ಟ ಎಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು "ಮಾಡಿ. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಅನುಮಿತಿ 
ಇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 

ಎತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದೆ ವಸ್ತುವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಿತಿ ಮತ್ತು 

BR ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ 

ಇದು ಸ್ಮೃತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ, ಅತಿರಿಕ್ತ ಜ್ಞಾನವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರೋಕ್ಷ, 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಎರಡೂ ಅನುಭವದ ಪ ಪ್ರಭೇದವೇ ॥ ೬೮ ॥ 


ಶಬ್ದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ - ನಿಮತಿಸದನಚಃ ಹೇತತಂದೋಷಾ 
ದೈಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರ ತೃಶಾನೀಪ ನ ಹಕ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವೂ 
ಕರಣದೋಹಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ ಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂತೆಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುತ್ತ್ಯದೆ, 
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ಅನ್ರ್ಯತ್ಸನ್ನಸ್ಯ ಬೋಧಂ ನ ಜನಯತಿ ವಚಸ್ಸಂಗತಿಜ್ಞಾ ನಹಾನೇಃ 
ಲಿಜ್ಲಂ ನ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರತೀತೇಃ ಪುರತ ಇವ ನ ಚಾನವದ್ಯ ಮೇತಾವತಾಸ್ಯ | ೬೯॥ 


ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಿತ್ತಾದಿ ದೋಷ ಇರಬೇಕು, ಅಥವಾ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕು. ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ದೋಷ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


"ನಿಮತಂ ವಾಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ ಅಪ್ರಮಾಣಂ' ಯದಿ, ಸ್ಫೋಕ್ತಿಬಾಧಾ 
ದಯಃ ಸ್ಕು8  - ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ್ವರಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ಪಮಾಣ ಎಂದರೆ, 
ಅವರವರ ವಚನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕೆ - "ಅಂಗುಲ್ಯಗ್ರೇ ಹಸ್ತಿಯೂಥಶತಮಾಸ್ತೇ' "ನನ್ನ ಬೆರಳಿನ ತುದಿಯಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು ಆನೆಯ ಹಿಂಡು ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಬೇಕಂತೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಆ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶಬ್ದ ಹೊರಡುವುದು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಂಬುವುದು? 


ಸಮಾಧಾನ - ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, "ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ, ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದೊಂದು ವಾಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಶಬ್ದವೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಸುಳ್ಳಾದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಶಬ್ದವೆಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದವೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾದರೆ ಅದರ 
ಊಲಕವ:ದ ಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾದಿಗಳೂ ನಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೇ, 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಂತೆ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಃ 
ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ವ್ಯಾಸ್ತಿಪ್ರತೀತೇಃ ಪುರತಃ 
ಲಿಜ್ಜಮಿನ, ವಚಃ ಸಂಗತಿಜ್ಞಾನಹಾನೇಃ ಅವ್ಳುತ್ಸನ್ನಸ್ಯ ಜೋಧಂ ನ 
ಜನಯತಿ . ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಧೂಮಜ್ಞಾನ ವಜ್ನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸದಂತೆ, ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಧೂಮಕ್ಕೂ ವಹ್ನಿಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ 
ವಹ್ದಿಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಧೂಮ ವಹ್ಲಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವತಃ ಜ್ಞಾನಕಾರಣವಾದರೂ, ಬೆಳ 
ಕಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಸಹ 
ಕಾರಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯತ್ನನ್ನನಿಗೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏತಾವತಾ ಅಸ್ಕ 
ನ ಚಾವದ್ಯಂ - . ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೬೯ 1 


ಶ್ಲೋಕ 70] ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ 543 
ಬಾ 295 ವ [ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ಅನ ಯಜ್ಞಾ ನ ಅವಶ್ಯಕೆ] 
ವಕ್ತಿೀ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿತಃ ಪ್ರಾಗ್ಯವಿ ನಿಜನಿಷಯಂ ನಾಗ್ದಿಭಕ್ಕ್ಯನ್ನಯಾದ್ಯೈಃ 
80 ವ್ಯತ್ಸತ್ತ್ಯಾ ತಿರಶ್ಹಾಮಹಿ ನ ಕಫನಿತೋ ಬಾಲಕಾನಾಂ ಚ ಬೊಧಃ | 
ಸ್ನಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಸ್ತಥಾ ಚೇತ್ತಡಪಿ ನ ನಿಷಯ್ಯೆಸ್ತಸ್ಯ ಸಾಮ್ಯಾತ್ತದನ್ಯೈಃ 
ಅವ್ಯುತ್ಸನ್ನತ್ವತೋ ವಾ ಸ್ವಮಪಿ ನ ಗಮಯೇದೇಸ ತಡ್ವತ್ಸನಾಚ್ಯಂ | 
ವಜ್ನಗೆ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವಂತೆ, ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಬೋಧಕ ಶಕ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಮೀಮಾಂಸಕ ಏಕದೇಶಿಗಳೆ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವಾಕ್‌ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿತಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ವಿಭಕ್ಷ್ಯನ್ನಯಾದ್ಯೈಃ ನಿಜನಿಷಯಂ ಯದಿ 
ವಕ್ತ್ರಆ ವ್ಯತ್ಸತ್ತ್ವ್ಯಾ ಕಂ? _ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೂ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾದಿಗಳ ಅನ ಸಯದಿಂದ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶಬ್ದ ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಏತಕ್ಕಿರುವುದು? 


ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ತಿರೆಶ್ಹಾಂ ಬಾಲಮೂಕಾದೀನಾಮಸಿ ಚ ಇತಃ ಕಥಂ 
ನ ಬೋಧಃ2. ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಾದರೆ, ಪಶು 
ಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೂ ಬಾಲರಿಗೂ ಮೂಗರಿಗೂ ಇದರಿಂದ ಏತಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ? 


ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಃ ತಥಾ ಚೇತ್‌. ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದಾಗ ಪಶು 
ಪಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೂ ಆ ಶಬ್ದದ ಜ್ಞಾನ ಬಂದೇ ಬರುವುದರಿಂದ ಇದು ನಮಗೆ ಸೆಮ್ಮತವೇ 
ಎಂದರೆ, ತಸ್ಯ ತದನ್ಕೈಃ ನಿಷಯೈಃ ಸಾಮ್ಕಾತ್‌" ತದಪಿ ನ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಘಟಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಇದು ವಿಶೇಷವೇನಲ್ಲ. ಘಟಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಘಟವೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಶಬ್ದವೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಏಷಃ ಅನ್ರುತ್ಸನ್ನತ್ವತಃ 
ಸಂ ತದ್ವತ್‌ ಸ್ವವಾಚ್ಯಮುಪಿ ನ ಗಮಯೇದ್ದಾ. ಅಥವಾ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೋಧಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನನ್ನೂ, ಮತ್ತು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಲಾರದು. 


ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಮೊದಲು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅದರ ಆನು 
ಪೂರ್ವೀಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಒಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೋಧವನ್ನು ಆ ಶಬ್ದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಎರಡನೆಯದು. ಒಪ್ಪಿ 
ದರೆ ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಬಿಟ್ಟರೆ ಎರಡನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯ 
ದನ್ನೊಪ್ಸಿ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಬಿಡುವ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೭6 ॥ 
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೨. 296 _ [ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸಂಕೇತ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ] 


ಶಬ್ದಸ ಕಂಕೇತಿತೋಃ ರ್ಥಂ ಗನುಯೆತಿ ವಿನುತೋಃಪೀತಿ ಶಾಸ ಸ್ರಪ್ರತೀಪಂ 
ತತ ರ್ತಾ;ದ್ಯ ಹ್ಯಸಿದ್ಧೆಸ್ಸ ಚ ಮರಧಿಗಮುಸ್ಟೃಷ್ಟಿ ಕಾಲೇ ಸುಮಾನ್ಯೈಃ | 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ಚೇತ್ಸ ತುತ್ತ ತದಿ, 'ಭುರಪಿ ತನುತೇ 'ನೇನತೋ ನಾನುರೂಪೇ 
ನ್ಯಾಕೃತ್ಯಾದೇರ್ಶರುಡ್ಡ್‌ “ಕ್ರಮಜನಿನಿಲಯೌ ಸುದ್ರಭಾಷಾಸು ನೈವಂ | 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದವೂ ಸಂಕೇತಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ 
ದೆಂಬ ನೈಯ್ಕಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -ನಿಮುತಃ ಶಬ್ದೊ ಪಿ ಸಂಕೇ 
ತಿತಃ ಅರ್ಥಂ ಗಮಯತಿ- . ಸೆಂಜ್ಞಾ ಪದದಂತೆ, ವೇದಪದವೂ "ಈ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ಇದು ಅರ್ಥ” ಎಂಬ ಸಂಕೇತ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಇತಿ ಶಾಸ ಸ್ಪ್ರಪ್ರತೀಪಂ. ಎಂಬುದು “ವೇದ ಅನಾದಿ” ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ವೇದವನ್ನು “ಈಶ್ವರೋಪದಿಷ್ಟ' ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮ 
ತವಾದರೂ, ಅನಾದಿಯಾದ ವೇದವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು 
ಈಶ್ವ ರನು ಅದರ ಕರ್ತನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ “ವ್ರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥ' 
ಎಂದು ಅವನು ಸಂಕೇತವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾದಿ. 
ತತ ರ್ಕ ಹಿ ಅದ್ಕ ಅಸಿದ್ಧ 1. _ವೇದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವನ್ನು 
ಪದತ ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾಲ ಚ ಸಃ ಅನುಮಾಕೈಃ ದುರಧಿಗಮಃ- ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆ ಒ ಒಬ್ಬನಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕೃವಿಲ್ಪ (ಪುಟ 186). 


ಏತತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಚೇತ್‌, ಪ ಪ್ರತ್ಯುತ ನಿಭುರಸಿ ನಾಮುರೂಪೇ ನೇವತಃ 
ಸತ ಜಜ್ಜಿ ರೇ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಜುಸ್ವ ಸ್ಮ್ಮಾ ದಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೇದಗಳಲ್ಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವೇದಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ, “ನಾಮ 
ರೂಪಂ ಚ ಭೂತಾನಾಂ ಕೃತ್ಯಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಷಂ ೦ಚನೆಂ! ವೇದಶಬ್ಬೇಭ್ಯ ಏವಾದೌ 
ದೇವಾದೀನಾಂ ಚಕಾರ ಸ ಎಂದು, ವೇದಶಬ ) ಗಳಿಂದಲೇ ಪರಡಾತ ನನು ಸಕಲ 
ಭೂತಗಳ ಹೆಸರು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ "ಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪ! ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ “ವಾಚಾ ವಿರೂಪ. ನಿತ್ಯ ಯಾ' ಎಂದು ನಿತ್ಯತ ವನ್ನು ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ 


ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹೊಡಿಸಿಕೊಳೆ ಬೇಕು. 


ಕೆಲವು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಕೃವಿ ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವೆ ವೇದ 
ಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕೆದರೆ, ಹ ಸಮಜನಿವಿಲಯೌ. ವ್ಯಾಕೃ 
ತ್ಯಾದೇಃ ನಿರುದ್ಧೌ __ವೇದಗಳ ಉಪದೇಶ ಕ್ರಮಮದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದಗಳು ಹೆ ಹೊಸ 
ದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ವೇದಗಳಿಗೆ ಕ ಕ ಮವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ವಿನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ, ಅದರ ನಿತ್ಯ ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ಲ ತಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
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298 - [ಸಿದ್ಧ ರೂಪನಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಕೋಃಸೌ ಸಾಇಇ್ವಾಲ ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಭವತು ನಚಸ್ಸಿ ದೃತಾತ್ಸರ್ಯಯೋಗಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕಾಯೆಕೃಕಶೇಷಂ ಗಪುಯಿತಿ ನಿಖಲಂ' ಸಿಜಿ ಮಿತ್ಕರ್ಥರನ್ನು ol 


ಬಂದಮೇಲೂ ಆ ಪದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯ ಬಂದಾಗಲೇ ಬೋಧನಶಕ್ತಿ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? 

ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, ತಾತ್ಪರ್ಯಂ ಚ ಅನಿತರಶರಣೈಃ 
ಲೋಕವೇದಪ್ರಯೋಗ್ಯೈಃ ಅನ್ಯಥಾ;ಹಿ ಹಿ. ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಸಹ, ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ, ವೈದಿಕ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧರೂಪ 
ದಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪದಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಪದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ, 
"ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನ'ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪದಜ್ಞಾನ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪದಪದಾರ್ಥಸೆಂಬಂಧವನ್ನೇ “ವೃತ್ತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ವೃತ್ತಿ “ಶಕ್ತಿ' “ಲಕ್ಷಣಾ” 
ಎಂದು ಎರಡುವಿಧ. ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ರೇ “ಪದಶಕ್ತಿ' “ಬೋಧವನಶಕ್ತಿ' “ಅಭಿಧಾಶಕ್ತಿ' 
“ಸಂಕೇತ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಯಾವ ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ಮೂಲ 
ಕವೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರವೈ ತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಕಾರ್ಯಾ 
ನ್ವಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಪದಗಳೆ ಚೋಧನಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವವಿಮಾಂಸಕರು 
ಹೇಳುವರು. ಇದನ್ನೇ "ಕಾರ್ಯವ್ಯತ್ಸತ್ತಿವಾದ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ ವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಕಾರ್ಯಾನ್ನ ್ವಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧರೂಪ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಶಬ್ದದಿಂದ 'ಬೋಧ ಬರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪ ಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
"ಸದ್ಧೇವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ'ವಾದ ಎನ್ನು ವರು ॥ ೭೨ ॥ 

ಸಿದ್ದೇವ್ಯತ್ನತ್ತಿ ಎಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. -.ಕೋಃಸೌ?. _ 
ಇದು ಯಾರು? ಪಾಂಚಾಲಃ -- ಪಾಂಚಾಲನು. ಇತ್ಯಾದಿ ವಚಃ ಸಿದ್ಧ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಯೋಗಂ ಅನುಭವತು --ಈ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಕಾರ್ಯಾನ್ವ ಯ 
ಎಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ಬೋಧಿಸುವುದು ತ 
ಭಮುದ್ಧ. "ಮೇಲ್ಲ ೦ಡ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ತೋರದಿದ್ದರೂ ಬೋಧ ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದರೂಪವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ 
ಪಕ್ಕಿಗೃಹವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲ. 
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ಯತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಪುಮರ್ಥಸ್ತದನಧಿ ವಚನಂ ತತ್ರ ಜಾಧೋ;ಿ ನಾಸಿ ನ್‌ 
ತೋ ನಾಟಾ ದಿನೀತಿರ್ಥಿಧಿನಚನನಯಾಡನ್ಯ ಥಾ ಸ್ಯಾದಿ ಕೋಡ || 


` ಹೀಗಿರುವಾಗ, ನಿಖಲಂ ಸಿದ್ಧ 0 ಕಾರ್ಯೆಕಶೇಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಗಮಯತಿ 
ಇತಿ ಅರ್ಥರನ್ಯು ದಾಟ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕ್‌ ವೇದದ 
ಪದಗಳೆಲವೂ ಆ ' ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಮಾತ್ರ ವೇ ಒಪ ತಕ್ಕದಾಗಿದೆ. 


ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ ಜಾ ಕ್ರಿಯಾಪರ್ಯವ 
ಸಾನವಾದರೂ, ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವೇದದ ಉತ್ತರ ಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಈ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ನ ; ಯುಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ವಾದ ಅರ್ಥಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಉತ್ತರಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ? ಎಂದರೆ, ಯತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮರ್ಥಃ, 
ತತ್ರ ವಚನಂ ತದವಧಿ-ಯಾವ ಉತ್ಪ ಶೈರಭಾಗದಲ್ಲಿ Ke ನವೇ. ಪುರುಷಾರ್ಥವೋ, 
ಅನಿ ಶಬ್ದ ಅಲ್ಲಿಗೇ ವಿಶ್ರಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬಾಥೊಟನಿನ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅತಃ ನಿಧಿನಚನ 
ನಯಾತ್‌, ನ ನಾಬ್ಯಾದಿನೀತಿತ -. ನಾಟ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಅಭಿನಯಗಳು 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನ್ನ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗಿ ಒಯ್ಯುವಂತೆ. ಸಿದ್ಧ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಫದಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವಂತೆಯೇ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಾಟ್ಯಾದಿನ್ಯ ಯ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಧಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ನ್ಯಾಯವೇ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಾಕ್ಕಗಳು ಎರಡು ವಿಧ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಒಂದು ವಿಧ, ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಧ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲೇ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಪುರುಷಾರ್ಥವಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಬೇರೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ವಿಧ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ೈಯಂಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವಯಂ ಪುರುಷಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಪರಂಪರೆ 
ಯಾಗಿ ಧರ್ಮರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ. ಬ್ರಹ್ಮವಂತು ಸ್ವಯಂಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ರೂಪ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ವೇದದ ಪರಮೋದ್ದೇಶ. "ನಿನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯಿದೆ” 
ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಸೆಂತೋಷವಾಗುತದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಪರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಫೂರ್ಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಅನ್ಯಥಾ ನಿರೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಪೂರ್ವೋತ್ತರಕಾಂಡಗಳಿಗೆ 

ಪರಸ್ಪರ ವ ಅನಿವಾರ್ಯ, "ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧೆ €8ಪಿ ವ್ಯ ತೃತ್ತಿ ಉಂಟು ॥ ೭೩ ॥ 
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209 _ (ಸಿದ್ಧ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹಣ ಪ್ರಕಾರ] 

ಕಸ್ಮೈಜಿಜ್ಞಾ ಸಯ್ಯೆತತ್ತ್ವನಿಂತಿ ಸರಕೃತಾಂ ನೀಕ್ಷ್ಯ ಜೇಣ್ಟಾಂ ತದನ್ಯಃ 
ತಸ್ಮೈ ಬ್ರೂತೇ ತತಸ್ತದ್ಧ ನುಕಮಿಹ ನಚೋ ಪೇತ್ರಿ ಜೇಷ್ಟಾನಿದನ್ಯಃ | 

ತತ್ತದ್ಯಾಚ್ಛೇಷು ಶಜ್ಜೈರ್ಹಿತನಿದಭಿಹಿತೈೆರಂಗುಲೀಯೋಗಸೂರ್ವಂ 
ಜಾನನ್ನನ್ಯತ್ರ ತತ್ತತ್ಸ್ಟಹಿತಜನಕೃತಿಂ ಶಿಕ್ಷಣಾರ್ಥಾಮವೈತಿ ॥ ೭೪ ॥ 

_. 300 - [ಸಿದ್ದ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರಾಂತರಗಳು] 

ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕಸ್ಕಾಪಿ ಪುಂಸಸ್ಸುತಜನಿಮಿಹ ತತ್ರ್ರೀತಿಕೃತ್ತ್ವಂ ಚೆ ಜಾನನ್‌ 
ತಜ್ಕ ನ್ಕೋಕ್ತಿಪ್ರಹೈಸ್ಟೋ ಪಿತರಿ ಸುತಜನೇರ್ನೇತ್ತಿ ತದ್ಮಾಚ್ಯಭಾವಂ | 


ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಾದರೂ ಅನಂತರ ಸಿದ್ದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ 
ವ್ಯತ್ಚತ್ತಿ ಉಂಟು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಮೊದಲೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ - . "ತ್ನಂ ಏತತ್‌ ಕಸ್ಮೈಚಿತ್‌ ಜ್ಞಾನಯ' 
ಇತಿ ಪರಕೃತಾಂ ಜೇಷ್ಟಾಂ ವೀಕ್ಷ್ಯ, ಅನ್ಯಃ ತತ್‌ ತಸ್ಮೈ ಬ್ರೂತೇ_ - 
"ನೀನು ಇಂತಹವನಿಗೆ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸು” ಎಂದು ಒಬ್ಬನು ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸನ್ನೆಯ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸನ್ನೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ತತಃ ಚ್ಹೇಷ್ಟಾನಿತ್‌ ಅನ್ಯಃ ತತ್‌ ನಚಃ ಇಹ ಗಮಕಂ ವೇತ್ತಿ. ಆ ಸನ್ನೆ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಮೂರನೆಯವನು ಆ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧ--ಅಂಗುಳೀಯೋಗಸೂರ್ವಂ ತತ್ತದ್ಧಾಚ್ಛೇಷು ಹಿತ 
ವಿದಭಿಹಿತ್ಯೆಃ ಶಬ್ನಿ 43 ಜಾನನ್‌, ಅನ್ಯತ್ರ ತತ್ತತ್‌ ಸ್ಪಹಿತಜನಕೃತಿಂ ಶಿಕ್ಷ 
ಣಾರ್ಥಾಂ ಅನವೈತಿ. ತನ್ನ ಆಪ್ತರು "ಇದು ಹಸು" "ಇದು ಕಾಗೆ” ಎಂದು ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೆರಳಿನಿಂದ ತೋರಿಸಿ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಆ "ಪದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಅರ್ಥ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಬಾಲಕನು ಅನಂತರ “ತನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಾಗಿಯೇ 
ಅವರು ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದರು' ಎಂದು ತಿಳಿದು ಆ ಪದಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯದ ಪೃಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೇ ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿ 
ಗ್ರಹಣ ಬರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಪದಶಕ್ತಿ ಉಂಟು ॥ ೭೪ ॥ 

ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - - ಸುತಜನಿಂ, ಕಸ್ಕಾಪಿ ಪುಂಸಃ 
ತತ್ಟ್ರೀತಿಕೃತ್ತ್ವಂ ಚ ಜಾನನ್‌ ಕಶ್ಲಿತ್‌, ಇಹ ತಜ್ಞನ್ಮೊೋಕ್ತ ಪ್ರ ಹೃಷ್ಟೇ ಪಿತರಿ, 
ಸುತಜನೆಆ ತದ್ಮಾಚ್ಛಭಾನಂ ಬೇತ್ತಿ-ಪುತ್ರಜನ್ಮ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನೂ, ಅದು ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
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ಶಕ್ಯಂ ತದ್ಧರ್ಷಹೇತುಸ್ಸ ಇತಿ ನಿಯಮನಂ ಸನಿಧಾನಾದಿಯುಕ್ತೇಃ 
ಆಸೀದತ್ಸುಪ್ರೆಸೂತ್ಯಾದ್ಯನಿಯತಿಕಥನಂ ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಕೇಪಿ ಶಕ್ಕಂ 
_. 301 [ಸಿದ್ಧ ರೂಪನಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನಂತರಕಾಲದೆಲ್ಲೂ ಶಕ್ತಿ ಗ್ರಹಣ ಉಂಟು] 
ಶಬ್ದಸ್ಯೈತಸ್ಯ ವಾಚ್ಯಸ್ತ್ಮಯನಿಂತಿ ಚ ತಥಾ ವಾಚಕೋೊಣ್ಯಸಾನನುಷ್ಟೇ- 
ತ್ಕೇವಂ ಶಿಶ್ಷೇತ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಕತಿಪೆಯನಚಸಾಂ ಪೂರ್ವನಿರ್ಜ್ಲಾತಶಕ್ಕಿಃ! 
೭5 "ಗ ನಿ 


ಸಂತೋಷಕರ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಒಬ್ಬನು, ಪುತ್ರಜನ್ಮದ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ 


ಒಬ್ಬನು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟಾಗ ಆ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ರಜನನ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ, ಸನ್ನಿಧಾನಾದಿಯುಕ್ತೇಆ ಸಃ ತದ್ದರ್ಷಹೇತುಃ 
ಇತಿ ನಿಯಮನಂ ಶಕ್ಯಂ. ಸನ್ನಿ ವೇಶಾದಿಗಳೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿಂದ ಆ ಶಬ್ದವೇ 
ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪುತ್ರ ಜನ್ಮವಾಕ್ಕದಲ್ಲೂ » ಪುತ್ರಜನನದಂತೆ ಸುಖಪ್ರಸವವೂ ಅಲ್ಲಿ ತೋರುವು 
ದರಿಂದ ಅದೇ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಪುತ್ರಜನನವೇ ಸಂತೋಷಕೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು? ಎಂದರೆ, ಆಸೀದತ್ಸುಪ್ರಸೂತ್ಕಾ 
ದೃನಿಯತಿಕಥನಂ ಕಾರ್ಯನಾಕ್ಕೇ,ಷಿ ಶಕ್ಕಂ- -ಸುಖಪ್ರಸವಾದಿ ಸನ್ನಿ ವೇಶಾದಿ 
ಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, “ಇದೇ ಸಂತೋಷಕಾರಣ, ಅದಲ್ಲ' ಎಂದುನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದ- ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಾದದಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 

ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸಂತೋಷ 
ಹೇತು, ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ದುಃಖಹೇತುವೇ ಆಗ ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅರ್ಥನಿಷ್ಕರ್ಷ ಕಷ್ಟವೇ ಆಗಬಹುದು. ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಅನೇಕ ಕಾಲದ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಅರ್ಥನಿಷ್ಕರ್ಷ ಆಗುವುದೂ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಸಿದ್ಧಾರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲೂ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧ ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೭೫ ॥ 

ಪ್ರಾಥಮಿಕೆಶಕ್ತಿಗ್ರಹೆ ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಬರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿ, ಈಗ 
ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹವೂ ಅಂತಹ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
_ -ಈತಿಷೆಯವಚಸಾಂ ವೂರ್ವನಿರ್ಜ್ಜ್ಜಾತಶಕ್ತಿಸ್ತು "ಅಯಂ ಅಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ 
ವಾಚ್ಯಃ' ಇತಿ ತಥಾ "ಅಸೌ ಅಮುಷ್ಯ ನಾಚಕಃ' ಇತಿ ಚ ಏನಂ ಸಶ್ವಾತ್‌ 
ಶಿಶ್ಲೇತ್‌ . . ಮೊದಲೇ ಕೆಲಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದ ಒಬ್ಬನು ಆ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ "ಇದೇ ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ' ಎಂದೂ; "ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಈ ಪದ ವಾಚಕ' ಎಂದೂ 
ತಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, 


ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣವಿರುವಾಗ ಪುತ್ರಜನ್ಮವೇ ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು 
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ಇತ್ನ ೦ ವ್ಯೈತ್ಸನ್ನತತ್ತೆತ್ಸ ಹಸಕಿತಿನಶಾವಾಚೆಕಾನ್‌ ವೇತ್ತಿ ಕಾಂತ್ರಿತ್‌ 
ಯೇ ಲೋಕೇ ತಃ ಹಿ ವೇ ಸಮುಧಿಕಮುಹ ಯುತ್ತತ್ತು ತತೆ ತ್ರೈನ ನೇದ oll 


ಎ0) ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಪ್ರಕಾ ರ] 


ವ್ಯತ್ಸಾದ್ಯಂ ನಾಪ್ರತೀತಂ ಪ್ರಸಜತಿ ನಿದಿತೇ ನೈರಸೇಕ್ಸ್ಯಂ ಶ್ರುತೀನಾಂ 

ಇನ್ನಾ )ದೈರ್ಥೇ ಪೆದಾನಾನಿತಿ ಡುರಧಿಗಮಾ ನಾಮತೇತ್ಮಸೈಯುಕ್ತಂ! 

ಅಪ್ರತ್ಯಸ್ಷೇಷು ಸಿಂಹಪ್ರಭೃತಿಸು ನಚನೈಃ ಕೈಶ್ಚಿದಾರಣ್ಯ ಕೋತ್ರೈಃ 
ವ್ಯುತ್ಸದ್ಯನ್ತ್ರೇ ಹಿ ಸೌರಾಃ ಸ್ಮಯಮನಿ ಚ ನದನೇವನುತ್ರಾಪಿ ನಾರ್ತಾ 


ಇತ್ತೆ ೦ವ್ರೃತ್ಥ ್ಸೈನ್ನತತ್ತ್ವತ್ಸೆ ಹನಠಿಶಿವತಾತ್‌ ವಾಚಕಾನ್‌ ಕಾಂಶ್ಲಿತ್‌ ವೇತ್ತಿ 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ತಿಳಿದ ೦. ಜಗಳ :ಹಚರ್ಯದಿಂದಲೇ, ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲಪದಗಳೆ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ಯೇ ಲೋಕೇ, ತೇ ಹಿ ವೇದೇ _ . ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ, ವೇದದಲ್ಲೂ ಆ ಪದಗಳಿಗೆ ಅವೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇಹೆ ಯತ್‌ ಸಮಧಿಕಂ, ತತ್ತು ತತ್ರೈನ ನೇದ್ಯಂ--ಯಾವ ಪದ ಲೋಕೆ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬರದೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗುವುದೋ, ಆ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವೇದಾಂಗವಾದ ನಿರುಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೂ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ ॥ ೭೬ ॥ 


ಯಾರೂ ಎಂದೂ ಅರಿಯದ ಇಂದ್ರಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಬರುವ ಪ್ರಕಾರ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ರತೀತಂ ವ್ಯುತ್ಪಾದ್ಯಂ ನ ಪ್ರಸಜತಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ತಿಳಿಯದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿದಿತೇ 
ಕ್ರ ತೀನಾಂ ನೈರಹಪೇಕ್ಷ 0೨ _ಶಿಳಿದ ವಿಷ ಷಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸಲಾರದು. ಇತಿ 
ಇನ್ಸಾ )ದ್ಯರ್ಥೇ ಪೆದಾನಾಂ ನಾನುತಾ ಡುರನೆಗಮಾ ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿ ಪದ 
ಗಳು ಹ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಹೆಸರುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. 


ಇತ್ಯಪಿ ಅಯುಕ್ತಂ. ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬಿಂದ ಅಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಷು 
ಸಿಂಹಪ್ರ ಭ ೃತಿಷು ಅರಣ, ಕೋತ್ತೈಃ ಕೈಶ್ಲಿತ್‌ ವಚನೈಃಸ ಗೌರಾಃ ಸ್ಪ ದ್ಯ ನ್ಮೇ 
ಒ._ಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಸಿಂಹ ಮುಂತಾದವನ್ನು ನೋಡದ ನಗರದ ಜನರು, ಇ 
ಗಳೆ ವರ್ಣ ನೆಗಳು, ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ, ಸಿಂಹಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಣಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಷ್ಟೆ! ಸ್ವಯೆಮಪಿ ಚ ನದನ್ತಿ --ಹೀಗೆ 
ಸಿಂಹುದಿ ಪದಗಳೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾವ” ಶಿಳಿದು, ಮತೊ ಗ ಸಿಂಹಾದಿ ಪದಗಳೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿವಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಏನಮತ್ರಾಪಿ ವಾರ್ತಾ - ಹೀಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲೂ ತಾನು ನೋಡದಿದ್ದರೂ, ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿ ಸಳ ಇಂದ್ರಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿ ಗೃಹ ಬರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ವೇದ ಸಾರ್ಥಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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-- 303 -  [ಜಾತಿನಿಶಿಷ್ಟ ನೃಕ್ತಿ ಯಲ್ಲೇ ಪಡಗಳ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ] 


ನ್ಯಕ್ತಿಕೃಬ್ಬೈರ್ನ ಬೋದ್ಧ್ಯಾ ಯದಿ ನ ಖಲು ಭವೇದನ್ನಿತಾರ್ಥಸ್ರೆತೀತಿಃ 
ತಚ್ಛ ಕ್ರರ್ನ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರೇ ನ ಚ ಭನತಿ ಯತಸ್ಸೋಪಲಂಭಾದಿಬಾಫಃ | 


ಗಾ ಸಾವ ಮಾರಾ ಬದ ಅ 








ಶಂಕೆ - ಲೋಕದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗಲೇ 
ವೇದದ ಹಿರಿಮೆ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಲೋಕದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಕವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಸಮಾಧಾನ... ಎಂದೂ ನೋಡದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಮಾನಮೂಲಕವೇ ಶಕ್ತಿ 
ಗ್ರಹಣ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉಪಮಾನವೂ ಸೇರಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸ್ಥೆಗಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ತಾನು ನೋಡದ, ದೂರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪರದೇಶಾುದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ನದೀ ತೀರ್ಥಾದಿಗಳೆನ್ನೂ ಕುರಿತಾದ ಮಾತು 
ಗಳು ಅಥವಾ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಅತೀತ ಕಾಲದ ರಾಜರನ್ನು ನಾವು ನೋಡದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ತಾನು ನೋಡಿದ ರಾಜರು, ನಗರ ಅಥವಾ ನದೀ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳೆ ಸಾದ )ಶ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಈ ಪರಿಚಯ ನಮಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕ ವಸ್ತು ಪರಿಚಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಕಾಣದ ಯಾವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ನಾವು ಎಂದೂ ವ್ಯವಹೆರಿಸುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ॥೭೭ ॥ 


ಈಗ ಪದಗಳ ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ 
ಸುತ್ತಾ ಗವಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಗೋತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಶಬ್ದೆ ಕ ವ್ಯಕ್ತಿ8 ಯಡಿ ನ 
ಜೋಧಾ, ಅನ್ಮಿತಜ್ಞ ಬ್ರಿ ಸಿದ್ಧಿಃ ನ ಭವೇತ್‌. ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೋಧವೇ 
ಬರದಿದ್ದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ ರಾನ ಯೆ ತೋರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇದ 
ರಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಭವೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಹೆಸು” ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶ ಇದೆ. ಒಂದು ಎದುರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಣಿ. ಮತ್ತೊಂದು ಆದರಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಗೋಗಳಿಗೂ ಸೇರಿರುವ ಗೋತ್ವ. 
ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು “ವ್ಯಕ್ತಿ'ಎಂದೂ ಎರಡನೆಯದನ್ನು “ಜಾತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ “ಪಿಂಡ'ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು, "ಗಾಮಾನಯ' - “ಹಸುವನ್ನು ಕರೆದು 
ಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದಾಗ ಗೋಪದಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಅರ್ಥವಾದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಕರೆತರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇದರಿಂದ ಆ ವಕ್ಕದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೂ ಬರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಬ್ಧಬೋಧೆದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಫರಾನ್ಹಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದವೇ 
ಹೊರತು, ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವವಲ್ಲ, 
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ಧರ್ನೊೋ ಧರ್ಮಿ ಚನೈಕಂ ಕಮುಪಿ ನಚ ತಯೋರ್ಥಿನ್ಸಯೋರಪ್ಯಭೇದಃ 
ತಸ್ಮಾತ್ತಾಂ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟಾನುಭಿದಧತಿ ಸೆದಾನ್ಯನ್ಯ ಥಾಗತ್ಯಭಾನಾತ್‌1೭೮॥ 
೨04 - [ನ್ಯ ಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾವಾದ ನಿರಾಸ] 
ಜಾತಿಂ ವ್ಯಕ್ತ್ಯಾ ನಿಹೀನಾಂ ಸ್ಪೃಶತಿ ನ ಧಿಸಣಾ ತೇನ ಜಾತೌ ಪ್ರವೃತ್ತಾ 
ಶಕ್ತಿರ್ನ್ಯಕ್ತಿಂ ಸ್ಪೃಶೇಜ್ಟೇತ್‌ ಸ್ಥಿತ ಇಹ ನಚಸಾಂ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟಾನಗಾಹಃ | 


ಖಿ 








ಇದಕ್ಕಾಗಿ, ತೆಚ್ಚ ಕ್ರಿಃ ವ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರೇ ಚೆ ನ ಭವತಿ, ಯತಃ ಸ್ಫೋಸಲ 
ಮ್ಯಾದಿಬಾಧಃಿ ಆ ಪದದ ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರನೇ ಇದ್ದರೆ, ಗವಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಅನಂತವೂ, ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ 
ಈಗಲೇ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದರಿಂದ ಬೇರೆ ದೇಶ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಪದ 
ದಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. 

ಧರ್ಮಃ ಧರ್ಮಿ ಚ ನ ಏಕಂ *ಮಸಿ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಎರಡೂ 
ಒಂದಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ನ ಚ ಭಿನ್ನಯೋರಪಿ ತಯೋಃ 
ಅಭೇದ — ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ 
ಜಾತಿಶಕ್ತಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ (ಪುಟ - 11)ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ 
ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೋ, ಭೇದಾಭೇದವೋ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭೇದವೇ ಇರುತ್ತದೆ. | 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪದಾನಿ ಅನ್ಯ ಥಾಗತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ತದ್ಮಿಶಿಷ್ಟಾಂ ತಾಂ ಅಭಿ 
ದಧತಿ- ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಗವಾದಿಪದಗಳು ಗೋತ್ವಜಾತಿ 
ಎಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, ಅಂದರೆ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲೇ ಪದಗಳ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ ॥ ೭೮॥ 

ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬೋಧ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ,' "ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ-ನ್ಯಕ್ತ್ಯಾ 
ನಿಹೀನಾಂ ಜಾತಿಂ ಧಿಷಣಾ ನಸ್ಸ ೃಶತಿ-ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಜಾತಿ ಇರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ತೇನ ಜಾತೌ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾ ಶಕ್ತಿಃ ವ್ಯಕ್ತಿಂ ಸ್ಪೃಶೇತ್‌ .-. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು 
ಹೊರಟ ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತ್‌, ಇಹ 
ವಚಸಾಂತದಡಿ ಶಿಷ್ಟಾ *ವಗಾಹಃ ಸ್ಥಿತ 3-ಹೀಗೆಂದರೆ, ಈಗ ಶಬ್ದಗಳು ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ದೃಢವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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ಜಾತೇರ್ಜೋಧಃ ಸ್ಪಹೇತೋಃ ಸ್ಥಿ ತಿರಸಿ ಹಿ ಭನೇತ್ಛ್ಯಾಸಿ ಗೋತ್ಟೋತ್ತಿನಿತ್ಯಾ 
ಶಜ್ಜಾತ್ತತ್ಸಾರತನ್ತ್ವ್ಯಂಸ್ಫುರತಿ ಯದಿ ಸರಾಜೋಧನೇ ತನ್ನ ಶಕ್ಕಂ ॥೭೯॥ 
- 805 .. [ಜಾತಿ ಶಕ್ತಿವಾದ ನಿರಾಸ] 


ಜಾತೌ ಶಕ್ತಿರ್ಲಘುತ್ತಾತ್‌ ಭವತಿ ಚ ನಚಸಾಂ ಭಾಷಣಂ ಜಾತಿಮಾತ್ರೇ 


ಭೇದೋ ನಿಷ್ಪರ್ಷಕೇಭ್ಯಸ್ತಿ ಹೆ 'ಹೆರಮುಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾಯಾ ನಿರೂಢಿಃ | 


ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ..ಜಾತೇಃ ಸ್ವಹೇಕೊೋಆ ಜೋಪಧಃ- ಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ಅದರ ಕಾರಣವಾದ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸೆಂಯುಕ್ತಾಶ್ರಿತೆತ್ವಾದಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದ 
ಮೂಲ ಕಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯುಕ್ತ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಜಾತಿಗೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಸ್ಥಿತಿರಪಿ ಹಿ ಕ್ಕಾಪಿ ಭವೇತ್‌. ಜಾತಿಯ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಸಹೆ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜಾತಿ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ, ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲೂ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ “ಅಪೃಥಕ್ಲಿದ್ದಿ' ಎನ್ನುವರು. “ಸಿದ್ಧಿ” 
ಎಂದರೆ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಮತಿ ಎರಡೂ ಅರ್ಥ. ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ನೆಲೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ 
ಪದಶಕ್ತಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಗೋತ್ಸಪದ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಹೆಳುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿಯೇ ಜಾತಿ ತೋರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಗೋತ್ಕೋಕ್ತಿನೀತ್ಯಾ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ತತ್ಸಾರತಸ್ತ್ರ್ಯಂ ಯದಿ ಸ್ಫುರತ್ಕಿ ತತ್‌ ಪರಾಜೋಧನೇ ನ ಶಕ್ಕಂ- - 
"ಗೋತ್ವ'ಪದದಿಂದ ಗೋತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ತೋರಿದರೂ, ಗೋತ್ವಪದದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಾದ ಗೋಪದದಿಂದ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಬೋಧವಾದಮೇಲೆಯೇ, ಅದರ ಧರ್ಮವಾದ 
ಗೋತ ಸ ಬೋಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ, ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆ "ಪದದಿಂದ ಗೋತ್ವಬೋಧವೂ ಬರಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ: ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಾತಿಯ ಬೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಪದಗಳ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ॥ ೭೯ ॥ 

ಜಾತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೋಧ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ, ಅದು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಅದರ ಬೋಧ ಬಂದರೂ ಸಾಕಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಲಘುತ್ವಾತ್‌ ಜಾತೌ ಶಕ್ತಿಃ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, 
ಜಾತಿ ಒಂದೇ ಆದರಿಂದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಯುಕ್ಕವೆಂಬ ಲಾಘವ 
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ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಕೈಶಿ ದೇವಂ ಯಡಿ ಭೆನತಿ ತದೋಪಾಧಿಶಜ್ದೇ* ಹಿ ನೀತಿಃ 
ಮನ್ಹಂ ನೈಷಮ್ಯಮಾತ್ರಂ ಭನತು ಚ ನಿಯತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಯೈರ್ಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ॥ 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ನಚಸಾಂ ಭಾಷಣಂ ಚ 
ಜಾತಿಮಾತ್ರೇ--ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳು ಜಾತಿಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, 

ಹಾಗಾದರೆ ಗೋತ್ವಪದಕ್ಕೊ ಗೋಪದಕ್ಕೂ ಏನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ? ಎಂದರೆ, ಇಹ 
ನಿಷ್ಕರ್ಷಕೇಭ್ಯಸ್ರು, ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ ನಿರೂಢಿಃ ಪರಂ ಭೇಜಃ - . ಗೋತ್ವ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವ ಗೋತ್ವಾದಿ ನಿಷ್ಕರ್ಪಕ ಪದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗವಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಗವಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಬೋಧವಾಗುವುದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 

ಗೋತ್ವಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ ಗೋತ್ವಮಾತ್ರ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತೋರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗವಾದಿ ಪದಗಳಿಂದಂತು, ವ್ಯಕ್ತಿ ತೋರದೇ ಜಾತಿ 
ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತೋರುವುದು ಅನಾದಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಸೈಶ್ಚಿತ್‌ ಉಕ್ತಂ 
— ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಕರು ಹೇಳಿರುವರು. | 

ಏನಂ ಯದಿ ತದಾ ಉಸಾಧಿಶಬ್ದೀಃಪಿ ನೀತಿ: ಭವತಿ. . ಹೀಗೆಂದರೆ, 
ಆವಾಗ "ಪಾಚಕೆತ್ವ' ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿವಾಚಕ ಪದಗಳಲ್ಲೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 

"ಪಾಚಕೆ' ಎಂದರೆ ಅಡಿಗೆಯೆವನು. "ಸಾಚಕತ್ವ' ಅವನತನ. ಇದು 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳಂತೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲ, ಪಾಕಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಪಾಚಕಪದಕ್ಕೆ ಪಾಚಕತ್ವರೂಪ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಕಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಂತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಪಾಚಕತ್ವಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಲಾಘವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಗೌರವ 
ಸಹ್ಯವಾದರೆ ಗವಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲೂ ಗೌರವ ಸಹ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿ ಇರಲಿ! 


ಗವಾದಿಪದಗಳು ಜಾತಿವಾಚಕೆಗಳು, ಪಾಚಕಾದಿಪದಗಳು ಉಪಾಧಿವಾಚಕಗಳು. 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ನ್ಯಾಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ವೈಷಮ್ಮಮಾತ್ರಂ ಮನ್ನಂ- 
ಇಂತಹ ಅಲ್ಪವೈಷಮ್ಯ ಬಹಳ ಸಣ್ಣವಿಷಯ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದೊಂದು ಪದವೂ 
ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದಾದರೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, 
“ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ' "ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಬ್ಬರ ಕೇರಿ ಇದೆ' - ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ, 
ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದೆಂದರೆ, ಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ 
ನಿಯತಿಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಯೈಃ ಭವತು . . ಲಕ್ಷಣೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದಲೇ 
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306 ಗಗುಣನಾಚಕೆ ಪದಗಳು ಗುಣಿಯೆನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತೆ ನೆ] 
ತ್ವರ್ಥೀಯಾನುಶಿಸ್ಟಿರ್ಗುಣನಚನಗಣೇ ವೈಭವಾತ್ಸ್ಯಾದಸೌತ್ರಿ 
ಹ ಸ್ತ ತ್ರಾಪಿ ತತ್ರ ದ್ಲುಣನತಿ ನಿಯತಾ 'ಜಾತಿಕಬ್‌ A | 
ನಿಸ್ಕೃಷ್ಟ್ಟಸಾಂ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗೇ ಕೃಚಿವೆಗತಿತಯಾ ಡ್ರನ್ಯ ವೃತ್ತಿ ನಿ -ರಂದ್ಕಾ 
ಶಕ್ತಿಸಾ ಮೈನಿ ನಿಭಕ್ಕೇಸ್ತದೆ ದವಧಿರರುಣಾಧಿಕ್ರಿ | ಚಾ 


ಸ್ತಿ 

ಸಾತ ವಡವನವಾನ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ಸ್ಸ ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥ ತೋರು 
ವುದೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಇರು ತ್ತರ ದೆ. ಗಂಗಾಪದದಿಂದ "ಗಂಗಾತೀರ' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ್ಯ "ಗಂಗಾನದಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ನದಿ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ” ನದೀತೀರ ಎಂಬ ಕನು ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆ. ಗವಾದಿಪದಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಗವಾದಿ ವ್ಯಕಿ ಕ್ತಿಬೋಧ ಅನುಭ ನಿಷಸಿದ್ದೆ ರ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಕ್ಷ 
ಎಂಬುದು ತಲೆಕೆಲೆಗಿನ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತ ಡಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ 
ಪದಗಳೆ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ॥ ೮೦ ॥ 

ಅಪೃಥಕ್ಸಿ ದ್ವ ವಿಶೇಷಣವಾಚಕ ಪದಗಳೆಲವೊ ದ ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದರೆ, ಗುಣ ಅಪ ಎಥಕ್ಕಿ ದ್ಧ ವಿಶೇಷಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಗುಣವಾಚಕ ಪದವೂ ಗುಣಿ 
ಯನ್ನು ಜೋಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಗುಣವಾಚಕ ಪದಗಳಿಗೆ ಮತ ರ್ಥೀಯಂ 
ಪ್ರತ್ಯ ಯವಿಧಾನವೂ, “ಗುಣವಚನೇಭ್ಕೋ ಮತುಪೋ ಲುಗಿಷ್ಟಃ” ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದಿಂದ 
ಆದರ ಲೋಪವಿಧಾನವೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪ ಶಿರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ - 
ಗುಣನಚನಗಣೇ ಮತ | ರ್ಥೀಯಾನುಶಿಷ್ಟಿಃ ಅಸೌತ್ರಿ ತ್ರಿ ವೆ ಸೈ ಭವಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
— ಜಾತಿವಾಚಕಪದಗಳಂತೆ ಗುಣವಾಚಕಪದಗಳು ಗುಣೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಗುಣವಾಚಕವಾದ “ರಸ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ "ರಸಾ ುದಿಭ್ಯಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಮತ್ಚರ್ಥೀಯ ಪ್ರತ ಜಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದು ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ, ಗುಣ 
ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಪ್ತ ಥಕ ದ್ದ ಯ ದ್ಯ ಪ್ಟಿಯಿಂದ ಬರುವ ಲೋಕವ ವಹಾರನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾ ಗಿಆ 
ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿರಬಹುದು. "ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸೂತ್ರ ಕಾರಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲ. 

ಜಾತಿಶಬ್ದಾನಿಶೇಷಾತ್‌ "ತತ್ರಾ ಹಿ ತತ್ತಷ್ಟು ವತಿ ಶ್ರ 8 ನಿಯತಾ- 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ನ್ಮಯ ಇರುವುದರಿಂದ, ಜಾತಿವಾಚಕಪದಗಳೆಂತೆ 
ಗುಣವಾಚಕಪದಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ನ್ಯಾಯ ನ ಶಿಯವಾಗುವಕಾರಣ, ಅಲ್ಲೂ ಗುಣ 


ಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯಪರ್ಯಂತವೇ ಆ ಪದಗಳ ಶ ಕ್ತಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 

ಆದರೆ, ಕೃಚಿತ್‌ ಏಷಾಂ ನಿಷ್ಯಷ್ಯ ಪ್ರಯೋಗೇ, ಅಗತಿತಯಾ ದ್ರನ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಃ ನಿರುದ್ಧಾ — ಕೆಲಸೆಮಯ ಸ ಗುಣಿವಾಚಕಪದಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಗುಣವಾಚಕ 
ವಾಗಿ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದಾಗ, ಬೇರೆ ಗತಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶಕ್ತೆ ೇಕದೇಶದಿಂದ ಅ ಪದ ಗುಣ 


ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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- 307 - [ಶರೀರೆನಾಜಿಕೆಪಡಗಳು ಶರೀರಿಯನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ] 


ಜೀನಂ ದೇವಾದಿಶಜ್ದೋ ನದತಿ ತಡಸೃಥಕ್ಸಿದ್ಧಭಾವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ 
ನಿಷ್ಕರ್ಷಾಭಾವಯುಕ್ತಾದ್ಬ ಹುರಿಹ ಚ ದೃಢೋ ಲೋಕನೇದಪ್ರಯೋಗಃ | 


ಗುಣದಲ್ಲೇ ಆ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು, ಗುಣಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ, ನಿಭಕ್ತೇಃ ಸಾಮೆ ತೆದನಧಿಃ 
ಶಕ್ತಿಃ ಅರುಣಾಧಿಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಆಭಾಷಿ - - ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳು 
ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿದಾಗ ವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳು ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಅರುಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 


“ಅರುಣಯಾ ಗವಾ ಸೋಮಂ ಕ್ರಿಣಾತಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅರುಣಯಾ' ಎಂಬುದು 
“ಗವಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವವ್ಯಪರ್ಯಂತವಾಚಕ ಎಂದು ಆ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣವಾಚಕ 
ಪದಗಳು ಸ್ವತಃ ವಿಶೇಷ್ಯಪರ್ಯಂತ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ॥೮೧॥ 


ಗುಣವಾಚಕೆ ಪದಗಳು ಗುಣಿಯನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - ದೇವಾದಿಶಬ್ದಃ ನಿಷ್ಠರ್ಷಾಭಾವಯು 
ಕ್ಲಾತ್‌ ತಡಪೃಥಕ್ಸಿದ್ಧ ಭಾವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಜೀನಂ ವದತಿ ದೇವ ಮನುಷ್ಕೂದಿ 
ಶಬ್ದಗಳು ನಿಷ್ಕರ್ಷಕಶಬ್ದವಾದಾಗ ಶರೀರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿದರೂ, ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ 


ವಾಗದಿದ್ದಾಗ, ದೇವಾದಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಪೃಥಕ್ಕೆ ಸದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜೀವವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ, 


"ವಿಶೇಷಣ ವಾಚಕ ಪದಗಳು ವಿಶೇಷ್ಠ ಪರ್ಯಂತ ಬೋಧಕೆ'ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದಲೇ, ಶರೀರ ಜೀವನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಶರೀರ ವಾಚಕವಾದ ದೇವಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳು ಜೀವವನ್ನೂ ಹೇಳಬಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಕೆಲಸಮಯ ಅವು ಶರೀರಮಾತ್ರವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ ಅವನ್ನು "ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ ಶಬ್ದ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷಣ ವಾಚಕ 
ಪದಗಳು "ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ' “ಅನಿಷ್ಕರ್ಷಕ' ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. "ನೀಲ'ಪದ ನೀಲಿಬಣ್ಣ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದಾಗ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ ಶಬ್ದ. ನೀಲಿಬಣ್ಣ ವುಳ್ಳೆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಅನಿಷ್ಠರ್ಷಕ ಶಬ್ದ. ದೇವಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ಇಂತಹದ್ದೇ ಅಗುತ್ತವೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ - ಇಹ ಚ ಬಹುಃ ದೃಢಃ ಲೋಕನೇದಸ್ರಯೋಗ- 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯಲಾರದ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಇವೆ. 


"ಮನುಷ್ಯನು ಬರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದಾಗ ಮನುಷ್ಯಪದ ಶರೀರ, ಜೀವ ಎರಡನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, "ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತು ಹೋದನು' ಎಂದಾಗ ಜೀವನಿಗೆ ಸಾವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಶರೀರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯಜೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಪದಗಳು ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಠ ಫೆ ಜೀವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ, 
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ಆತ್ಮಾಸಂಬನ್ನ ಹಾಲೇ ಸಿ ಕಿರನವಗತಾ ದೇವಮರ್ಶಾದಿಮೂರ್ತೆೇಃ 


ಛು 
ಜೀವಾತ್ಮಾನುಪ್ರನೇಶಾಜ್ಞಗತಿ ವಿಭುರಸಿ ವ್ಯಾಕರೋನ್ನಾಮರೂಪೇ॥ ೮೨! 


— 308 _ [ನಿಪ್ಪೃಷ್ಟ ಶರೀರ ಲಕ್ಷಣ] 
ಸಂಸ್ಥಾ ನೈಕ್ಯಾದ್ಯಭಾವೇ ಬಹುಷು ನಿರುಪಧಿರ್ದೇಹಶಬ್ದಸ್ಥ ರೂಢಿಃ 
ಲೋಕಾಮ್ಮಾಯಪ್ರೆಯೋಗಾನುಗತವಿಂಹ ತತೋ ಲಕ್ಷ್ಮ ನಿಷ್ಟರ್ಷಣೀಯಂ। 





ಸತ್ತುಹೋದ ಮೇಲೂ ಆ ಶರೀರವನ್ನು "ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರ” ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಪದ ಶರೀರವಾಚಿಯೇ ಹೊರತು, ಜೀವವಾಚಿಯಲ್ಲವೆಂದರೆ 
- ದೇವಮರ್ತಾಂದಿಮೂರ್ತೆೇಃ ಆತ್ಮಾಸಂಬನ್ನ ಕಾಲೇ ಸ್ಲಿತಿಃ ಅನವಗತಾ... 
ದೇವ ಮನುಷ್ಯಾದಿ ಶರೀರಗಳಿಗೆ, ಜೀವಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೆಲೆ ಕಂಡುಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ ಬರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಆಗಿನ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಲ್ಲ. ಶರೀರವನ್ನು ಜೀವ ಬಿ 
ಕೆಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ “ಶವ' ಎನ್ನುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಶರೀರ” 
ಎಂದಮೇಲೆ ಜೀವದ ಸಂಬಂಧ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇಕೆ! ವಿಭುರಪಿ ಜಗತಿ ಜೀವಾತ್ಮಾನುಪ್ರವೇಶಾತ್‌ ನಾಮರೂಪೇ 
ನ್ಯಾಕರೋತ್‌. ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಸಹ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮ 
ಇಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಜಡವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ*ನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ 
ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವಿನಾಭಾವ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಅದರ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ॥ ೮೨॥ 
ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಶರೀರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಂಸ್ಥಾನೈಕ್ಯಾದ್ಯಭಾನೇ ಬಹುಷು ದೇಹಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಕಿರುಸಧಿಃ ರೂಢಿಃ [ಅಸ್ತಿ]- 
ಆಕಾರಸಾಮ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನೇಕವಿಧ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರುಪಾಧಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗ 
ದೇಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. | 
ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರಕ್ಕೂ ವೃಕ್ಷಾದಿ ಶರೀರಕ್ಕೊ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಆಕಾರ 
ಸಾಮ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಹ ಒಂದು 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬಾಹ್ಯಾಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ತತಃ ಇಹ ಲೋಕಾಮ್ನಾಯಪ್ರಯೋಗಾನುಗತಂ ಲಕ್ಷ್ಮ ನಿಷ್ಕರ್ಷ 
ಣೇೀಯಂ- -ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಲೋಕ ಮತ್ತು ವೇದದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಶರೀರದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 
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ಅವ್ಯಾಪ್ರತ್ವಾದಿಮಃಸ್ಥಂ ಪರಮತಪಠಿತಂ ಲಕ್ಷಣಂ ತತ್ರ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯದಿ ೀತುಲ್ಯಾಶ್ರ ಯಂ ಯಷ್ಟ ಹ | ೮೩ ॥ 

_. ೨309 [ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಅವೂ ಪರಕಮಾತ ತ್ಮನ ಶರೀರ] 


ಶಜ್ಜೈಸ್ತನ್ಹಂಶರೂಪಪ್ರ HSN ಸ್ಲಾಷ್ಯತೇ ವಿಶ್ವಮೂರ್ತೆಃ 
ಇತ್ನಂಭಾವಃ ಪ್ರಪ » ಸಧೆನನಗಮುತಸ್ತ ತ್ರೃಷೆಕ್ಸ ದ್ದ “ನೋಹಃ | 


ಸ” 


'ಚೇಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಾಶ್ರೆಯಃ ಶರೀರಂ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಾಗ, ಹೊಸದಾಗಿ ಏನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ? ಎಂದರೆ, ತತ್ರ 
ಸರಮತತಹರಿತಂ ಅನ್ಯಾಸ್ತ್ರತ್ವಾದಿಡುಃಸ್ಸಂ .- ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತದವರು 
ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣ ಅವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿ ದೋಷದಿಂದ ಸೆಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲದಾಗಿದೆ. 

ಮೂರ್ಛಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟಾಪ್ರಯತ್ಚರೂಪ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಇಂದ್ರಿಯಾಶ್ರಯತ್ವ ರೂಪ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯ ಆಹಂಕಾರಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯ ಈ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸಂಭವ. ಅರ್ಥಾಶ್ರಯತ್ವ 
ರೂಪ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, "ಅರ್ಥ'ಪದಕ್ಕೆ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ ಭೋಗಗಳೇ ಅರ್ಥ. ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಅಶ್ಚಯ, ಶರೀರವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಸಂಭವ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸರಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಯಸ್ಯ ಪ ಥಿವೀ 
ಶರೀರಂ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಯಥಿವ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಿರುವು 
ದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌, ಯದ್ಧಿ ತುಲ್ಯಾ ಶ್ರಂಯಂ, ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದಿ ಮತ್‌ ದ್ರವ್ಯಂ 
ಯತ್‌, ಇದಂ ಅಸ ವಪುಃ ಅದ್ದರಿಂದ, ಯಾವ ಚೇತನನ ಧರ್ಮಭೂತಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಚ ದ್ರವ್ಯ ಆ ಚೇತನನಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್ಕಿ ದ್ಮವಾಗಿರುವುದೋ, ಆ 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಆ ಚೇತನನ ಶರೀರ ಎಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಶರೀರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು, 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಎರಡೇ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಅಪ ಥಕಿ ದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು 
ಅವನ ಶರೀರ, ವ ಮತ್ತೊಂದು ಅವನ ನತ ಜ್ಞಾ ಕೆ “ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಸಿದ್ಧ. ಉಳಿದ 
ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ಧ ದ್ರವ್ಯ ಶರೀರವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ. ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದಾಗಲೂ, ಭೌತಿಕವಾದ ಈ ವಸ್ತು 
ಜೀವಾತ್ಮರ ಶರೀರವೆಂದಾಗಲೂ, ಈ ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಿತವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೮೪ ॥ 

ಶರೀರ ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರ ನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 


ತಸ ರಿಶರೊಪಹ ್ರಭ್ಛತಿಭಿಃ ಶಜಿ ಸ? ಅಖಲಃ ಪ್ರಸಂಚಃ ನಿಶ ,ಮೂರ್ತೇಃ 
ಇತ್ತ ಭಾವಃ ಸ್ಕಾ ಪ್ಯ ಶೇ. ತನು, ಅಂಶ, ಜಾ ಶರೀರ ಹ ವೊದಲಾದ 


ಕ್ಕೊ ಫೆ 85] ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ $59 


ಶ್ರೋತ್ರಾಜ್ಯೈರಾಶ್ರಯೇಭ್ಯಸ್ಸುರತಿ ಖಲು ಪೃಥಕ್ಚೃಬ್ದಗನ್ನಾದಿಧರ್ಮಃ 
ಜೀವಾತ್ಮನ್ಯಪ್ಯದೃಶ್ಯೇ ನಪುರಪಿ ಹಿ ಜೈಶಾ ಗೃಹ್ಯತೇ ನನ್ಯನಿಷ್ಠಂ॥೮೪॥l 
310 _ (ಜಗದ್ವಾಚಕ ಪದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ನೆ] 
ನಿಷ್ಪರ್ಷಾಕೂತಹಾನೌ ನಿಮತಿಪಡಪೆದಾನ್ಯನ್ತರಾತ್ಮಾನಮೇಕಂ 
ತನ್ಮೂರ್ತೇರ್ನಾಚಕತ್ನಾದಭಿದಧತಿ ಯಥಾ ರಾಮಕೃಷ್ಣಾದಿಶಬ್ನಾಃ! 


ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ವಿಶ್ವಿ ಶರೀರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರರೂಪವಾಗಿ 


ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ ಡಾ ಸ್ವಾಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ತತ್ಸರ್ವ ೦ವೈಹ ಹೆರೇಸ್ತನುಃ' “ಮಮೈ 
ವಾಂಶೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ' “ರೂಪ ನರಂ ತತ್‌ ದ್ವಿಜ! ಕಾಲಸಂಜ್ಞಂ” 


“ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಶರೀರಂ ತೇ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಈ ಜ್ಞಾನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ತದನವಗಮತಃ 
ತತ್ಪ ಥಕ್ಸಿದ್ಧಿನೋಹಃ ಈ ವಿಷಯ ಗೊತ್ತಾಗದಕಾರಣ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪೃಥಕ್ಸಿ ದ್ವ ವೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನ ಜನರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 

"ಅಪೃಥಕ್ಷಿದ್ದಿ' ಎಂದರೆ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥಿ ತಿಯ ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ 
i ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಿ ಸ೦ತಲೂ ಪೃಥಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೇಗೆ ಜ್ದಾ ನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ಜ್ಞಾನಬಂದಮೇಲೆ ಅಪ್ಪ ಥ್ರ ದಿ ಇ್ನಮದಾಗತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ, ಶಬ್ದ ಗನಾ  ದಿಧರ್ಮಃ 
ಆಶ ಶ್ರಯೇಜ್ಯಃ ಸೃಢಕ್‌ ತೂ ್ರಾತ್ರಾಜ್ಕೈಃ ಸ್ಫುರತಿ ಖಲು ಕೊ ತೆ ಕ್ರೀಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ ಚ ಶಬ್ದ ಕೊತ ಗಂದ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅವಕ್ಕೆ 
ಷ್ಟ ಯವಾದ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಪ ಥಿವ್ಮಾ ದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಯೇ ಗ ಹಿಸುವುದು ಲೋಕ 

ದ್ದ ವಷ್ಟೆ! ಅಪ್ಪ ಥಕ್ತಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, "ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳ ಶ 
ಯನ್ನು ೫.8 ಸಲ ನಿಡುಡಿ ಗುಣವನ್ನು ಗ ಹಿಪಿದರೂ ಆಶ್ರ ಯವನ್ನು ಕ ಬ 
ಸದೇ ಇರಬಹುದು. ಇದರಂತೆ ಅಶ್ರಯವನ್ನು ಗ್ಲಹಿಸಿದರೂ ಗುಣವನ್ನು ಗ್ದ ಹಸೆ ನದೇ 
ಇರಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಅಪೃ ಥಕ್ಷಿ ದ್ಧಿ ಗೆ ಯಾವ ಲೋಪವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಅಷ್ಟೇಕೆ! ಜೀವಾತ್ಮನಿ he ತೇಲಿ ಅನನ್ಯನಿಷ್ಠಂ ನಪುರಪಿ ದೃಶಾ ದೃಶ್ಯತೇ 
ಹಿ. ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನು ಮಾವ ಕಣ್ಣಿಂದ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ, ಅವನಿಗೆ ಆ ಚ 1 
ಶರೀರವನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡುವುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವ ಷ್ಟೆ! ಇದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಪ್ಪ ಥಕ ದ್ಕಿ ಇದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದು ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕಾದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 

ಜಗತ್ತಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ಶಬ್ದವೂ ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ವಿಮತಿ ಪಡ 
ಸದಾಸಿ ನಿಷ್ಠರ್ಷಾಕೂತಹಾನ್‌ೌ, ತನ್ಮೂರ್ತೇಃ ವನಾಚಕತ್ತಾ ತ್‌ ಅನ್ನರಾತ್ಮಾನೆ 
ಮೇಕಂ ರಾಮಕೃಷ್ಣಾದಿಶಬ್ದಾ ಯಥಾ, ಅಭಿಜಿಧತಿ "ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ 


360 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 86 


ಸರ್ನೇಷಾಮಾಸ್ತಮುಖ್ಯೈರಗಣೆ ಚ ನಚಸಾಂ ಶಾಶ್ಚತೇಃಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ಸಾಕೈಸ್ತ ಸ್ವಾಪ್ರತೀತೇರ್ಜಗತಿ ತದಿತರೈಃ ಸ್ಕಾ ಚ್ಚ ಭಜ ಕ್ಯಾ ಪ್ರಯೋಗಃ॥ 
— 511 - (ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಪಠೆನಾತ ಬೋಧಕವಾದರೊ « ರೋಕವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹ] 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿರ್ನಾಚಕಾನಾಂ ಸಿ ಸ್ಥಿ ರಚರನಿಷಯೇ ಲೋಕತೋ ನೇಶ್ವರಾದೌ 
ಅನ್ಶ್ಯತ್ಸ ನ್ನಾರ್ಥವೃತ್ತಿಸ್ತ ತ್ತಿಸ್ಸೃ ಧಿಸತಿನಯತಃ ಸ್ಕಾದಮುಖ್ಯೇತಿ 'ಚೇನ್ನ | 


ಜೇತನಾಜೇತನವಾಚಿಕವಾದ ಪದಗ ಪದಗಳೆಲ್ಲವೂ, ವಿಶೇಷಣಮಾತ್ರ. ವಾಚ ಕಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ಪ ರ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾ ಗ ಶರೀರವಾಚಕ ಪ ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶರೀರಿಯಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದರಿಂದ ರಾಮ ಕೈ ಷ್ಣಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. 


ರಾಮಾದ್ಯವತಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ರಾಮ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಶರೀರವನ್ನು ಪರ 
ಮಾತ ಮುಸಿ ೀಕರಿಸಿದಾಗ ಆ ಪದ ಆ ಶರೀರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳದೆ, ಶರೀರಿಯಾದ 
ಪರಮಾತ ನನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ” ಸಮ್ಮತ ತ. ಶರೀರ ಶರೀರಿಭಾವವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, "ಇದರಂತೆ: ಚೇತನಾಚೇತನ ವನು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ತ ಶರೀರವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಚೇತನಾಚೇತನವಾಚಕಪದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. 
“ರಾಮನು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ, ಈಗ ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗ ರಾಮಪದ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸದೇ ಶರೀರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಂತಹ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನೆ ನಿಷ್ಠ ರ್ಷಕಶಬ್ದ' 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಅದು” ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಸ್ತಮುಖ್ಯಃ ಸರ್ನೇಷಾಮಪಿ ಚ ವಚಸಂ ಶಾಸ್ತ್ರತೇ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಅಗಣಿ. ಪರಮಾಪ್ತರಾದ ಪರಾಶರಾದಿಗಳು, "ನತಾಃ ಸ್ನ 
ಜಬ ಜಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಯತ್ರ ಶಾಶ್ವತೀ '_- ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೂ ಸಿ ರವಾದ ನೆಲೆಯಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾ ಶ್ರ ನಿಂದು “ಹೇಳಿರುವರು. 


ತನಿತಕ್ಕೆಃ 8 ಸಾಕೈಶ್ಚ ತಸ್ಯ ಅಪ ್ರತೀತೇ8 ಜಗತಿ ಭಂಕ್ರ್ಸ್ವಾ ಪ್ರಯೋಗಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಈ ಹಸ್ತ ವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರರಾದರಿಂದ” ಆ ಪದಗಳಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳದೇ ಶಕೆ ಸೀಕದೇಶದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ವಸು ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಐಶ ನವಿರು ವಾಚಕವಾದ "ಶ್ರೀಮಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮಾತ್ರವಾಚಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ. ಅದರ 
ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥ ಕೆಡುವತೆಯೇ, ಇಂದ್ರಾ ದಿ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇಂದ್ರನ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ನನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಮರ್ಥವಾದರೂ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕಿಳಿಯದವರು, ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನ್ನು ಪೃ ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ'॥ ೮೫ ॥ 





ಬಗ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲೋಕವಿರೋಧವನ ನ್ನ್ನ ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ ದೆ 
ನಾಚಕಾನಾಂ ಸಿ ಸ್ಥಿ ರಚರನಿಷಯೇ ಲೋಕತಃ। ನ್ರೃತ್ನ ತ್ತಿ ಈಶ್ವರಾದೌ ನ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕಿ ಗ್ರಹಣ ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಒಂ ಹ ( ಪುಟ 348 ) 
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ವ್ಯತ್ಸತ್ತೇಃ ಸೂರಣಂ ಹಿ ಶ್ರುತಿಶಿರಸಿ ಕೃತಂ ನೋಸರೋಧಃ ಕಥಂಚಿತ್‌ 
ದೇಹಿತ್ವಂ ಚಾಧಿಪತ್ಕಾತ್‌ ಸಮವಿಕನಿಹ ಖಲ್ವಕ್ಷಸಾದಪ್ರಚೇತಾತ್‌ ॥ 
ಇಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಂತೂ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳೂ ಚೇತನವನ್ನೋ, ಅಜಚೇತನವನ್ನೋ ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವನಿದ್ದ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಘಟ ಪದ ಅಜೇತನ ವಾಚಿಕ,' 
“ಚೈತ್ರ ಪದ ಚೇತನವಾಚಕ', “ಬ್ರಹ್ಮಪದ ಈಶ್ವರವಾಚಕ" ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೇ 
ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತವೆ. 5 

ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಪ್ರ್ಯತ್ಸನ್ನಾರ್ಥವೃತ್ತಿಸ್ತು ಅಧಿಪತಿನಯತಃ ಅಮುಖ್ಯಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಶಕ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯೇ `ರಾಜಾರಾಷ್ಟ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆಗಬಹುದು. 

ಒಂದು ಪದದಿಂದ ಒಂದು ಅರ್ಥ ತೋರಿದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ 
ಇದೆ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ರಾಜಾ ರಾಷ್ಟ್ರಂ'--ರಾಜನೇ ದೇಶ-ಎಂದಾಗ ರಾಜನಿಗೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಗಾಢವಾದ ಸಂಬಂಧ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು, ರಾಜನೇ ರಾಷ್ಟ, 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ “ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಗೌಣವೇ 
ಹೊರೆತು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವ್ರೃತ್ಸತ್ತೇಃ ಪೂರಣಂ 
ಹಿ ಶ್ರುತಿಶಿರಸಿ ಕೃತಂ- ಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೂ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ, 
ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಶಿಯನ್ನು ವೇದಾಂತದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ವೇದಾನ್ಹಾಧ್ಯಯನೇನ ಹಿ 
ವ್ಯತ್ಸಶ್ತಿಃ ಪೂರ್ಯತೇ'-ವೇದಾಂತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೇ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಸರಿಯಾದ ನೆಲೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯ. “ದೊಡ್ಡವನು' ಎಂಬ ಪದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಪರಿಚಿತನಾದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ, ವೇದಾಂತಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದೊಡ್ಡವನು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೆ `ಆ ಪದ ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಗೌಣವಲ್ಲ, 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೂ ಗೌಣವಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ತಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಆದರೂ, ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಆ ಪದದ ಪ್ರಯೋಗ ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಥಂ 
ಜಿತ್‌ ಉಪರೋಧ್ಯಃ ನ. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವವನ್ನೊಖ್ಬಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವೇನು? ಶರೀರಿ ಎಂದರೆ 
ಶರೀರದ ಸ್ವಾಮಿ. ಇದರಿಂದ ರಾಜಾರಾಷ್ಟ್ರನ್ಯಾಯವೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮಬೋಧನೆ ಗೌಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಇಹ ಖಲು ಬೇಹಿತ್ಯಂ ಚ 
ಅಕ್ಷಪಾದಪ್ರಚೇತಾತ್‌ ಅಧಿಷತ್ಕಾತ್‌ ಸಮಧಿಕಂ- ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಂತು, 
ಶರೀರಿ ಎಂದರೆ, "ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು' ಎಂದು ಗೌತಮರು ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲ 
ವಿಲಕ್ಷಣದ್ದಾಗಿದೆ. 
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A [ಸ್ಪೋಟನಾದ ಅನುಭನ ವಿರುದ್ಧ] 

ನಹ್ಯಕ್ಷೈಃ ಕೇನ ವರ್ಣಾಭ್ಯಧಿಕಮಿಹ ನಿಮರ್ವಾಚಕಂ ಸಾನಧಾನಾಃ 
ಶಬ್ದಾದರ್ಥಂ ಪ್ರತೀಮಸ್ಸ್ವಿತಿ ಚ ಜನವಚೋ ನೈಕಮುನ್ಯದ್ವ್ಯನಕ್ತಿ ! 
ಸಾಮಗ ್ಕ್ಯೈಕ್ಕಾದಿನೀತ್ಯಾ ಭವತಿ ಮತಿರಿಯಂ ತಾದೃಶೇ ನರ್ಣಸಂಸೇ 
ಸಂಚೇದೇ ವಾ ಸದಾನಾನಿತಿ ನ ತದಧಿಕಃ ಕೋಪಿ ಶಬ್ದೋ ಪರೋಕ್ಷಃ॥ 


ಸ್ಥ ಡೆತನಮಾತ್ರವಲ್ಪದೆ, ಶರೀರ ಶರೀರಿಗಳಿಗೆ ಅಪೃ ಥಕ್ಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಗೌತಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಶರೀರಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರವೇ ವಿವಕ್ಷಿತ. ಇದೇ 
ವೇದಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಫೋ ಇದರಿಂದಲೇ “ವೇದಾಂತಾಧ್ಯಯನೇನ ಹಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಃ 
ಪೂರ್ಯತೇ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ಬಂದಿದೆ ॥ ೮೬ ॥ 

ಹೀಗೆ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಈಗ ಶಬ್ದಗಳು ವಾಚಕವಲ್ಲ, 
ಸ್ಫೋಟವೇ ವಾಚಕ ಎಂಬ ಸೊ ೀಟವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -ಸಾವಧಾನಾಃ 
ಕೇಃನಿ ವರ್ಣಾಭ್ಯಧಿಕಂ ನಾಚಕಂ ಇಹ ಅಶ್ಲೈಃ ನಹಿ ನಿದುಃ - ಎಷ್ಟು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿದರೂ, ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ವಾಚಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯಾರೂ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಶಬ್ದಾತ್‌ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತೀಮುಃ ಇತಿ ಜನನಚಶ್ಚ ಅನ್ಯತ್‌ ಏಕಂನ ವ್ಯನಕ್ತಿ 
"ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ” ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ಜನರ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಶಬ್ದವೇ ವಾಚಕವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದನ್ನು 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಶಬ್ದವೇ ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾದರೆ, ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೆ ಅಕ್ಷರಗಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಆ ಅಕ್ಷರಗಳು ಅರ್ಥ ಬೋಧಕವೆ, ಒಟ್ಟುಗಿಯೇ ಬೋಧಕವೆ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವೇ ಜೋಧಕವಾದರೆ, “ಘ' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಅಕ್ಷರದಿಂದಲೂ ಘಟಕ್ಕೆ ಬೋಧ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬೋಧಕವಲ್ಲ, 
ಸಮುದಾಯವೇ ಬೋಧಕವೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಇಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಬರಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳು ಅರ್ಥವಾಚಕವಲ್ಲ, ಪದಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
"ಸ್ಫೋಟ'ವೇ ವಾಚಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದರೆ, ಸಾಮಗ್ರ್ಯ $ಕ್ಯಾದಿನೀತ್ಕಾ ಇಯಂ 
ಮತಿಃ ತಾಡೈಶೇ ವರ್ಜಸಂಘೇ, ಪದಾನಾಂ ಸಂಭೇದೇ ವಾ ಭವತಿ- ಕಾರಣಗಳು 
ಅನೇಕವಾಗಿ, ಸಾಮಗ್ರಿ ಒಂದಾಗುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇವರ್ಣಸಮು ಜಯ ಊಪವಎ:ದ 
ಪದವೇ ಆಯಾ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಾಚಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಪದ ಸಮದಾಯ ರೂಪ ವಾಕ್ಯ 
ಆಯಾ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 


ಶಕ್ತಿ ಆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಿರುವುದೆ, ಸಮದಾಯದಲ್ಲಿರುವುದೆ? ಪೃತ್ಯೇಕ 
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313 ೇಏಕಲ್ಪನೆ ನಿರಾಸೆ] 


ಯಾದೃಗಿ8 ಸ್ಫೋಟಧೀಸ್ತೇ ಭವತಿ ಭವತು ತೈರರ್ಥಧೀರೇನ ವರ್ಣೆಃ 
ರ್ಣೇಷೂಕ್ತೋ ವಿಕಲ್ಪಸ್ಸಮಗತಿರುಭೆಯೋರರ್ಥೌಗಪದೈಕ್ರಮಾದಿಃ ! 
ವಿದ್ದರೆ, ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಆ ಕಾರ್ಯ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮು 
ದಾಯದಲ್ಲೇ ಇರುವುದೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಿಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಅದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದೇ 
"ಸಾಮಗ್ರ್ಯೈಕ್ಕನೀತಿ'. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವರ್ಣಗಳೂ ಇತರ ವರ್ಣಗಳ ಸಹಕಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥ ಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಸ್ಫೋಟದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂಕೆಯೇ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಫೋಟದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತದಧಿಕಃ ಅಸರೋಕ್ಷಃ ಕೋಪಿ ಶಬ್ದಃ ನ- ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಸ್ಫೋಟವೆಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಪ್ರಾಮಾಣಕವಲ್ಲ ॥ ೮೭ ॥ 


ಸ್ಫೋಟ ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವಾದರೂ, ಅನಿತ್ಯವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಏಕರೂಪವಾದ ಶಾಬ್ದಬೋಧಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪೋಟ 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ..-ತೇ ಯಾಪುಗ್ಗಿಃ ಸ್ಫೋಟಧೀಃ 
ಭವತಿ, ತೈರೇನ ವರ್ಣೈಃ ಅರ್ಥಧೀಃ ಭವತು. ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದರೂ, ವರ್ಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಫೋಟ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ, ಯಾವ ವರ್ಣ 
ಗಳು ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೊ, ಆ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವೇ ಏತಕ್ಕೆ 
ಬರಬಾರದು? “ತದ್ದೇತೋರೇವ ತದ್ಯೇತುತ್ತೆ ಸೀ ಮಧ್ಯೇ ಕಿಂ ತೇನ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವರ್ಣಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೆ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವುವೆ? ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. 
ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಒಂದೊಂದು ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನ ಬರದೆ, ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಅರ್ಥ 


ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುವವರೆಗೆ ವರ್ಣಗಳು ನಿಲ್ಲು 
ವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದರೆ-ನರ್ಣೇಷು ಉಕ್ತಃ 
ಉಭಯೋಃ ಯೌಗಪದ್ಯಕ್ರಮಾದಿಃ ವಿಕಲ್ಪಃ ಉಭಯೋಃ ಸಮಗತಿಃ - 


ವರ್ಣಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ, ಈ ತರಹ ಕ್ರಮ ಯೌಗಪದ್ಯ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಸ್ಫೋಟ 
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ವಾಕ್ಕಸ್ಫೋಟೀಿ ತುಲ್ಕಂ ತದಿದನಿಹ ಪಬೈರಕ್ಷರೈರ್ನಾನಗನ್ಕೋ 
ಸ್ಫೋಟೇ ಕಡ್ಟುದ್ಧಿಜೋಧ್ಯೇ ಸತಿ ಚ ನ ಘಟತೇ ತತ್ತವಧ್ಯಾಸಕ್ಸೃಪ್ತ್ರೀ॥ 
314 ಎ [ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ. ನಾದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ] 


ಶಜ್ದೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತಿ ಯತ್ನನು ಸಿಭಿರಭಿದಧೇ ಸ ಹೈ ಚಿದ್ಬೆ ದ ಇಷ್ಟಃ 
ಸೂಕ್ಟ್ಟಾ ಸ್ತು ಸೋರ್ಥಂನ 'ನುಯತಿ ಯತಸ್ಸ ತ್ರ ಯಡಿಕೆ ) ಸ ಹೇತುಃ! 


ಲಲ ಇರುವುದ 
ಇಲ್ಲವೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಪ ) ಗಳು ಇಲ್ಲೂ ಸಮಾನ ಅನುಭವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಸುವುದಾದರೆ 
ವರ್ಣಸಮುದಾಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಪದವೇ ವಾಚಕ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. 

ತದಿದಂ ನಾಕ್ಕ ಸ್ಫೋಟೇಃಹಿ ತುಲ್ಕಂಈ ವರ್ಣಸ್ಫೋಟ ನ್ಯಾಯ ವಾಕ್ಯ 
ಸೊ ೀಟಕ್ಕೂ ಸಮಾನ, ಆದರಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ವಾಚಕ, ಸ್ಫೊ ಟವಲು. 

ಸ್ಟೊ "ಟದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳ ಅಧಾ ಸದಿಂದ, ವರ್ಣಗಳೇ ವಾಚಕವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಸದ್ಯೆಃ ಅಕ್ಲರೈರ್ನಾ ಅನಗನ್ಯೇ. ಸೊ ಟೇ 
ತಮ್ಪುದ್ದಿ ಜೋಧ್ಯೇ ಸತಿ) ಇಹ ತತ್ರ ತ್ರ ದಧ್ಯಾಸಕ್ಣೆ ಎಸ್ವಿಕಿ ನಚ ಘಟಿಕೇ ಹೀಗೆ 
ಪದಗಳಿಂದಲೂ, ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದಲೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸ್ಫೋಟ, ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಪದಾದಿಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

ವರ್ಣಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸ್ಫೋಟದಲ್ಲಿ ವರ್ಣದ ಆರೋಪ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣದ ಆರೋಪದಿಂದ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟಕಲ್ಪನೆ ಅಸಮರ್ಥನೀಯ ॥ ೮೮ ॥ 


"ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಗೀತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಭಿಪಾ ಿಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ."ಶಬ್ದೋ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ಯತ್ತತ್‌ ಮುನಿಭಿಃ ಅಭಿಪಥೇ, ಸಹಿ 
ಅಚಿಜ್ಕೇದಃ ಇಷ್ಟ. -ಬುಷಿಗಳು ಹೇಳಿದ "ಶಬ್ದಃ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರ 
ತತ್ತ್ವದ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಅಚಿದ್ವರ್ಗದ ಪ್ರಭೇದವೇ ಹೊರತು ಸ್ಫೋಟವಲ್ಲ. 


ಸ್ಥೂಲಶಬ್ಧ ಜಡವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಬ್ದ ವೇ ಬೇರೆ ಇದೆ ಎಂದರೆ 
ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಕಾರಸ್ತು ಸಃ ಅರ್ಥಂ ನ ಗಮುಯತಿ ವ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅದು 
ಅರ್ಥ ಬೋಧಕ ಕಾರಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಯತಃ ಏಷ $ ಸತ" “ಯಾ ನ ಹೇತುಃ 
ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಈ ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕೇ 
ತು! ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ 
ಸ್ಫೋಟ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವೂ ಸದಾ ಬರುತ್ತಿರಬೇಕಾಗು 
ತ್ಮದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧದ ನಿರ್ವಾಹ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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hc ಛು 


ಸ್ಫೋಟಸ್ತ್ಯೃಂ ವರ್ಣಜುಸ್ಪ ಸ್ತಿತಿ ಯದಭಿಹಿತಂ ಭಾರತೇ ಸಾಃಪಿ ಶಕ್ತಿಃ 


ಫಿ 


ವರ್ಣಾನಾಂ ಸ್ಕ್ಯಾತ್ತಯಾರ್ಥಃ ಸ್ಫುಟ ಇತಿ ಘಟತೇ ಸ್ಪೋಟಿಶಬ್ಲೊ ಸಿ ತಸ್ಯಾಂ || 


ES [ಪ್ರತಿಭಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥೆ ಪಕ್ಷ ನಿರಾಸೆ] 
ಯತ್ರ ತ್ಕೇಕಾದಿಕಲ್ಲೇ  ಗಮಕನವಿಷಯಯೋರಸ್ರ ತೀತ್ಕಾದಿದೋಷಾತ್‌ 
ಬೌದ್ಧಾಶ್ಶಬ್ದಾಶ್ಶೆ ಬುದ್ಧಿಂ ಕತಿಚಿದಭಿಡಥುರ್ನಾಕ್ಯವಾಕ್ಕಾರ್ಥರೂಸಾಂ! 
ನೈತದ್ಭಾಹ್ಯೇನ ಬಾಹ್ಯೋ ನಿದಿತ ಇತಿ ಮತೇರ್ಜಾಧಕೋಕ್ತೇಶ್ವ್ಚ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
ನಾಕ್ಯಾದಾವೈಕ್ಯಬುದ್ಧೇಸ್ಪೆನುಕಥಿತನಯಾದೆನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿತಕ್ಚೆ | ೯೦ | 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟಪದವೇ ಇರುವಾಗ ಆದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುವು 
ದೆಂದರೆ, "ಸ್ಫೋಟಸ್ತ 4೦ ನರ್ಜಜುಷ್ಟಃ' ಇತಿ ತು ಯತ್‌ ಭಾರತೇ ಅಭಿ 
ಹಿತಂ, ಸಾಹಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ಶಕ್ತೀ ಸ್ಯಾತ್‌. "ನೀನು ವರ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಸ್ಫೋಟರೂಪನು' ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ "ಸ್ಫೋಟ'ಪದಕ್ಕೆ, ವರ್ಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ "ಬೋಧನಶಕ್ಕೆ' ಎಂಬುದೇ ಅರ್ಥ. 
ವರ್ಣಗಳನ್ನು "ಸ್ಫೋಟ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ, ತಯಾ ಅರ್ಥಃ 
ಸ್ಫುಟ ಇತಿ, ತಸ್ಯಾಂ ಸ್ಫೋಟಶಜ್ಹೋಃಪನಿ ಘಟಿತೇ. ವರ್ಣಗಳ ಬೋಧನಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಗಳು ಸ್ಸು ಟವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು “ಸ್ಫೋಟ?' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ॥ ೮೯ ॥ 
ಪದದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ಪಾ ುಿರಂಭಿಸುತ್ತಾರ 
ಕತಿಚಿತ್‌ ಬೌದ್ಧಾಃ ಶಾಬ್ದಿ ಕಾಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯೇಕಾದಿಕಲ್ಸೇ ಗಮಕನಿಷಯಯೋಃ 
ಅಪ್ರತೀತ್ಯಾದಿದೋಷಾತ್‌, ಬುದ್ಧಿಂ ವಾಕ್ಯವಾಕ್ಯಾರ್ಥರೂಹಾಂ ಯತ್‌ 
ಅಭಿದೆಧು8; ಏತತ್‌ ಬಾಹ್ಮೇನ ಬಾಹ್ಯಃ ನಿದಿತ ಇತಿ ಮತೇಃ ನ. _ವಿವರ್ತ 
ವಾದಿಗಳಾದ ಕೆಲ ಬೌದ್ಧರು ಮತ್ತು ವೈಯಾಕರಣರು (ಪುಟ 301) ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಸಮುದಾಯಾದಿ ವಿಕೆಲ್ಪದಿಂದ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಕಾರಣ 
ವಾಕ್ಕ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಎರಡೂ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ, ವಾಸ್ತವಿಕವೇ 
ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸಹ, ಜ್ಞಾನ ಆಂತರವಾಗಿಯೂ ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಬೇರೆಯೆ, ಅಲ್ಲವೆ? ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಅಖಂಡರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. , ಇದರಿಂದ “ಗಾಮಾನಯ' ಎಂಬ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಆನಯ" ಪದಾರ್ಥವೇ ಬೇರೆ, "ಅಶ್ವಮಾನಯ' ಎಂಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ 
“ಆನಯ' ಪದಾರ್ಥವೇ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ, ಮೆತ್ತು 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಗಳು ಅನಂತವಾಗಬೇಕಾಗುಕ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
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30 [ಅನ್ಮಿತಾಭಿಧಾನ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಆಚಸ್ಟೇ ಪ್ರತ್ಯಯಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರಸಿ ಮಿಥಃ ಶ್ಲಿಷ್ಟಮಿತ್ಯಭ್ಯುಸೇತಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಂ ದಣ್ಣಾಾದಿಶಬ್ದೇಸ್ಕಪಿ ತದಿತರಥಾ ಧೀನಿರೋಧಸ್ರಸಜಕ್ಲಾ ತ್‌! 


-ವಾದರೆ, ಅ ಪದಾರ್ಥ ಆ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಬೇರೆ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಆ ಪದ ಬಂದಾಗ ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ಹೀಗೆಯೇ, ವಾಚಕವಾದ ಪದಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕೆ ಸಮುದಾಯ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ 


(ಪುಟ 362) ಪದ ಸ್ವರೂಪವೂ ದುರ್ನಿರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯವೇ 
ಆಗಲಿ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೇ ಆಗಲಿ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬುದು ಅವರ ವಾದ, ಇದನ್ನೇ "ಪ್ರತಿಭಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪಕ್ಷ' ಎನ್ನುತ್ತಾ ಥಃ 

ಬುದ್ಧಿ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತು. ಮಕ್ಕ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕೂರ್ಥ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು. ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಒಂದಾಗುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ದೋಷಗಳಿಗೆ ಏನು ಉತ್ತರ? ಎಂದರೆ, ಬಾಧಕೋಕ್ತೇಶ್ವೆ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
—ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಾಧಕವೆಲ್ಲವೂ “ಬುದ್ಧಿಯೇ ಅವು” ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 
"ಗಾಮಾನಯ' "ಅಶ್ವಮಾನಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಕ್ಕ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳೆ ಪ್ರತಿಭೆಯೆ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಮುದಾಯ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಸಮಾನ. 


"ಇದು ಒಂದು ವಾಕ್ಕ' "ಇಷ್ಟೂ ಒಂದು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಇವುಗಳೆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಭೆಯೇ ಆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ವಾಕ್ಕಾದ್‌ೌ ಐಕ್ಯ 
ಬುದ್ಧೇಸ್ತು ಅನುಕಥಿತನಯಾತ್‌, ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿತಶ್ಚ [ನೈತತ್‌]-"ಇದು ಒಂದು 
ವಾಕ್ಕ' ಇತ್ಯುದಿ ಐಕ್ಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸಮುದಾಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬರಬಹುದೆಂದು 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಭಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥಪಕ್ಷ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಸೆಮುದಾಯಾದಿವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು eo 

ಅನ್ನಿತಾಭಿಧಾನವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಪ್ರತ್ಯಯಶ್ಚ R ಪ್ರಕೃತಿರಸಿ 
ಮಿಥಃ ಶ್ಲಿಷ್ಟಂ ಆಚಷ್ಟೇ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಹೇತಂ. _ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರಕ ೈತಿಯೇ ಆಗಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಅನಿ ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ತತ್‌ ದಣ್ಣಾಾಾದಿಶಬ್ದೇಷ್ಟನಿ ಸ್ಪಷ್ಟಂ. _ 
ಈ ಅಂಶ "ದಣ್ಣೀ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆ ಪದದಿಂದ ದಂಡ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷನ ಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದಂಡಕ್ಕೂ ಪುರುಷನಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವು ಸೇರಿಯೇ ತೋರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. 
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ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ಮಾರಿತಾರ್ಥಾನ್ವಿತಮಭಿದೆಧತಿ ಸ್ವಾರ್ಥಮೇನಂ ಪದಾನಿ 
ಸ್ಕಾನ್ನಾತಶ್ಚಕ್ರಕಾದಿರ್ನ ಚ ಪುನರಭಿಧಾ ನಾಸಿ ನಾಕ್ಯಸ್ಯ ಭೇದಃ | 
ಹ 3 
ಸ್ಮಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಸ್ಸ ಚಾಸಾವಸಿ ಮಿಲಿತಮತ್‌ ವ್ಯಾಪೃತಾನಿತ್ಯನೇಕಾಃ 
ಕಲ್ಪ್ಯಾಸ್ತೇ ಶಕ್ತಯಃ ಸ್ಮುಃ ಕಥಮಸಿ ನ ಭನೇತ್ತಾದೃಶೀ ಶಕ್ತಿರೇಕಾ। 
ಇತರಥಾ ಧೀನಿರೋಧಪ ಶ್ರಸಂಗಃಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದಾಗಲೇ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪೆರ ಅನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ತೋರು 
ತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಭವ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 
ಏವಂ ಪದಾನಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ಮಾರಿತಾರ್ಥಾನ್ವಿತಂ ಅಭಿಡಧತಿ-ಹೀಗೆ ಪದ 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ಸಿತವಾಗಿಯೇ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅತಃ ಚೆಕ್ರಕಾದಿಃ ನ ಸ್ವಾತ್‌. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಚಕ್ರಕ, ಅಥವಾ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ತೋರಬೇಕಾದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾಜ್ಞಾನ, 
ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ಯ್ಕೋನ್ಮಾಶ್ರೆಯ. ಪದಾರ್ಥಸ್ಮ ರಣೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷಾಜ್ಞಾನ 
ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರು ಸೇರಿದರೆ ಚಕ್ರಕ. ಪದಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ ತೋರು 
ವಾಗಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ನಿ ಿತವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದದಲ್ಲಿ 
ಈ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಲೇ, ಪುನಃ ನ ಚೆ ಅಭಿಧಾ. ಮೊದಲು ಪದಾರ್ಥ ತೋರಿ, 
ಅನಂತರ ಅನ್ವಯ ಜ್ಞಾನ ಬಂದು, ಮತ್ತೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಪದಾರ್ಥ ತೋರಿದಾಗಲೇ 
ಪದಾರ್ಥ ಎರಡು ಸಲ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ತೋರುವುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎರಡು ಸೆಲ ತೋರಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಲೇ, ವಾಕ್ಕಸ್ಯ ಭೇದೋಸಪಿ ನ. ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷ್ಠವನ್ನು ವಾಕ್ಯ ಬೋಧಿಸುವಾಗ, ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ್ಠದೊಂದಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನ್ನ ೈಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಠ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರಬೇಕಾಗಿಬರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಭೇದ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ, 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಸಲ ತೋರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೯೧ ॥ 
ಹೀಗೆ. ಅನಿ ಎ ತಾಭಿಧಾನವಾದವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - . ಶಬ್ದಃ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ವ್ಯಾಪೃತೇಃ ಶಬ್ದ ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕು. ಸ ಚ ಅಸಾವಸಿ ಮಿಳಿತಮತ್‌ ವ್ಯಾಪೃತೌ . ಆ 
ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರಾನ್ನ ಸಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕು, ಇತಿ 


ಅಭಿಹಿತಾನ್ನಯೆವಾಹದೆಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪ್ರದರ್ಶನ] 
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ಅರ್ಥೇಷು ಸ್ಮಾರಿಕೇಷು ಪ್ರಥಮುನುಥ ಚೆ ತಣ್ಕೋಗೈ ತಾದ್‌ ನಿಮ್ಮಷ್ಟೇ 
ಶಬ್ದ ಶೀವಾನ್ವಿಕೇ ದೀರ್ನುನು ಭವತಿ ತನ 9 ರ್ಥ ಜೋಷನೆ ಸೇತೈಃ' | 


೨18 [ಎರೆಡು ಪಕ್ಷಗಳ ಸನುನ್ಮಯ] 


ಸಂಸರ್ಗಂ ವಾಕ್ಯನೇದ್ಯಂ ಸ್ಫು ಟನುಭಿದಧತೇ ಕಾನಿಚಿದಾ,ಹ್ಯವಾಕ್ಕಾ- 
ನ್ಯಾಡ್ಯನ್ಹೈತೃತ್ತಿ $ ನಕ್ತಾ ವ ಸಪಾಟು ಚ ಕ್ಕಾಪಿ ನಾನ್ಯಸ್ಯ ಹಾ! 


ಅನೇಕಾ. ಶಕ್ತ ಯಃ ತೇ ಕ್ರಯ ತೇ ಕಲ್ಬಾ | ಸ್ಯ $ __ಹೀಗೆ ಪದದಲ್ಲಿ ಲಿ ಅರ್ಥೋಪಸ್ಥಾ ಪನ 
ಶಕ್ತಿ, ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ, ಮತ್ತೆ ಪರದಲ್ಲೂ ಅನ್ನ ಯೋಪಸ್ಥಾಪನಶಕ್ತಿ ಎಂದು, ಮೂರು 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯೇ ಈ ಮೂರು ಕೆಲಸ ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ದೋಷ 
ವೇನು? ಎಂದರೆ, ತಾದೈಶೀ ಶಕ್ತಿಃ ಏಕಾ ಕಥನಪಿ ನ ಜಿ ನೇತ್‌ __ಮೊದಲು 
ಅನ್ವಯದ ತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಡೇ, ಕೇವಲ ಅರ್ಥಬೋಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪು 
ವುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಬೋಧದಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿಯ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದುಹೋಗುವುದರಿಂದ. ಮತ್ತ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಂತು - ಪ್ರಥಮಂ ಅರ್ಥೇಷು ಸ್ಮಾರಿತೇಸು, ಅಥ ಚ 
` ತಜ್ಯೋಗ್ಯ ತಾಡೌ ನಿಮ್ಮಷ್ಟ ( “ಟಿ ಕೇನ ಮನು ಅಸಿ ತೀ ಧೀಆ ಭವತಿ  . 
ಮೊದಲು ಪದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ' ಮತ್ರ ವೇ ಬರುತ್ತದೆ, "ಫದಾರ್ಥಚಿ ಬೋಧವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ಮ ಎತೆವಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ ರ ಅನ ಧಯಯೋ ಗತಾ ದಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಅನಂತರ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಂತರ ಅಷ್ಟು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಒಟ್ಟು ಪರಸ್ಪರ ಅನಿ ತವಾಗಿ 
ಒಟ್ಟು ಶುಬ್ಲಬೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೂ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ನಡೆಯುವುದ 
ರಿಂದ ಲಾಘವ ಇರುತ್ತದೆ. 

ತವಸಾ ಸರ್ಥಬಜೋಧನ್ಮ ಸೇತೈಃ ಧಿಆ ಭವತಿ. ನಿನಗಂತು, ಪದದಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ಬೋಧವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ, ಮಕ್ಕಾರ್ನಬೋಧಕ್ಕೊ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ 
ತಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶಾಬ್ದಬೋಧವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಿಹಿತಾ 
ನ ್ಯಿಯವಾದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದವೇ ಯುಕ್ತ ॥ ೯೨ ॥ 

ಅಭಿಹಿತಾನ _ಯವಾದವನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಧ ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಾನಿ 
ಚಿತ್‌ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಯಾನಿ ಸಂಸರ್ಗಂ ವಾಕ್ಕನೇದ್ಯಂ ಸ್ಫು ಜಮಭಿದಧತೇ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲವು ಪಂಕ್ತಿಗಳು, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ ಶರಾನ್ಹ ವಾಕ್ಯವೇದ್ಯ ಎಂದು 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸ್ರತಿನದಂ ಅಡ, ವ್ಯತ್ಪತ್ತೀ” ಉಕ್ತಾ `_ ಹುಗೆಯೇ 
ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಶ್ಯೆ ಕ ಪದ 
ಗಳಿಗೆ. ಬೋಧಕತ್ವ ವನ್ನೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲೇ ಪೇಳಿದೆ. ಇಹ ಕಾನಿ ಅನ್ಯ ಸನ 
ಹಾಸಿ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ತ್ಮಜಿಸಿದಂತೆ ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಸೆಮನ್ನ ಯವನ್ನೆ ( ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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ಇತ್ಸಂ ಮತ್ತಾ ಸಯೂಥ್ಯಾಃ ಕತಿಚಿದಭಿಹಿತಾನ್ಯೋನ್ಯಸಂಸರ್ಗಮಿಸಾಷಂ॥ 
ತತ್ತತ್ಸ್ಪಾರಸ್ಕಲೋಕಪ್ರತಿಸಡನುಗಮಾತ್ರಜ್ಞ ನಾಧಿಕ್ಷಿಷಾಮಃ ॥1೯೩॥ 

— 319 _ [ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಭೇದಾಭೇದ ಸಾಥಕೆವಲ್ಲ] 

ದ್ಕಾರೇ ಭಿನ್ನೇ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣನಚಸಾನೈಕ್ಕತಾತ್ಸರ್ಯಸಿಸ್ಸ 
ಭೇದಾಭೇದೆಸ್ಸಿ ತಾನಾಮಿದನುನುಗುಣಮಿತ್ಯಾರ್ಹತಾಜೇರ್ಮೆರಾಶಾ 


ರಾ 


ಸಯೂಥ್ಯಾಃ ಕತಿಚೆತ್‌ ಇತ್ತಂ ಮತ್ಕಾ ಅಭಿಹಿತಾನ್ಯೋನ್ಯಸಂಸರ್ಗಂ 
ಈಷು8-ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಕೆಲವರು ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚಿಂತಿಸಿ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೋಧದ ಅನಂತರವೇ 
ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರಾನ್ಹಯ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಹಿತಾನ್ಹಯವಾದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

ತತ್ತತ್ಸಾ ಎರಸ್ಯಲೋಕಪ್ರತಿಸೆಡೆನುಗಮಾತ್‌ ತಜ್ಞೆ ನ ಅಧಿಸ್ಟಿಸಾಮುಃ 
ಆಯಾ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯ, ಲೋಕಾನುಭವ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಾವೂ ಅದನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪದಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದಮೇಲೆ 
ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಅನಿ )ತಾಭಿಧಾನವಾದದಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ 
ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥೆವಾದ ವಾದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಪದಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ ತೋರುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲೇ ಇತರಾನ್ವಯ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅನ್ವಯವಿಶೇಷ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅನುಭವ 
ವಿರೋಧವೂ ಭಾಷ್ಯಪಂಕ್ತಿಗಳೆ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು ॥ ೯೩ ॥ 


ಶಾಬ್ದಬೋಧದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ತೋರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅನ್ವಯ 
ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಭೇದಾನ ಯ, ಅಭೇದಾನ್ವಯ ಎಂದು ಎರಡುವಿಧ. "ಭೂತಲೇ 
ಘಟಃ'"ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವಾದಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳೇ ಭೇದ ಸೆಂಬಂಧ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಧಿಕರಣವಾಕ್ಯ ಎನ್ನುವರು. "ನೀಲೋ 
ಘಟಃ'-“ನೀಲಿಯಾದ ಘಟ' ಎಂದಾಗ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅಭೇದ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇವನ್ನು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಕ್ಕ ಎನ್ನುವರು( ಪುಟ 374). ವೃಧಿಕರಣವಾಕ್ಕಗಳ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಕ್ಕೆಗಳೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ.ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಚಸಾಂ ದ್ವಾರೇ ಭಿನ್ನೇ, ಐಕ್ಕತಾತ್ಸರ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ 
ಭೇದಾಭೇದಸ್ಸಿ ತಾನಾಂ ಇದೆಂ ಅನುಗುಣಂ ಇತಿ ಆರ್ಹತಾದೇಃ ದುರಾಶಾ- 
'ನೀಲಃ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನೀಲಪದ ಘಟಪದಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ಭೇದದಿಂದ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ, 
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ನಸ್ತುಸ್ಥಿ ತ್ರೈಕರೂಸ್ಯೇ ನಚನಮಿತರಥಾ ಜೋಡಢಯತ್ಸ್ಯಾಾನ್ನ ಮಾನಂ 
ತನಾ ನತ್ಕಾದ್ದಿಧೈಕಂ ಸ ತಮಿತಿ ಚನ ಸದ್ಬೈ €ದ ನಿವೋಪನತ್ತೆ, 8 | 


. 320 _ [ಸಾವರಾನಾಧಿಕರನ್ಯದಿಂದೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಸ್ತು ಸ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ] 


ಐಕಾಧಾರ್ಯಾದ್ವಿಗೀತಂ ತು ದಿದನಿತಿ ನಯಾಲ್ಲಕ್ಷಯೇಕ್ನಿ ರ್ನಿಶೇಷಂ 
ಮೈನಂ ಜಾ ಧಾತಿಜಾರಸ್ಕ ನಚನಹತಿಭಿಃ ಸ್ಫೋಕ್ತದೃಷ್ಟಾ ದೌಸ್ಥಾ ತ್‌! 


ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಲ್ಸ ವಿಶೇಷ್ಯ ನಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಭೇದವೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ನಮಗೇ ಇದು ಅನುಕೂಲ 
ಎಂದು ಅನೈಕಾಂತವಾದಿಗಳಾದ ಜೈನರು ತಪ್ಪಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ, ವಸ್ತುಸಿ ಸ್ಲಿತ್ಯೆ ಕರೂಸ್ಷ ಆ ಇತರಥಾ ಬೋಧಯತ್‌ ವಚನಂ ನ 
ಮಾನಂ ಸ್ಕಾತ್‌ - ನೀಲಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಘಟಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಭೇದವೇ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಮ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು ವಾಕ್ಯ ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ತನ್ಮಾನತ್ಕಾತ್‌ ಏಕಂದಿ ಿಧಾಸ್ಸಿ ಸ್ಥಿತಂ ಇತಿ ಚೆ ನ ಸತ್‌. ಅವಾಕ ವೊ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ. ವಸ್ತು 'ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಸೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಉಪಪತ್ತೇಃ ಭೇದ ಏನ. ಸೆಪ್ರಭಂಗಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಅಭೇದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಿ, ಭೇದವೇ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 

ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತೋರುವ ಐಕ್ಯ ಕ್ಕ ಗತಿ ಏನು? 

ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ೆ ॥೯೪॥ 


ಈಗ ಅಭೇದವೇ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಕ್ಕ ಕ್ರೈ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳ 
ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ನಿಗೀತಂ 'ಏಕಾಢಾರ್ಯಾತ್‌, ತದಿವಮಿತಿ 
ನಯಾತ್‌ ನಿರ್ನಿಶೇಷಂ ಲಕ್ಷಯೇತ್‌ . . "ನೀಲೋ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ, 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ, "ಅದೇ ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 
ಯಂತೆ ವಿಶೇಷಣರಹಿತವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

“ಸೋ4ಯಂ' - "ಅದೇ ಇದು' ಎಂಬ ಪ ೈತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಕಾಲಸಂಬಂಧ, ಮತ್ತು ಈ ಕಾಲಸೆಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ವಿರುದ್ಧ 
(ಪುಟ ೩9). ಆದ್ದರಿಂದ ತಚ್ಛಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನೂ, ಇದಂ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಈ ಕಾಲಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ, 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯದ ಐಕ್ಕಮಾತ್ರ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ "ನೀಲೋ ಘಟಃ' 'ನೀಲಿಯಾದ ಘಟ' ಎಂದಾಗ, ನೀಲರೂಪವಿಶಿಷ 
ವಸ್ತುವೂ, ಘಟತ್ವವಿಶಿಷ್ಠ ಕ ವಸ್ತುವೂ ಒಂದಾದರೆ, ವಿಶೇಷಣವಾದ ನೀಲತ ಕ ಘಟತ } 
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ತತ್ತೇದನ್ತಾನಿರೋಭಧೋ ವಚಸಿ ನ ಹಿ ಭೆನೇತ್ತಾದೈಶಾಧ್ಯಕ್ಷನೀತ್ಯಾ 
ನೋ ಚೇತ್‌ ಸ್ಕಾದ್ವಸ್ಸಮುಸ್ತಂ ಕ್ಷಣಿಕಮಿಹ ಪುನರ್ದೇಶ ಭೇದಃ ಕ್ರನಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌! 


ಅಂಶಗಳೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಸಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಸೇಷಣಾಂಶ 
ವಾದ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಘಟತ್ವಜಾತಿಯನ್ನುಬಿಟ್ಟು ಅವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯ 
ಒಂದು ಎಂಬುದುಮಾತ್ರವೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ, 

ಇದರಂತೆಯೇ, “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜ ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಜೀವ ತ್ವಂಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮನು ತಚ್ಛಬ್ದದ ಅರ್ಥ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ವಿರುದ್ಧ. 
ಅಜ್ಜನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಒಂದಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ! ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ವಿಶೇಷಣಾಂಶಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ವಿಶೇಷ್ಠವಾದ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದೇ ಸಾಮಾನಾ 
ಧಿಕರಣ್ಯದ ತಾತ್ಸರ್ಯ - ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತಿಗಳವಾದ. 

ಬಾಧಾತಿಚರಣಸ್ಪವಚನಹತಿಭಿಃ, ಸ್ಪೋಕ್ಕದೃಷಾನ್ರದೌಸ್ಟ್ಯಾತ್‌ ಮೈನಂ 
— ಅನುಭವವಿರೋಧ, ಅತಿಪ್ರಸೆಂಗ, ಸ್ವವಚನವಿರೋಧಗಳಿಂದಲೂ, ತಾನು ಹೇಳಿದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೊಂದದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಆ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ನೀಲಿಬಣ್ಣ, ಘಟತ್ವಜಾತಿ ಇವೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ ನಿರ್ವ 
ಶೇಷವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧ. “ದಣ್ಣೀ 
ಪುರುಷಃ ಎ “ದಂಡವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಪುರುಷನು” ಎಂಬ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬೋಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ. "ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ 
ಆಯಾ ಅಂಶಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ, ನಿರ್ವಿಶೇಷವೇ 
ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ವಚನಕ್ಕೇ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಕ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರವಲ್ಲ. 

ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ - ವಚಸಿ ತತ್ತೇ 
ದನ್ತಾನಿರೋಧಃ, ತಾದ್ಭಶಾಧ್ಯಕ್ಷನೀತ್ಕಾ ನ ಹಿ ಭೆನೇತ್‌ -- "ಅದೇ ಇದು' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿರೋಧವೂ ಸಹೆ ಅಂತಹ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ (ಪುಟ 
೩೪-೩೫) ಪರಿಹೈತ. ನೋ ಚೇತ್‌, ವಃ ಸಮಸ್ತಂ ಕ್ಲಿಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ —ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಿಯನುಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಪುಟ ೩೪). 

"ಅಧ್ಯಕ್ಷನೀತ್ಕಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಇಹ ಪುನಃ ದೇಶಭೇದೆಃ 
ಕ್ರಮಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌. ಒಂದೇ ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ ೩೪-೩೫) ಹೇಳಿದೆ. 

ಶರೀರ ವಾಚಕ ಪದಗಳು ಶರೀರಿಯನ್ನೂ ಹೇಳೆಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಪುಟ 356) 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾದ ಜೀವವನ್ನು ಹೇಳುವ "ತ್ವಂ'ಶಬ್ದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಹೇಳು 
ವುದರಿಂದ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೯೫ ॥ 
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ಸತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತಿಃ ಪ್ರೆಕೃಷ್ಟದ್ಯುತಿರುಡುಪತಿರಿತ್ಯಾದಿವದ್ದಸ್ತುಮಾತ್ರಂ 
ಬ್ರೂತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೋಕ್ತಿಭಾವಾದಿತಿ ಯದಿನತಥಾ ಸ್ಕೋಕ್ತಿಬಾಧಾದಿದೋಷಾತ್‌ 
ರೋಧಸ್ಸದ್ಧ್ರಾಕೃಭಾವಾದ್ಭವತಿ ಚ ಕಥಿತೋದಾಹೃತಿಸ್ಸಾಧ್ಯಹೀನಾ 
ಪ್ರಶ್ನೋಕ್ತೇಶಾನಿಶಿಷ್ಟಂ ನ ನಿಷಯ ಇತಿ ನಾಸೃಷ್ಟಜಲ್ಪೋಪಹಾಸಃ1೯೬॥ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವೇ ಶಬ್ದ ಬೋಧ್ಯವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ... ಸತ್ಯಾ 
ದ್ಯುಕ್ತಿಃ, ಲಸ್ಮೋಕ್ತಿಭಾವಾತ್‌, "ಪ್ರಕೃಷ್ಣಡ್ಯುತಿಃ ಉಡುಪತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ನಾಕ್ಕನತ್‌ ವಸ್ತುನಾತ್ರಂ ಬ್ರೂತೇ. "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕ, ಲಕ್ಷಣವಾಕೈಮದ್ದರಿಂದ, "ಪ್ರಕ 'ಷ್ಟಪ್ರಕಾಶಶ್ಚನ್ನ ಕಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಸತ್ಯಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಂ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರಂ, 
ಸ್ವರೂಪವಾಕ್ಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ಯಾವುದೆಂದು ತಿಳಿಯದವನು, "ಕಶ್ಚನ್ನ ೨1? "ಚಂದ್ರ 
ಯಾವುದು?” ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ, ತಿಳಿದವನು "ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶಃ ಚನ್ಚ್ರಃ' - "ಹೆಚ್ಚು 
ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವುದೇ ಚಂದ್ರ" ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಪರಿಚಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ ಆ ಮಾತಿಗೆ ಚಂದ್ರಸ ರೂಪದ ಪರಿಚಯ ಉದ್ದೇಶವೇ ಹೊರತು, ಚಂದ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ *ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕ 
ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕಳದು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇತಿ ಯದಿ ಸ್ಕೋಕ್ತಿಬಾಧಾದಿಜೋಷಾತ್‌ ತಥಾ ನ-- ಹೀಗೆಂದರೆ, 
ಸ್ವವಚನವಿರೋಧಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವೇ 
ಲಕ್ಷಣ. "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನೆಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು "ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವೇ ಅದರಿಂದ ಪ್ರೆತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ವಚನದ ವಿರೋಧ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಇದಲ್ಲದೇ, ಸದ್ಮಾಕೃಭಾವಾತ್‌ ರೋಧಶ್ಚ ಭವತಿ. _ಅಬಾಧಿತವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸವಿಶೇಷವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಅನು 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಸತ್ಯಂ" ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕಂ ಸವಿಶೇಷಸರಂ, ಅಬಾಧಿತ ವಾಕೃತ್ಥಾ ಫ್‌, “ಘಟವತ್‌ 
ಭೂತಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ಕವತ್‌' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನ ಇಲ್ಲಿ ಏವಕ್ಷಿತ. 
ಇದಲ್ಲದೇ, *ಕಥಿತೋದಾಹೃತಿಃ ಸಾಧ್ಯಹೀನಾ ಚ ..-ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ 
“ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಃ ಇತ್ಯಾದಿ `ಮಕ್ಕದಿಂದ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮ 
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ಏಕತ್ರಾರ್ಥೇ ಸಮನಾಧಿಕರಣನಚಸಾಂ ವೃತ್ತಿರುಕ್ತಾ ತತೋತತ್ರ 
ಸ್ಲಾಹ್ಯೇ ತತ್ತನ್ನಿನಿತ್ತೇ ಪ್ರಸಜತಿ ಹಿ ಭಿದಾ ಧರ್ನಿಹೋಪಹೀತಿ ಜೇನ ! 
ಈ ೩ 0, ಮಿ 


pee 


ತೋರದೇ ಇದ್ದರೆ, ಚಂದ್ರನ ಪರಿಚಯವೇ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿ 
"ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪರತ್ವ” ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ “ದೃಷ್ಟಾನ್ಹಾಸಿದ್ದಿ' ಎಂಬ ದೋಷವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ . 

ಚಂದ್ರ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಚಂದ್ರನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ 
ಉತ್ತರವಾದೀತು? ಎಂದರೆ, ಪ್ರಶ್ನೋಕ್ತೇಶ್ಸೆ ಅವಿಶಿಷ್ಟಂ ನ ವಿಷಯ ಇತ್ತಿನ 
ಅಸೃ್ಫಷ್ಟಜಲ್ಬೋಪಹಾಸಃ. ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಸವಿಶೇಷ ಪರವೇ ಹೊರತು ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಪರವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, “ಕೇಳದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪರಿ 
ಹಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

"ಚಂದ್ರ' ಎನ್ನುವುದು ರಾತ್ರಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಗ್ರಹೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಗಲಲ್ಲೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ಹಾಗೆ 
ಕೇಳುವಾಗ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಹವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೇಳಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಅಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ? ಎಂದರೆ, ಚಂದ್ರಪದಕ್ಕೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು “ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಜ್ಞೆ ಸಂಬಂಧ' ಎನ್ನುವರು. "ಈ ಪದಕೆ 
ಇದು ವಾಚ್ಕ' ಎಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವೇ ಹೊರತು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸ್ವರೂಪ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೯೬ ॥ 


ಟ್ತಿ 


ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಕವೇ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಿಮಾನಾಧಿಕರಣವಚಸಾಂ ಏಕತ್ರಾರ್ಥೇ 
ವೃತ್ತಿಃ ಉಕ್ತಾ- “ಭಿನ್ನಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅರ್ಥೇ 
ವೃತ್ತಿಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯಂ' ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಸ್ಥೆ ರೂಪವನ್ನು ವೈಯ್ಯಾ 
ಕರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ತತಃ ಅತ್ರ ತತ್ತನ್ಸಿನಿತ್ರೇ ಸ್ಥಾಸ್ಯೇ, ಧರ್ನಿಣೋಪಿ ಹಿ ಭಿದಾ ಪ್ರ 
ಜತಿ.__ಆದುದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ವಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ 
ದರೆ, ವಿಶೇಷಣಭೇದದಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯವೇ ಭಿನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ "ಏಕಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕತ ಸ? ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಗುರಿಯೇ ಕೆಟ್ಟು ), ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಗಳೆ ವಿವಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಸ್ತುಬೋಧನವೇ ಸಮಾನಾ 
ಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 


ಸಿ 
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ನೇತೆವ್ಯಂ ಲಕ್ಷ್ಮನಾಕ್ಕಂ ಪ್ರತಿಸದೆನುಗುಣಂ ಸಾ $ತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ನಿಶಿಷ್ಟೇ 


ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತೆ | (ಸಾ ದಶ ತ್ಹಾದ್ಭನತಿ ತು ನಿಹತೇಃ ಕ್ಕ ವ ಭಿನ್ನಂ ನಿಶೇಷ್ಠ oll 


ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಯ, ವ್ಯಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಕ ಎಂದು ವಾಕ್ಯ ಎರಡು ವಿಧ 
(ಪುಟ366), "ನೀಲಂ ಉತ್ಪಲಂ' - “ನೀಲೀ ಕನ್ನೆ ಯ್ದ ಲೆ” ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣಭಾವ ಇರುತ್ತ ದೆ. Kt ಪದವೂ ಸೇರಿ 
ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನೆ "ಭಿನ್ನ ಪ್ಪ ವೈ ಶ್ರಿನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. "ಏಕಸ್ಮಿ ನ್ನ್ನ “ರೀ psy ಇದುವುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. “ನೀಲಂ” ಎಂಬ ಈ 
ಪದಕ್ಕೆ ನೀಲಿ ಬಣ ವುಳ್ಳದ್ದ ದು ಎಂದರ್ಥ. “ಉತ್ಸಲಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಲತ್ವ ಜಾತಿ 
ಉಳ್ಳ ಡು ಎಂದರ್ಥ. ನಿಶಿಷ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪದಗಳು ಒಂದರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದರೆ" ನೀಲಿ ಬಣ ವೊ ಉತ್ಸ ಅತ್ವ ಜಾತಿಯೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷಣಾಂಶವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ “ವಿಶೇಷ, ಮಾತ್ರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದಾಗಲೇ ಸಾಮಾನಾ 
ಧಿಕರಣ್ಯ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ತ ಸಸ ತಾತ್ಸ pr 


ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ--ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮನಾಕ್ಕಂ ಪ್ರತಿ gol 
ನುಗುಣಂ ನೇತವ್ಯಂ-ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕವನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ವಿವರಿಸಬೇಕು. ವೃತ್ತಿ ($ ತಾಥೃಶಕ್ಸಾ ತ್‌ ಸಾ ಅತ್ರ ನಿಷ್ಟೆ 6 ಸಿದ್ಧಾ 
ಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ' ಪದದ ವ್ಯೈತ್ಸತ್ತಿಯೇ 0 ಸವಿಶೇಷ ಕ. 
ಅದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 

"ಭಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ' ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರುವು 
ದರಿಂದ ನೀಲಪದಕ್ಕೂ, ಉತ್ಪಲಪದಕ್ಕೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಅವಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ *ಂದಾಗಿರಬೇಕೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿಭಾವವೇ ತೋರುವ ಕಾರಣ ಸವಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

"ನೀಲಂ ಉತ್ಪಲಂ' “ರಕ್ತಂ ಉತ್ಪಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ವಿಶೇಷ್ಯವೂ ಬೇರೆಯಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಒಂದೇ 
ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, -. ಕ್ಯಾಸಿ ತು ನಿಹತೇಃ ವಿಶೇಷ್ಯಂ 
ಭಿನ್ನಂ ಚಿವತಿ _ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಂತೊ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದಾಗ | ವಿಶೇ 
ಷ್ಯಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತವೆ, "ನೀಲಂ' "ರಕ್ತಂ' ಎಂಬುದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಠ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಏಕಂ ನೀಲಂ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ 
ಪರಸರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವೇ ಶಬ್ದಭೋಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ॥೯೭॥ 





ಹ] 
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I [ನಿಶೆಃ ಸ್ಯ ವಿಶೇಷಣಭಾವದೆಲ್ಲೇ ಸಾಮಾ ನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸ್ವರಸ] 
ನಾನಾಧರ್ಮಪ್ರಣಾಹ್ಮಾ ಬಹುಭಿರಪಿ ಸೆೈರ್ಥ್ಧರ್ನಿಹೊಟತ್ರೈಕ್ಕಸಿದ್ದ್‌ 
ನಾನ್ಕೋನ್ಯಾಧಾರತೈ ಕ್ಕೇ ಪ್ರಸಜತ ಉಜಿತಜ್ಞಾ ಪಕೈಕಪ್ರವೃತ್ತೇ | 
ಜೋಡ್ಯೇ ಸವೆನ್ಯರ್ನಿಶಿಷ್ಟೇ ನ ಚ ವಚನಭಿವಾ ತಚ್ಚ ಸೂತ್ರಾದಿಸಿದ್ದೆಂ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಚ ಸ್ಮರೂಪೇ ಕ್ವಚಿಡೆಿ ನ ಭವೇನ್ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತೇಇನುಷಾಖ್ಯೇ! 


ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿಸಿದರೆ ವಿರೋ 
ಧೆವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅತ್ರ ಬಹುಭಿಃ ಸದ್ದೆಃ ಧರ್ನೀಣಃ 
ನಾನಾಧರ್ಮಪ್ರ ಣಾಡ್ಯಾ ಐಕ್ಕಸಿದಾ ವಸಿ, Se 2 ಪನೈಕಪ್ರವೃತ್ತೆ 8 
ಅನ್ನೊ ನ್ಮಾಧಾರತ್ರಕ್ಕೆ § ನಪ ್ರಿಸಜತೇ್‌ —ಸೆಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಕ್ಯ್ಕದಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಎಲ್ಲಾ ಹತ ವಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಅನೇಕ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಅನೇಕ ಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ತ್‌ ವಿಶೇಷ್ಯ "ಒಂದೇಯಾದರೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ- "ಯುವಾ ದೇವದತ್ತೋ ದೃಷ್ಟಃ'-"ತರುಣನಾದ ದೇವದತ್ತನನ್ನು 
ನೋಡಿದೆ' ಎಂದಾಗ ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣ ಎರಡರಲ್ಲೂ 'ನೋಡಿದೆ' ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇದರಂತೆ, “ಶತ್ಯಾಮೋ ಯುವಾ ದೇವದತ್ತಃ' “ದೇವದತ್ತ 
ಕಪ್ಪಾಗಿಯೂ ತರುಣನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಶ್ಯಾಮತ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ದೇವದತ್ತನಲ್ಲಿ ಯುವತ ವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅನ ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ಯಾಮತ 
ದಲ್ಲೂ ಯುವತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಾಂಶಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬೋಧ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. 

ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ - “ಭೂತಲೇ ಘಟಃ' - "ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂದಾಗ ಭೂತಲ 
ಮಾತ್ರವೇ ಘಟಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗುವುದೂ, ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಭೂತಲತ್ಚ 
ಘಟಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗದಿರುವುದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ. ಇದರಂತೆ ಎಷ ತದಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಕವಿರುವುದೋ, ಅಷ್ಟಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಐಕ್ಕ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ. “ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ಚಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದು' ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ವಾಕ್ಕದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು, ಏಶೇಷಣಗಳೇ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. 

ಎಶೇಷ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಣ ಎರಡನ್ನೂ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ದ್ವಿವಚನ 
ಅಥವಾ ಬಹುವಚನ ಬರಬೇಕಾಗುವುದೇ ಹೊರತು “ನೀಲೋ ಘಟಃ' ಎಂದು ಏಕ 
ವಚನ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, — ಸನೆನ್ಯಃ ನಿಶಿಷ್ಟೇ ಜೋಡ್ಯೇ, ವಚನ 
ಭಿದಾ ನ ಚ. ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶೇಷ್ಯ ಒಂದೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ದ್ವಿವಚನಾದಿಗಳು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕವಚನವೇ ಬರುತ್ತದೆ, 
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ಡೆ ಗಅಖಂಡಾರ್ಥೆ ಸಾನಣನಾಧಿಕರಣ್ಯ ನಿರಾಸ] 


ಜೋಡಥ್ಯೆಂ ಚೇನ್ನಿರ್ನಿಶೇಷಂ ಬಹುಭಿರಹಿ ಸದೈರೇಕತೋನ್ಯದ್ಧೃಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ 
ಅನ್ಯವ್ಯಾನೃತ್ತಿಭೇಡಾತ್‌ ಫಲನುಭಿದಧತೆಃ ಸ್ಕಾದಖಜ್ಜತ್ನಹಾನಿಃ | 
ನ್ಯಾವೃತ್ತಿಕ್ಲೇತ್ಸೃರೂಸಂ ಭ್ರನು ಇಹ ನ ಭನೇದ್ಭಾಸಮಾನೇ ತು ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾರ್ಥೇಷು ಮುಕ್ತೇಷ್ಟಖಿಲಸದಗತಾ ಲಕ್ಷಣೈವಾತ್ರ ಲಾಭ 

ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು, "ಭಿನ್ನಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಎಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ 
ವ ೃತ್ತಿಸ್ಪಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ' ಎಂಬ ವೃಧ್ಧಾ ಹ್ಲಿಕೆಭಾಷ್ಯಕೈಯಟದಲ್ಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 

ಪದದಿಂದ ಹಾಗೆ ತೋರಿದರೂ, ವಿಶೇಷಣಾಂಶದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
-ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತೇ ಅನುಸಾಖ್ಯೇ ಚ ಸ್ವರೂಪೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಕೃಜಿಡಸಿ ನಭನೇತ್‌ 
— ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಧರ್ಮವೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಶಬ್ದವೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಪ ್ರವೃತ್ತಿಸೆಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ, ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳಂತೆ ಆ ವಸ್ತು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವಾಗಿ 
ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಎಲ್ಲೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವನ್ನು ಶಬ್ದ ಬೋಧಿಸೆಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ॥೯೮॥ 

ನಿರ್ವಿಶೇಷವನ್ನು ಶಬ್ಧ ಬೋಧಿಸಿದರೆ, ಬಾಧಕವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . 
ಸದೈಃ ನಿರ್ನಿಶೇಷಂ ಜೋಫ್ಯಂ ಚೇತ್‌, ಏಕತೆ ಅನ್ಯತ್‌ ಮೈಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌... 
ಅನೇಕ ಪದಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷಣರಹಿತವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೇ ಬೋಧಿತವಾದರೆ, “ಸತ್ಯ' 
ಎಂಬ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷ್ಠಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಪದವೇ ಸಾಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ; ಉಳಿದ "ಜ್ಞಾನ' “ಅನನ್ನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಅನ್ಯವ್ಯಾವೃತ್ತಿಭೇದಾತ್‌ ಫಲಂ ಅಭಿದಧತಃ ಅಖಂಡತ್ಸಹಾನಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ 
— ಉಳಿದ ಪದಗಳಿಂದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಪದಗಳು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ, ಆವಾಗ ಆಯಾ ಪದಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಇತರವ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ರೂಪ ವಿಶೇಷಣ ಅನೇಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವೇ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
'ಬೋಧಿಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಸತ್ಯಂ' ಎಂದರೇ ಅಸತ್ಯವಿಲಕ್ಷಣ, `ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದರೆ ಜಡವಿಲಕ್ಷಣ, "ಅನಸ್ತ' 
ಎಂದರೆ ಪರಿಮಿತ ವಸ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ತೋರುವು 


ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಚೇತ್‌, ತಸ್ಮಿನ್‌ ಭಾಸಮಾನೇ ತು ಇಹ ಭ್ರಮಃ 


ಫಿ ಬಿ ಖಿ ಲ್ಲ 
ನ ಭನೀತ್‌. ಅಸತ್ಯವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಕ 


ಶೊ (ಕ 100] ಬುದ್ಧಿ ಸರ 47% 


ಮತನ [ಬಾಧಾರ್ಥೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಭಂಗ] 


ಬಾಧಾರ್ಥಂ ಯತ್ಸಮಾನಾಧಿಕರಣನಚನಂ ನಾವಿಶಿಷ್ಟಂ ವದೇತ್ತತ್‌ 


pe 


ತತ್ಸೆ ಕೋ ಧ್ಯಾಸಯೋಗ್ಯಾಕೃತಿ ವದತಿ ಪರೋ ಭೇದಯುಕ್ತಂ ತು ಶಬ್ದಃ! 


ಐ 





ಸವಿಶೇಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಸದಾ 
ತೋರುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಭ್ರಮೆ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶ ಮರೆಯಾದಾಗಲೇ ಭ್ರಮೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಪಾರ್ಥೀಷು ಮುತ್ತೇಷು ಅಖಿಲ ಪಡಗತಾ ಲಕ್ಷಣೈವನ ಅತ್ರ 
ಲಾಭ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ತೋರುವ ವಾಜ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು, 
ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಲು ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸೆದ್ದಷ್ಟೇ ಲಾಭ? “ಭಕ್ಷಿತೇ 
$ಪಿ ಲಶುನೇ ನ ಶಾಂತೋ ವ್ಯಾಧಿಃ' "ಬೆಳ್ಳುಳ್ಳಿಯನ್ನು ತಿಂದರೂ ವ್ಯಾಧಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿ 
ಹಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬಂತೆ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೯೯॥ 

ಹೀಗೆ "ಅಖಂಡಾರ್ಥೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ'ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, “ಬಾಧಾರ್ಥ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯ'ವನ್ನು ಈಗ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ _ ಯತ್‌ ಬಾಧಾರ್ಥಂ ಸಮಾನಾದಧಿಕ 
ರಣನಚನಂ, ತತ್‌ ಅನಿಶಿಷ್ಟಂ ನ ವದೇತ್‌. .“ಬಾಧ'ಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವ ಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣವಾಕ್ಕವೂ ಸಹ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರದು. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ದೂರದಲ್ಲಿ ಮೋಟು ಮರವನ್ನು ನೋಡಿ “ಅದು ಕಳ್ಳೆ' ಎಂದು ಒಬ್ಬ 
ಭ್ರಮಿಸಿದಾಗ, ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು "ಅದು ಕಳ್ಳೆನಲ್ಲ, ಮೋಟುಮರ' ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ “ತ್ವದ್ಧೃಷ್ಟಶ್ಟೋರಃ ಸ್ಮಾಣುಃ' - "ನೀನು ನೋಡಿದ ಕಳ್ಳ 
ಮೋಟುಮರ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಚೋರತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಬೋಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎನ್ನುವರು. ಇದರಂತೆ 
“ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ 
ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಸ್ಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅವನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಚೋರತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉಳಿದ ಧರ್ಮ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ಆ ಮೋಟು ಮರದಲ್ಲಿ ಚೋರತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಉರ್ಧ್ವತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ “ಸರ್ವಂ ಖಲಿ ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತಿನ ಅಭಾವ 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೂ ಬ್ಬ ್ರಿಹ್ಮೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೂ ವೈಭವವಾದ. 
ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಶರೀರಿಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಬಂದಿರುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಫಟ -. 356) ಹೇಳಿದೆ. KN 
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ನಿರ್ದಿಷ್ಟೇ ನಸ್ತುಮಾತ್ರೇ ಭೆನತು ಕಥಮಿಹಾರೋಹಿತಂ ಬಾಧನೀಯೆಂ 
ಭ್ರಾತ್ತಿ ರ್ಭೇವಾಪ್ರ ತೀತ್‌ ನಿರಮತು ಚ ಕಥಂ ಹೇತುಪೌಷ್ಠಲ್ಯಯುಕ್ತಾ ॥ 
RE A ಬಾ (ವೇದಗಳು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ] 


ಮಾನಂ ಬಾಧಾದ್ಯ ಭಾವಾನ್ಸಿ ಗಮ ಇತರವದ್ದೆ ಕ.ಎದೋಷಸ್ತು ನಾಸಿ ನ್‌ 
ಜಾಥೋಸಷ್ಯಸ್ಕಾನುಮಾಡ್ಯೃರಸಿ ನ ಹಿ ಸುವಷಸ್ತ ದೆ ಲೇಸೈವ ಜಾಧೆ, al 


ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ- ತತ್ರ ಏಕಃ ಅಧ್ಯಾ ಸ 
ಯೋಗ್ಯಾಕೃತಿಂ ನದತಿ. . ಅದರಲ್ಲಿ'ಚೋರಪದ ಅಧ್ಯಾ ಸಕ ಸಾ ಚ 
ವನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಪರಸ್ತು ಭೇದೆಯುಕ್ತಂ ವಡತಿ _ ಸ್ಥಾಣು? 
ಪದ ಜೋರಚೇದರೂಪವಾದ ಸ ಸ್ಮಾಣುತ ತೃವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. wd 
“ಚೋರ” ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದು ಮೋಟು ಮರ' ಎಂದೇ Ee ದೃ ಪೃಃ ಚೋರದಃ 
ಸ್ಮಾಣುಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದದಲ್ಲೂ ಬಾಧ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅದು ಅರ್ಥಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಕಭಾವದಲ್ಲೇ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಸ್ಥಾ ಣು'ಪ ಪದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ, ಸ್ಥಾಣುತ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟವಲ್ಲ, 
*'ಚೋರಪ ದಕ್ಕೆ P "ಚೋರತ್ವಾ 'ಭವವಾನ್‌' ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವಿನ ಬೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ, ಇಹ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೆ € ಕಥಂ 
ಆರೋಸಿತಂ ಬಾಧನೀಯಂ ಭವತು... ಸ್ಥಾ ಕುತ್ತ ತೊರದೇ, ವಸ್ತುಮಾತ್ರ 
ತೋರಿದರೆ ಚೋರತ್ವಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಬರಲು ಡೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 
ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧ ತೋರದಿದ್ದರೆ “ಜೋರತಾ ಭಾವ” ವೂ 
ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಭೇದಾಪ್ರ ತೀತೌ ಚ ಹೇತುಷೌಷ್ಯ ಲೃಯುಕ್ತಾ 

ಸ್ತ್ರಿ ಕಥಂ ನಿರಮತು — ಸ್ಥಾಣುತ್ವವೆಂಬ ವಿಶೇಷ ತೋರದಿದ್ದರೆ, ವಿಶೇಷ 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾ 
ಗುವುದು? ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥಾಣುತ ರೂಪ ವಿಶೇಷ ತೋರಲೇಬೇಕಾದ ಕಾರಣ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವಿನ ಬೋಧ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ॥ ೧೦೦ ॥ 


"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಲಾನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳೇ ಅಪ ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಬ್ರ ಹೆ ಸವಿಶೇಷವೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ ಎಂಬ "ಶಂಕೆಯನ್ನು. ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ ಇ.ಡಿ 
ಬಾಧಾದೈಭಾನಾತ್‌ ನಿಗನುಃ ಇತರನತ್‌ ಮಾನಂ ಜಾವ ನಡದ ಕಿ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಬಾಧಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ ವೇದವೂ ಪ ಮಾಣವೇ. 

ಬಾಧಜ್ಞಾ, ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೋಷಮೂಲಕವಾದರೆ ಅಪ ಶೈಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ನಕ್ಷ ಎಜೀಷಸ್ತು ನ. ವೇದ ಅ ಪೌರುಷೇಯವಾದರಿಂದ 
ಶಬ್ದದ ಅಪ್ಪು ಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕಿ ಕಾರಣವಾದ ವಕ್ಟೈದೋಷಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಶ್ನೋೊಕ 102] ಬುದ್ಧಿ ಸರ 379 


ಸಂದಿಗ್ಮಾ ನಾತ್ರ ಬುದಿ ರ್ನ ಚೆ ನಸಮಂದಿತಾ ತೇನ ವಿಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದ್‌. 
ಉತ್ಸ ರ್ಗಾಮಾ ಸಮೇತ್ಯ ತಿಕಲುಷಜಂಯೆಃ ಸಾ ಕಜ್ಜ ಮೀಮಾಂಸಯ್ಯೆವ || 


— 327 ಎ [ವೇದಗಳಿಗೆ ಪರೆತೇಪಾ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯ ನಿರಾಸ] 


ಮಾನಂ ನೇದೋ ಪಿ ವಕ್ಕುರ್ಗುಣತ ಇತಿ ಸರಂನಾ ಯಂನಿತ್ಸಾಥಯಿಷ್ಯನ್‌ 
ವಜ 2 ದಿ ಹೇತೋಃ ಸ ್ರಿಮಿತಿಮಧಿಕತಸಾ  ಥಂತತೆ ನ್ಯನೀತ್ಯಾ 


 ಚಾಧಕೆಜ್ಞಾ ನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ -ಅಸ್ಯ ಜಾಧೋಪಿ 
ತದ್ಭಲೇನೈವ ಬಾಧ್ಯೈಃ ಅನುಮಾದೆ ರಪ ನಹಿ ಸುವಚಃ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಬಾ ಗೆ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾದ ವೇದವೇ ಬಾಧಿ ಸುವುದರಿಂದ, ಈ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. 


ಅತ್ರ ಬುದ್ಧಿಃ ನ ಸನ್ನಿಗ್ಮಾ -- ವೇದದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನ ಸಂಶಯರೂಪ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ನ ಚ ನ ಸಮುದಿತಾ__ ವೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. ತೇನ ನಿಜ್ಞಾನಸಿದ್ನೌ ಏತತ್‌ ಉತ್ಸರ್ಗಾನನ್ನಾನಂ - . ಅದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದೆಂದಾದಮೇಲೆ, ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉತ್ಸರ್ಗನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ. ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಸೆಹೆಜವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ, ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಎಂದರೆ, ಮತಿಕಲುಶ 
ಜಯಶ್ಚೆ ನೀಮಾಂಸಯ್ಯವ ಸ್ಯಾತ್‌ — ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಶಂಕಾಕಳೆಂಕ 
ಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದೇ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿಯೇ ಹೊರತು, ಪಾ )ಮಾಣ್ಯ 
ನಿರೂಪಣೆ ಅದರ ಗುರಿಯಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧ 1೧೦೦ ॥ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉತ್ಸರ್ಗವಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪರಂ ಸಾಧ 
ಯಿಷ್ಕನ್‌ ನ್ಯಾಯವಿತ್‌, ನೇದೋಸಸಿ ವಕ್ತುಃ ಗುಣತಃ ಮಾನಂ ಇತಿ, ಅನ್ಯ 
ನೀತ್ಯಾ, ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಹೇತೋಃ ಅಧಿಕತಃ ಪ್ರಮಿತಿಂ ಸಾಧಯತಿ. . 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕರು, ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ, 
ಅಪ್ಪ "ಮಾತ ದ ದಂತೆ, ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ವಕ್ತ ವಿನ ಆಪ್ತ 
ತ್ವಾದಿ ಗುಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು "ಸಮರ್ಥಿಸುವರು. 


ಅಪ್ರಮಾತ್ವ ಕ್ಕೆ ನೇತ್ರದೋಷಾದಿಗಳು ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಪ ಸಿದ್ಧ, ಇದರಂತೆ 
ಮಾತ್ಚ ಕ ನೇತ್ರ ವಾದಿ ಗುಣಗಳೇ ಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ನ್ನು ಹೇಳಿದವನ ಆಪ್ಪತ್ವಾದಿ ಗಣಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಇದರಂಕೆ 
€ದ ಪ್ರಮಾಣ ಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವೇದದ ಉಪದೇಶಕನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಆಪ್ತನು ಇರಬೇಕು, 


ಅವನೇ ಈಶ್ವರನು ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ತ ಲ 
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ಕಾರ್ಯತ್ಯೆಂ ಭೇಡಕಂ ಸತ್ತ್ರಿಹ ನನತು ಕಥಂ ಧೀನಿಶೇಷತ್ವಜೇತ್‌ೌ 
ಸಿದ್ಧೇ* ಸಿದ್ದೇಪಿ ನಿತ್ಯಪ್ರಮಿತಿಮತಿ ನಿಭೌ ನಿ್ಪಲತ್ಕಾಪಮುಸ್ಯ || 


ಕಾರಾಂ ಸಾಹ ನಾನಾನಾ ಸಾನ ಮಾನ್‌ ಮಾರಾ 





ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾತ ಕ್ಕೆ ಗುಣವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು "ಪ್ರಮಾ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ಮ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಕಾರಣ ಜನ್ಯಾ, ಕಾರ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷ ರೂಪತ್ವಾತ್‌, 
ಅಪ್ರಮಾವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅವರು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ, 

ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಹ ಧೀವಿಶೇಷತ್ಸಹೇತೌ್‌ ಕಾರ್ಯತ್ವಂ 
ಭೇದಕಂ ಸಃ ಕಥಂ ತು ವದತು?--ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷತ್ವವೆಂಬ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯತ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳೆಲು ಸಾಧ್ಯ? ಏತ 
ಕೈಂದರೆ, ನಿತ್ಯ ಪ್ರ ನಿತಿಮುತಿ ನಿಬೌ ಸಿದೆ ಡಿ ಅಸಿಣ್ಣೆ €6ಹಿ ಅಮುಷ್ಯ ನಿಷ ಲ 
ತ್ಕಾ ತ್‌ ನಿತ್ಯ 2 ನಾಶ್ರ ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ನು ಸಿದ್ಧ 'ನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಸಿದ್ಧ ಾಗದ್ದರೂ 
ಆ ವೇಷ ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯತೇ ಸತಿ” ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಬೇಕು? “ಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷರೂಪತ್ವಾತ್‌' ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇತುವಾದರೆ, 
ಈಶ್ವರನ ಜ್ಲ್ದಾ ನ ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ, ನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಅದು ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರ್ಯತಿರಿಕ್ತಸಾಮಗ್ರಿ ಜನ್ಯವಾಗದ ಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 'ಕಾರ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ” ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವಿದ್ದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಪರಿಹಾರವೆಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಮಾತ್ವ 
ನಿತ್ಯವಾ ಕಾರಣಜ್ಯಷಲ್ಲದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧವೆಂಬ ದೋಷೆ ಬರುವು 
ದಲ್ಲದೆ, ಈಶ ರನ ನಿದ್ದಿಯೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಈಶ ರನು ಅಸಿದ್ಧನಾದರೆ, ಅವನ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ವಿಶೇಷಣ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವ ಕಾರಣ ವೇದ ಸೆ ತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೦೨ ॥ 


ಜ್ಞಾನ "ಪ ಪ್ರಮೆ' ಅಥವಾ “ಭ್ರಮೆ'ಯಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು? ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ "ಉತ್ಪ ತ್ರಿವಾದ' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಗೆ ಗ | ಹೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು "ಜಪ್ತಿ ಖ್ಲಿವಾದ' ಎನು ವರು, 

ನೈಯಾಯಿಕರು  ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ತತ್ತಿ ಮತ್ತು 


ಜ್ಞಪ್ತಿ ಎರಡೂ ಪರತಃ ಎನ್ನುವರು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ ಗುಣವೂ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕಿ 
ದೋಷವೂ ಕಾರಣ, ಹಾಗೆಯೇ" "ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ ಮಾ, ಸಫಲಪೃವೃತ್ಟಿ ಜನಕತ್ವಾ 


ಶ್ಲೋಕ 103] ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ 481 


ಎ12 0 (ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸೃತಃಪ್ರಾನರಾಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಸಂನಿತ್ತೀನಾಂ I ಭೋ ಭಾನ ಖ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕಸ್ಸಾತ* 
ನಹ್ಮ್ಯ್ಯಾದೇರ್ದಾಹಕತ್ತಪ್ರಭೈತಿನಡುಸೆಥೇರನ್ಯ ಥಾತ್ಮಂ ಭ್ರ ಮಾಂಕೇ। 


"ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅಪ್ಪಮಾ, ವಿಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮಾತ್ವ 'ಮತ್ತು ಅಪ್ರಮಾತ್ವ ಗಿ ಹೀತವ ನಗುತ ದ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. 

ಅಪ ್ರೈಮಾತ್ತ ಮೇ ಸ ಸ್ವತಃ, ಪ ್ರೈಮಾತ್ವ ತ. ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ರೂ, ಎರಡೂ ಸ ತಃ 
ಎಂದು ಸ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಜು ಪ್ರ ಮಾತ್ಚ ಸ್ಪತಃ, ಅಪ್ಪ ಮಾತ್ವ ಪರತಃ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈಗ ಮೊದಲು ನೈಯಾಯಿಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಮೆ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಮೆ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭೇದವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರದರ ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಇರಬೇಕು. 
ಘಟಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿ. ನೀಲಘಟ ರಕ್ತಘಟ 
ಮುಂತಾದ ಘಟವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ನೀಲಿಮಣ್ಣು ಕೆಂಪುಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವು ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳು. ಇದರಂತೆ ಪ್ರಮೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಮೆಗೆ ಗುಣ 
ಕಾರಣ, ಅಪ್ರಮೆಗೆ ದೋಷ ಡೆ ಎನ್ನುವರು ನೈ ಯಾಯಿಕರು. ಇದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸಂನಿತ್ತೀನಾಂ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ನಿಜನಿಷಯೋಲ್ಲೆ ಖಃ 
ವಹ್ನಾ 4ರ ಆ ದಾಹಕತ್ಮ ಪ್ರಫ್ಛುತಿವತ್‌ ಔತ್ಸ ರ್ಗಿಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌ . _ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಅವು ಸು SE ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ ಮಾತೃ, 
ಬೆಂಕಿಗೆ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯಂತೆ, ಸಹಜವಾಗಿ ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ “ಉತ್ಸರ್ಗ" ಎಂದೂ, ವಿನಾಯಿತಿಗೆ "ಅಪವಾದ ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸು ್ಯಯಂಪು ್ರೈಕಾಶ(ಪುಬ ೨೬೧) ಮತ್ತು ಸವಿಷಯಕ. ವಿಷಯಂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಅದು ಮೋ: ಇರುವ ವಿಷಯ ತೋರಿತೆ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದ 
ವಿಷಯ ತೋರಿತೆ? ಎಂಬುದು ಜನ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಸರ್ಗ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ರ ವೇ ಸಹಜಸಿದ್ಧ, ಅಪ್ಪಮಾತ್ಚ ದೋಷಾಧೀನ. ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಿ, SHREINS ಪ್ರ ಮಾತ್ತೆ ಬರುತ್ತ ೩. ಅಪ್ಪಮಾತ್ವತ್ವ ತ್ವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿ ಆವಶ್ಯ ತೆ 


ಪ್ರಮಾತ್ವ ಸ್ವತಃ ಆಗುವುದಾದರೆ, ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರಮೆಯಾಗಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಅನ್ಕಥಾತ್ಮ ೦ ಭ್ರಮಾಂಶೇ ಉಪದೇಃ ಆ 'ಮೆಯಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾ ನವಾಂಶ 
ಸತ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ವಿಷಯಾಂಶವೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ನನಗೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಹುಟ್ಟಿ ರ 
ವಿಲ” ಎಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೇತ್ರ ದೋಷಾದಿ ಗಳ 
ಭ್ರ "ಮೆಗೆ ಕಾರಣ, ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಪ್ರಮಾತ್ವ ತಾನಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತ ದೆ. 
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ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನೆಪ್ರಮಾತ್ವಂ ನಡಸಿ ಚೆ ನಿರುಪಾಥೆ ನ ನಿರ್ಹೇತುಕತ್ಕಾ ಶ್‌ 
PE 4 ಮಾಚೇಚ್ಛು ತಿರಪಿಜಯಿಸೀದೋಷಡೊಕೋಟ್ಲ “ತಾನ 
— 329 [ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯ] 
ಸರ್ವಂ ಸಾ ಸಾಸ್ಟಾತ್ವ ಕೋತಿ ಸತ ಉಪಧಿಗಣೈರುಜ್ಜಿ ತಸ್ಸ ೦ಪ್ರ ಸಾದಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತತ್ರ ನೋಸಾಧ್ಯುಪನತಮಿಂತಿ ತತುಲ್ಕ ತಾನ್ಯತ್ರೆ ಯುಕ್ತಾ! 
ಆತ್ಮ ಸ್ಕಾತಾ ಸಂಶಯೋತ್ಸ ಕ್ಕ ಚಿದನಿ ನ ಚಿನೇದಾ, ಸಿ ರಂಶಾನ್ರ ರೇಂಪಿ 
ಸ್ಮಾಜೇಸಾ ನಸ ಸ್ನರೂಷೇ ಕ ಕೃಚನ ಸರಮಸ್‌ೌ ನೈಷ ಪ್ರಕಾರೇ ಪ್ರ ಕಾರೇ॥ 





ಸ್ಪತಃಪ್ರ ಮಾತ್ಚ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸುತ್ತಾ ರ” ಚತ ನರ್ಜೇತಕತ್ನಾ ತ್‌ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಪ್ರೆ ಮಾತ್ನ 0 ನಿರುಪಾಧ್ಯೆ (ನ ಚ 
ನಡಸಿ__ಈಶ ರಜ್ಞಾನ ಕಾರಣಜನ್ಯವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ನತ ತ್ರ ಸೆ ಅದರ ಪ್ರಮಾತ್ವವೂ 
ನಿತ್ಯ, ಸಹಜ ಮತ್ತು ಎಂದೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿ ರುವಿಯಷ್ಟೆ ಸ! 


ದೋಷಾಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾ ಚೇತ್‌, ದೋಷದೂರೋಜ್ಞಿ ತಾ ಶ್ರುತಿ 
ರಪಿ ನಃ ಜಯಿನೀ. ಈಶ್ವ 1 ನ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಅದರ ಸ ತಃ ಪ ಪ್ಪಾ ಮಾಣಿ, ಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ, ದೋಷಪ್ರಸಕಿ ; ಯಿಲ್ಲದರುವುದೇ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಶ್ರು ತಿಯೂ ದೋಷರಹಿತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನಮಗೆ ಸಿದ್ದಿಸಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಸ್ಲಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೦೩ ॥ 


ಮಾಣ್ಯ ಅವರ್ಜನೀಯ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ - ಉಪಾಧಿ 
ಗಣ ಉಜ್ಜಿ ತಃ ಸಂಪ್ರಸಾದಃ ಸರ್ವಂ ಸ್ವತಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರೋತಿ. _ಕರ್ಮರೂಪ 
ವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಕಳೆದು ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾ ತ್ಮನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸ್ವತಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಸರ್ವಂ ಹೆ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ತತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಉಸಾಧ್ಯುಸನತಂ ಇತಿ, ಅನ್ಯತ್ರ ತತ್ತುಲ್ಯತಾ 
ಯುಕ್ತಾ . . ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ್ಣ ಉತ್ಸರ್ಗ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಹಜ ಸಿದ್ಧ ಎಂದಾದ 
ಮೇಲೆ, ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಆ ಉತ್ಸರ್ಗನ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದೇ ಯುಕ್ತ. 

ಆತ್ಮ ಸ್ಮಾತ್ಕಾ ಂಶಯೋಶ್ವ, ಅಂಶಾಂತರೇಃಹಿ ಕ್ಕಚಿದಪಿ ಭ್ರಾಸ್ತಿಃ ನ 
ಭವೇತ್‌ ಎ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯನಾದ ಆತ್ಮನು, ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ವಿಷಯಸ್ವರೂಪ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಎಂದೂ ಭ್ರಮೆ “ಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ನಾನು ಇರುತ್ತೇನೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ?', “ನನಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿತ್ತೆ, ಇಲವೆ', "ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ತೋರಿತ್ರೆ, ಇಲ್ಲವೆ” 
ಎಂಬ ಸಂಶಯಗಳು ಯಾರಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭ ಶ್ರಮೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆಯೇ, ಏಷಾ ಸ್ವರೂಸೇ ಕೃಚನ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. __ಈ ಭ್ರಾಂತಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಂ ಅಸೌ ದ್ವಿಪ್ರಕಾರೇ ಪ್ರಕಾರೇ... 
ಆದರೆ ಈ ಭ್ರಾಂತಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವಿಶೇಷಣಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಬರುವುದು, 
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.. 330 - [ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದೆ ಸ್ವ ತೆಸ್ತೆ ನಿರಾಸೆ] 


ಭ್ರಾನ್ತಿಜ್ಞಾ ನೇಸಿ ಸತ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ ತವ ಮುತೆಓಸ್ಯಸ್ತ್ಯಧಿಷ್ಮಾನ ಪೂರ್ವಂ 
ಸತ್ರೆ ಕಾಲವ ಚೈಕಂ ಸಮಂಯಭಿರಖಿಲ್ಲೆ ರ್ದೇಸ್ವ್ರಜಂ ಸಾ ಬರ್ಥಸಿದ್ಧ್ಯೈ! 

ಬುದ್ಧೆ (ಸ್ವತ್ಛ ಕ್ಷಸಾತಸ್ಸ ಎಂರುವುಹಿ ಕಥಿತಸೌ ) ಗತೈರೇವ ಸೈಶ್ಲಿ ತ್‌ 
ಸ್ಮಾತ್ಮಾ "ಶೇ ಸತ್ಯ ಸ ಚ ಸ್ವತ ಇತಿ ತಡಸೌ ನೈದಿಕೋಳ್ತೀ ವೃಥೇರ್ಸ್ಯಾ!| 


ಸೆ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳು, ನಿರೂಪಿತ ಸ ಸ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷಣ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು 
ಧರ್ಮಗಳು ಎರಡು ವಿಧ. ಯಾವ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿ 
ಚಯವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಸೆ ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಕಧರ್ಮಗಳು - ರಜ್ಜುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುತ್ವಾದಿಗಳು. ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಧರ್ಮಗಳು ನಿರೂಪಿತ ಸ ಸ್ಟೆ ರೂಪ ವಿಶೇಷಣ ಧರ್ಮಗಳು - 'ತಂಖದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬಿಳಿಬಣ್ಣ 
ಮುಂತಾದವು. ಎರಡರಲ್ಲೂ ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಾಂಶದಲ್ಲಿ 
ಯಾರಿಗೂ ಭ್ರಮೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟ ಂಶದಲ್ಲಿ ಸ ಎತಸ್ತ್ವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭ ವವಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ "ಸ್ವತಃ? ಎಂಬುದೇ ಉತ್ಸರ್ಗಸಿದ್ಧ ॥ ೧೦೪ ॥ 

ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರತಃ- ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞ್ಞಾನೇಃ ನಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪೂರ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ ತನ 
ಮತೇಃಹಿ ಅಸ್ತಿ _ -ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ ರೂಪವೇ 
ಆದರೂ, ನಿರಧಿಷ್ಕಾ ನ ಭ್ರ ಮವನ್ನು ನೀವೂ ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ, ಅಧಿಷ್ಕಾನ ಮುಂತಾದ 
ಕೆಲವನ್ನಾ ದರೂ ಸೆತ್ಯ ಇಂದು ನೀವೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದೀರಿ! 

ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ) ವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದರ ನಂತರ ಬರುವ 
ಸವಿಕಲ್ಪವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರ ಮೆ. ವೃವಹಾರವೆಲ್ಲಾ ಇದರಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾದ್ಯೆ ಶಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠುನ ಆವಶ್ಯ ಕವಾದ 
ರಿಂದ ಆ ಅದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಭಾವಿಕವೆದು ಒಪ್ಪ ಲೇಜೀಕು. 

ಅಖಿಲೈಃ ಸಮಯಿಭಿಶ್ಚ ಸತೆ ಆ ಕಾಲನಿತ್ಸಿ ಏಕಂ ದುಸ್ತ್ಯಜಂ. ಎಲ್ಲಾ 
ಸಿದ್ಧಾ ಜ್‌ ಸಹ ಸತ್ಯ ಒಂದನ್ನೆ € ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಜಾ ನ 





ವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. “ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ' ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನಾದರೂ ಪೂರ್ಣ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ, ಸ್ವಸಿದ್ದಾ ೦ತವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. 
ಅದ್ದರಿಂದ “ಸರ್ವಂ ಅಪ್ಪ ಮಾಣಂ' ವಾಟುದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 
ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಸೌಗತ್ತೈ ರೇನ ಬುದ್ದೇಃ ಸ್ವಯಂ ತತ್ಪಕ್ಷಸಾತೋಃಸಿ, 
ಸ್ಮಾತಾ ಎಂತ ಸತ್ಯತಾ ಚ ಸ್ವತಃ, ಇತಿ ತತಃ -ಬೌದ್ದ ರಲ್ಲೇ ಕೆಲವರು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಕೆಡೆಗೆ ಒಲವು ಇರುವುದೆಂದೂ, ವಿಷಯಾಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ಅಪ 3 ಮಾಣವಾದರೂ, ಜ್ಞಾ ನ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
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ಸ) 8 (ಅಪ್ಪಾ ಪ್ಲಾಮಾಣ್ಯ ಸಾ ಭಾನಿಕವಾಗಲು ಶ ಶಕೆ ನಿಲ್ಲ] 


ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸೃಭಾವೋ ಗುಣತ ಇತರದಿತ್ಯತ್ರ ನ ಹಸ್ತಿ ಹೇತುಃ 
ನಾಭಾನೋ ಹೆತ್ತ ಸೇಕ್ಷಸ್ತಿತಿಚನ ನಿಯೆಮಾಡನ್ಯಥ್ಯಾತಿಪ್ರ ಸಂಗಾತ್‌। 

ಕಿಜ್ಜಾಭಾವೋಜಿ ಭಾವಾನ್ರ ಸಮತಿನುಥನೇ ಸ್ನೇಷ್ಟಭಜ್ಞಶ್ಚ ಭಾನೀ 
ಮುಕ್‌. ಶುದ್ಧಾಂ ಹಿ ಬುದ್ಧಿಂ ನಡೆಸಿ ನಯೆದಿಸಾ ನಿಭ್ಛಮಸ್ಸಾ ನ ನಾ ಸ್ಕಾತ್‌|| 


`` ತಡಸೌ ವೈದಿಕೋಕ್ಷೇ ಈಸ್ಕಾ ೯ ವೃಥಾ ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾ ್ಲ ಸಗಳಿಗೆ ಆ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವೇ ಸ್ವತಃ ಗು ಹೇಳುವ ವೈ ದಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ 
ಪಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಇದು ವ್ಯ ೦ಗ್ಯದ ಜಾಸು ॥ ೧೦೫ | 


ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ಯುಕ್ತಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಸ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ ಸ ೈಭಾನತಿ, ಇತೆರೆತ್‌ ಗುಣತಃ ಇತ್ಮ ತ್ರ ಹೇತುಃ ನಹಿ ಅಸ್ತಿ 
ಹ ನಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಪಾಣ್ಯವೇ ಸಹಜ ಸಿದ್ಧ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎ ಗುಣಾಧೀನ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಿಯೆಮಾತ್‌, ಅಭಾವಃ ಹೇತೃಪೇಶ್ಷೋ ನಾಸ್ತಿ, ಇತಿ ಚನ. ಅಭಾವ 
ಕಾರಣಜನ್ಯ ವೆಂದು ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ, " ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ (ಪುಟ - 37). ಅಪ್ರ ಮಾಣ್ಯ ಅಭಾವರೂಪ. ಅದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಹತಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾ ಅಶಿ ಪ ್ರಿಸೆಜಕ್ನಾ ತ್‌ ಎ ಲೋಕಸಿದ್ದವಾದ 
ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದರೆ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವವೂ ಹೇತುಜನ್ಯವೇ. 

ಕೀ, ಅತಿಮುಥನೇ ಅಭಾವೋ;, ಹಿ ಭಾವಾನ್ತರಂ. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ, ಅಭಾವವೂ ಸಹೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಸ್ವೇಷ್ಟೃಭಳ್ನಾ ಶ್ರ ಭಾನ ಮುಕ್‌ ಶುದ್ಧಾಂ ಬುದ್ಧಿಂ ನಡೆಸಿ ಹ. ಇದ 
ನ್ನೆಲ್ಲ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಮುಕ್ತಿಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ! ಆವಾಗ ಅದು 
ಅಪ್ಪಮಾಣವಾದರೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಸಹಜವಾದರೆ ಅದು ನಿನಗೇ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗುವುದು. 

ನ ಯದಿಸಾ ನಿಭ್ರಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ವಾ. ಸ್ಯಾತ್‌....ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾನ ಭ್ರಮರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗು 
ದೆ, ಅಥವಾ ಶೂನ್ಕರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಸ್ವತಃ 


ದೃವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೦೬ ॥ 


(Gl 


De 
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32ಎ [ಪ್ರಾಮಾಣಣ್ಯ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ ಸ್ವತಃ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದ ನಿರಾಸ] 


ಮಾನತ್ಕಾಮಾನತೇ ದ್ವೇ ಸ್ಮತ ಇತಿ ನಡೆತೆಸ್ಟಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದ್ಧಾನ್ಲಿನಸ್ತೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿದ್ದೈ ತ ತಯೋಶ್ಹೆ ತ್‌ 2 ್ರತಿನಿಯೆತತಯೋಪಾಧಿಭೇದೆ ಭೆ), ಸೇತ್ಯಃ। 
"ನಕ್ಕೆ €ಮ್ಕಾ ಹತಿಃ ಸಾ, ನೆನ ನಿಜನಿಷಯೇ ಬೆ ೃಂಶತಸ್ತೆ ಸೀ ತಥಾ 
ಸ್ಯಾದ್ಮೀ ಸ್ಪರ್ವಾ ತಥೇತಿ ಸ ಹೈಪೆರಸ ಮಯಯೋದ್ಯ ೯ೀಸರಾಗೌ ಜುಷಸ್ಥ! 
ಹ 333 ಸ (ಸ್ಯ ತಃಪಾ ಸರಳ ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾ ಹಾರೆ] 


ಜ್ಞಾನಂ ಮಾನಂ ಸ್ಮ ತಶ್ಲೆ ಶ್ವ ಥನಿನ ನಿಶಯಃ ಕಸ್ಯಚಿ ಚಿತ್ಕ್ಯಾಪಿ ಭಾವೀ 
'ನೀಮಾಂಸಾ 'ಚಾನಪ ಸಫ್ಷೇತ್ಯ ಸದುಪಧಿಕ ಸಧಿಕೃತಾಕಾರತೆಷ್ಟೋಪಸತ್ತೇ॥ 


POSE 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ ಸ ಸ್ಟ ತಃ 1 ಎಂದು ೭ ಹೇಳುವ % ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆಮಾನತ್ತಾ ಮಾನತೇ ದ್ವೇ ಸ್ವ ತಃ ಇತಿ ನದತಃ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಸ್ತಿನಃ ತೇ, ತಯೋಃ ನೃಕ್ತಿದ್ದೆ ತಂ ಜೀತ್‌ A ಪ್ರತಿನಿಯತತಯಾ 
' ಉಸಾಧಿಭೇದಃ ಅಭ್ಯುಹೇತ್ಯಃ . .ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ 
ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದವನಾದ ನಿನಗೆ, ಆ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದೊ, ಇಲ್ಲ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವುದೊ? ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ವೃವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಕಾರಣಾದಿಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ, ಗುಣದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ದೋಷದಿಂದ ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಇದು ನೈ ಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ, ಹೊಸದೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಕೇ ನ್ಯಾಹತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಸ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ಪಾಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ ಇರುವುದಾದರೆ, ಪರಸ್ಪರ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಅಥ ನಿಜನಿಷಯೇ ಅಂಶತಃ ತೆ ತಥಾಪಿ ಸರ್ವಾ ಧೀಃ ತಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿಷಯಗಳೆ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೊ ಪ್ರಮಾಭ್ರಮರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ ಸ್ವಷಸರಸಮಯಯೋಃ ದ್ವೇಷರಾಗೌ್‌ ಜುಷಸ್ವ . ಹೀಗಾಗಿ, ತನ್ನ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಪರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲೂ ಇದು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವಾಗ ಸ ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ, ಪರಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದೆ ಶೇಷವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 


ಖಿ 


ಸೆ ಸಿದ್ಧಾ ದಂ ದ್ವ ೀಷ್ಠ ಪರ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ಲೀತಿಯನು ಏತಕ್ಕೆ ಮಾಡಬಾರದು! 
ಇ ೧ fe ೧ ಒಲಿ ಆ ೪ 


ಯಾವ ವೃವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಾಸ್ಯದ ವಚನ ॥ ೧೦೭ ॥ 


ಬಿ 
ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -ಜ್ಞಾನಂ 
ವ 


ತಾನಂ ಚೇತ್‌, ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕ್ಯಾಪಿ ಕಥನಿವ ನಿಶಯಃ ಭಾವೀ? 


386. ತೆತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 108 


ನೇತ್ರಾ ಳೋಕಾದಿನೀತೇರ್ಜನತಿ ಚ ನಿಗನೋಜಪ್ಯತ್ರ ನೀಮಾಂಸಯಾರ್ಥೀ 
“ಹೇತೊನಾಂ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದ್‌ ಸಹೆಕ್ಸದನುನಿಧಿರೇತುಭಾನಂ ನ ಹಸ್ತಿ! 


ನಾವಾ ಗರ: 


ಎಲ್ಲಜ್ಜಾ ನ್ಲಿನಕ್ಕೂ ಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ಸ್ಟ ತಃ ತೋರಿದರೆ, ಯಾರಿಗೂ ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ “ಇದು 


ಪ್ರಮೆಯೆ, ಭ ಮಿಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅನುಭವವಿರುದ್ದ 





ಮೀಮಾಂಸಾ ಅನಸೇಕ್ಷ್ಯೂ ಚ -- ಸಂಶಯ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಾಗ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವಾದ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇತಿ  ಉಸಧಿಕೃತಾಕಾರಶೆಂಘೋಷಪಸತ್ತೇ8 ಅಸತ್‌. ಎಂಬುದು, 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಶಯ ಬರಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಬಂದಮೇಲೂ ಮತ್ತೆ ಸಂಶಯ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾವ 
ಮತದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ನಾನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಸರಿಯೆ?” ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಂಶಯಃ 
ಸ ತಃ ಪ್ರಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. 

ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ನಿಗನೋ। ಪಿ ಅತ್ರ, ನೇತ್ರಾಲೋಕಾದಿನೀತೇಃ 
ಮೀನಾಂಸಯಾ ಅರ್ಥೀ ಚ ಭವತಿ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ಚಕ್ಚುರಿಂದ್ರಿಯ 
ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವಂತೆ, Sie ಜನ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸಹಕಾರ 
ವನ್ನು ವೇದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಸೆ ಸ್ವತಃ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. 

ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವುದು ಸರ್ವ 
ಸಮ್ಮತ. ಆದರೆ ಬೆಳೆಕಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ರೂಪಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಈ, 


ಇದರಂತೆ ವೇದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ, ಸಂಶಯಾದಿಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವಾದ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 


ವೇದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದನ್ನೇ ಪ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದ್‌ ಹೇತೂನಾಂ ಸಹಕೃದನು 
ವಿಧಿಃ ಹೇತುಭಾನಂ ನ ಹಸ್ತಿ — ಒಂದು ಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಹಕಾರಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕ ಅದರ ಹೇತುತ್ವ ವೇ ಹೊರಟು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಲೇಖನಸಾಮರ್ಥ ಇದ್ದರೂ, ಲೇಖನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಬರೆಯಲಾರ. 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ ಕೆ ಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಆ ಸಾಮರ್ಥ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ 
ಮಿಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಬಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದದ ಸ ತಃ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕ ಯಾವ 
ಧಕ್ಕೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೮ ॥ 
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33 [ಪ್ರಾನಾಣ್ಯ ಸ್ಟ ತೇ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುತೆ ತ್ತದೆ] 


ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಕಸ ಪ್ರಮಾಯಾ ನಖಲುನ ನಿಷಯಸಾ ತ್ಕೃಕೀಂಯಂ ಹ ಶ್ರಮಾತ್ಯಂ 
ಚ ಧೀ: ಪ ಕ್ರಮೇತಿ ಪ ಪ್ರನಿಂತಿರಪಿ ನಿಜಂ "ಗಾಹತೇ ಕ ಜಟ 
ಮಾನೇೋರ್ಥಃ ಸ್ಟಾ ಇ ಓನೈನಸ ಸ್ಭು ರತಿ ನಚ ಪರಂ ಭಾತಿ ಶಜ್ಮಾನಿರಂಸೇ 
ಭ್ರಾನ್ಯಾ ಸ್ವಾರ್ಥಾನ್ಮಥಾತ್ಮ ೦ ಸ್ನಯಮನನಗತಂ ಬಾಧಕೈರ್ನೇದೃ ತತಃ 


ಸ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಯಾಃ ಸ್ವತೀಯಂ ಪ್ರಮಾತ್ಮಂ ನ] ನಿಷಯಃ ನ ಖಲು ಸ್ಕಾ ತ್‌ 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಅವನ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ ತಪ್ಪಿದ್ದ. 

"ಕಿರ್ಜಾಧಾ ಧೀ ಪ್ರಮಾ? ಇತಿ ಸ್ರಮಿತಿರಪಿ ನಿಜಂ ಮಾನಭಾನಂ 
ಗಾಹತೇ-- “ಅಬಾಧಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಮೆಯ ಲಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನ 
ತನ್ನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಯೇ ಪ್ರಮೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹಿಂದೆಯೂ (ಪುಟ 261) ಹೇಳಿದೆ. | 

"ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಂತು ಪರತ” ಎಂಬ ವ್ಯವ 6ವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು 1 ಸುತ್ತಾ ಸೆ ಮಾಸೇ ಅರ್ಥ ಸ್ಕಾತೆ ನೈವ ಸ್ಫು ರತಿ--ಪ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥ ನಿಜಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಟಾ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳು ಇರುವ ಪ್ರಕಾರ ತೋರುತ್ತವೆ. ಇರುವುದು ಇರುವ ಪ್ರಕಾರ 
ತೋರುವುದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ - ಶಂಜ್ಯ್ವಾನಿರಾಸೇ ಪರಂ ನ ಚ ಭಾತಿ. . ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಂಶಯ ನಿರಾಸವಾದ ಮೇಲೂ ಘಟಾದಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶ ಯಾವುದೂ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅನಂತರ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಮೇಲೂ, "ನನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ ಸರಿಯೆ?” ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬಂದಾಗ, ಮತ್ತೆ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯ ಬರುವುದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ ಸತಃ ತೋರಿದರೂ, ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ 
ಸಂಶಯ ಬರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸ ತಃ ಪ್ರಾ 'ಮಾಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಜಾನ ಔತ್ಸ ರ್ಗಿಕವಾದರೆ, ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ತೋರಬೇಕುಗುತ. ದೆ ಎಂಬ "ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರ -. ಭಾ ್ರನ್ತ್ವಾ 3 ಸ್ಪೌರ್ಥಾನ್ಯ ಥಾತ್ಮಂ 
ಸ | ಂಯುಮುನವಗತಂ ಬಾಧಕ್ಳೆಃ ಅತಃ ವೇಡ್ಯತೇ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಟಿ ನಾಂಶದಲ್ಲಿ 
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ಎ33 ೬5 [ನೇಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅದ್ಭು ತೋಕ್ತಿಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕ] 

ದೃಷ್ಟಂ ಮಾನ್ಸಾಲಭೋಗಿಪ್ರಜ್ಛತಿಸು ಕರಣಸ್ಥಾನಭೇದಾದಿ ಚಿತ್ರಂ 

ತಾದ್ರಕ್‌ ದ್ವಿ (ಪಾನ್ಸ ರಾದೌ ಶ್ರುತಮಸಿ ನ ಮೃಷಾ ನೇಡಸಿದ್ದೇ ಹಾ ನಃ! 

ಯತಾ ್ರಿನಾಪ್ತೋಕ್ತ ತಾಧೀರ್ನ “ನಿ ನಿಹಕಿರ್ನಾಪಿ ಸಂಭಾನನಾಯಾಃ 
ಕಂಮಾ ಪ್ರಾಕ್ರೊ (ಹೆಜಾಕೋ ನಿಹತಿಮತಿ ಭನೇಸ್ಸೈಸ ತಡ್ಕ್ಯಾಪ್ತಿದೌಸ್ಸ್ಯೇ॥ 





ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಪುಟ 382), ವಿಷಯಾಂಶದಲ್ಲಿರುವ ಅಪ್ಪಾ 
ಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತೆ, ಅನಂಶರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ ತ್ರ 
ವೈಫಲ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಂತೆಯೇ, ಮಿಥಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ಪಾ 
ಮಾಣ್ಯ ಪರತಃ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ॥ ೧೦೯ ॥ 

ನಂಬಲನರ್ಹವಾದ “ಅಗ್ನಿ ಅತ್ತನು, ಅವನ ಕಣ್ಣೀರು ಬೆಳ್ಳಿಯಾಯಿತು' ಇದು 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಃ ಆಗಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಮಾನ್ಸಾ ಳಭೋಗಿಪಳಭ್ಳತಿಷು 
ಕರಣಸ್ಥಾ ನಭೇದಾದಿ ಚಿತ್ರಂ ದೃಷ್ಟಂ... ಬಾವಲಿ, ಸರ್ಪ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟ ಮುಂತಾದ ವಿಚಿತ್ರ (ಪುಟ 305) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ದ್ವೀಸಾನ್ರರಾದೌ ಶ್ರುತಂ ತಾದೃಗನಿ ನ ಮೃಷಾ... ಬೇರೆ ದ್ವೀಪಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಬಂದ ಅಂತಹ ವಿಚಿತ್ರವೂ ಸಹೆ ಸುಳ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದ 
ಅನೇಕ ಅದ್ಭುತಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಃ ವೇದಸಿದ್ದೇ ತಥಾ 
— ವೈದಿಕರಾದ ನಮಗೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಅದ್ಭುತಗಳು ಸುಳ್ಳೆಲ್ಲ. 

ಹಾಗಾದರೆ ವೇದ ಅನಂತವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾರು ಏನು ಹೇಳಿ 
ದರೂ ನಂಬಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ - ಯತ್ರ ಅನಾಸ್ರೋಕ್ತತಾಧೀಃ ನ ಭವತಿ, 
ಸಂಭಾನನಾಯಾಃ ವಿಹತಿರನಿ ನ, ಅತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ಟ್ಯಾ 80? . ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ "ಇದು ಆಪ್ತರ ವಾಕ್ಯವಲ್ಲ' ಎಂಬನಿಶ್ಚಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಸಂಭಾವನೆಗೂ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇವೆರಡೂ "ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಏನು ಆಗು 

ತ್ತದೆ! ಲೌಕಿಕೆಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಾರದು. 

ಹಾಗಾದರೆ “ಆದಿತ್ಕೋ ಯೂಪ?' (ಪುಟ 231) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ನಿಹತಿಮತಿ ಉಪಚಾರಃ ಭನೇತ್‌ 
ವಿರೋಧ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಂತಹ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ'-"ಗಂಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗೊಬ್ಬರ ಗೇರಿಯಿದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕ ಗಳಂತೆ ಔಪಚಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇ ಕು. ಇದರಿಂದ ಅವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತ; ವೆ. 
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— 336 [ವೇದಪೌರುಷೇಯತ್ನ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ ನಿರಾಸ] 
ವಾಕೃತ್ಕಾತ್‌ ಕತ್ತಮತ್ಯಃ ಶ್ರುತಯ ಇತಿ ಯದಿ ಬ್ರೂಹಿ ಜಾಧಂ ವಿಪಕ್ಸೇ 
ud 
ಶ್ರುತ್ಕಾಸ್ಕ್ರೃತ್ಕಾ ಚ ಬಾಧ್ಯಾ ತೃದನುವಿಂತಿರಿಯಂ ಕರ್ತುರತ್ರಾಸ್ಕ್ರ್ಯೃತೇಶ್ವ | 
ವ್ಯಾಪ್ತಿದೌಸ್ಟ್ಯ್ಯ ತತ್‌ ನೈವ . ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ದೂರವಾದ ಕೇವಲ 
ಅಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಚಾರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸೆಬಾರದು. ಬುದ್ಧ್ಯತೀತ 
ವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೆಂಭಾವನಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುವುದೇ ಉತ್ತಮ, 
ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಅವನ್ನು ಕೆಡಿಸಬಾರದೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯೆ ॥ ೧೧೦ ॥ 


ವೇದದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ, ವೇದಕ್ಕೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ನ ವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ - ಶ್ರುತಯಃ ಮಾಕ್ಕತ್ಕಾತ್‌ ಕರ್ತೃ 
ಮತ್ಯಃ ಇತಿ ಯದಿ. ವಿಷಶ್ಸೇ ಬಾಧಂ ಬ್ರೂಹಿ! . , "ವೇದಃ ಪೌರುಷೇಯಃ, 
ವಾಕ್ಯತ್ವಾತ್‌' - “ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ಕಾರಣ ವೇದ ಪುರುಷ ನಿರ್ಮಿತವೇ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟರೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಆಪಾದಿಸಿದಾಗ, ಬಾಧಕವಾದ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 

“ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪೌರುಷೇಯವೇ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬೇಕು?' ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ "ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆ" ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ “ಪೌರು 
ಷೇಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದು ವಾಕ್ಯವೂ ಆಗಲಾರದು" ಎಂದು ಪ್ರತಿತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕು. ವೇದ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಈ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಪ್ರತಿ 
ಕೂಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಯೋಜಕ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಶ್ರುತ್ಯಾ ಸ್ಮೃತ್ಯಾ ಚ ಇಯಂ ತ್ವಡನುನಿತಿ, ಜಾಧ್ಯಾ 
"ವಾಚಾ ವಿರೂಪ ನಿತ್ಯಯಾ' “ಅನಾದಿನಿಧನಾ ಹ್ಯೇಷಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಈ ನಿನ್ನ ಅನುಮಾನ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಕರ್ತುಃ ಅಸ್ಕ್ರೃತೇಶ್ವ. ."ವೇದವನ್ನು ಇಂತಹವರು ರಚಿಸಿದರು” 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ "ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕತಣೃಕೆತ್ವ' 
“ಕರ್ತನೊಬ್ಬನು ಇರುವನೆಂದು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು' ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಪೌರುಷೇಯತ್ವಂ, ತತ್ರ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕರ್ತಕತ್ವಂ, 
ಯಥಾ ರಘುವಂಶಾದೌ' ಎಂದು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. "ಯತ್ರ ಯತ್ರ 
ವಾಕ್ಯತ್ವಂ, ತತ್ರ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕರ್ತಕತ್ವಂ ನಾಸ್ತಿ, ಯಥಾ ವೇದೇ" ಎಂದು 
ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ | ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಶ್ವರನೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕೆ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗದ ಕಾರಣ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕರ್ತಕತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, 
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ತ್ವಂ ತಾನತ್ತಿಷ್ಮ ಲೋಕೈರ್ನ ಹ ಪುರುಸಗುಣಪ್ರತ್ಯಯಾತ್ತದ್ನೃಹೀತಿಃ 
ನನ ಶ್ಜಾ ಸಷು ವೀರಂಸ್ತ ನಹ ನ ಮುನಯೆಸ ತ್ಯಸಿಷ್ಕಾ 9 ಕ ತಜ್ಞಾ 1 


ಮು 3೨134 [ವೇದ ಯಾರಿಂದಲೂ ನಿರ್ನಿತನಲ್ಲ] 


ಆದೌ ವೇದ್ಯ ಕ್ಕನಾದಸ್ತ ಎನಿಭಜನವಶಾತ್ತಾ ನತಾ ನಾನ್ಯಸೃ 

ಸರ್ನೇಸಾಮೇಕವೇದಾನ್ನ ಯಮಸಿ ಜಗದುಃ ಸಹ | ತಿಷ್ಕಮ್‌ | 
ತೆದೈಚ ಫ್ಯಾಖಾವಿಭಾಗಃ ಪ್ರ ಸನಚನನಿಯೆತಾ ಕಾಠಕಾದ್ಯಾ ಸಮಾಖಾ, 
ದ್ರಷ್ಟಾ ಮನ್ಮ್ರಾ 21 ಸರಿಹೃತ ಇಹ ಚಾನಿತ್ಯ ಸಟ ಪ್ರವಾಹೈ $1 





ಹೋ ವನ ನಂ ಪಾಯಾ ಬಾ 


ಎಂದರೆ - ತ್ನೆಂ ತಾವತ್‌ ತಿಷ್ಕ! __ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಮಾತು ನನಗೆ 
ಹೇಗೆ ವಿಶ್ವಾ ಸನೀಯ? ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ೋಕೈಃ ಪುರುಸಗುಣಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ ತದ್ದೃಹೀತಿ8 ನ ಹಿ..ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿ Me, ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಕ ಗುಣವನ್ನು ಡಿ ಅದರ ವಿಶ್ವಾ ಸದಿಂದ 
ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿ ಲ್ಪವಷ್ಟೆ! ಅವರೆಲ್ಲರೂ ವೇದವನ್ನು ಸ ತಃ ಒಪ್ಪಿ ರುವರು. 


ಹಾಗಾದರೆ, ಈಶ್ವರನ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನೆಂದರೆ, ಇಹ ಸತ, 'ನಿಷ್ಠಾಃ ಕೃತಜ್ಞಾ 
ಸನ್ತಃ ಬು! ತಂ ಚ ನಾಸಹ್ನು ನೀರನ ವೇದವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, ಸತ್ಯೈಕನಿಷ್ಕ ರೂ, ಸರಮಾತ ನಿಂದ ಆದ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮ ರಿಸಿ 
ಕೊಳು ವರೂ ಸಂತರೂ ಆದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ ರನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ನೇದ 
ನಿಷ್ಠೆಯಂತೆ ಈಶ್ವರ ನಿಷ್ಠೆಯೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಗುಣ. ವೇದ ಈಶ್ರ ರೋ 


© 


ಪದಿಷ್ಪವಲ್ಲ ಎಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈಶ ರನೇ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೧೦ ॥ 








"ಮೊದಲು ಒಂದೇ ವೇದ ಇತ್ತು, ಅನಂತರ ನಾಲ್ಕಾಯಿತು' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ವೇದಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದರೆ, ಆದೌ 
ನೇಜಿ ೈ ಕೃಮಾದಸ್ತು ಅನಿಭೆಜನವಶಾತ್‌__ವೇದದ ವಿಭಾಗ ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಒಂದೇ ವೇದವಿತ್ತು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬಂದಿದೆ. ತಾನತಾ 
ಅಸ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಃ ನ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ವೇದಗಳ ರಃ ಚನೆ ಹೊಸದೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಸರ್ನೇಷಾಂ ನಿಕವೇದಾನ್ವಯನುಪಿ ಕಾಲಭೇದಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ 
ಬಗದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ" ಒಂದೇ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು "ಎಂದೂ, ಮನುಷ್ಯನ ಶಕ್ತಿ ಕ್ಷಯದಿಂದ ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲೇ "ವೇದ 
ವನ್ನು ನಾಲ್ಕಾ } ವಿಂಗಡಿಸಿದರೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 


ತಪ್ಪ ತ್‌ ಶಾಖಾವಿಭಾಗಕ ಹೀಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯರ ಶಕ್ತಿಕ್ಷಯದಿಂದ ಒಂದೇ 
ವೇದದ ಲ್ಲ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖಾ, ವಾಜಸನೇಯ ಶಾಖಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಖಾಭೇದಗಳೂ 
ಆದವು. ಕಾಳಕಾದ್ಯಾ ಸಮಾಖ್ಯಾ ಪ್ರವಚನಸನಿಯತಾ. .“ಕಾಶಕ" ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರೂ ಸಹ, ಆ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಕಠ ಎನ್ನುವರು ಪ್ರವಚನ ಮಾಡಿದುದರಿಂದಲೇ 
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— 338 - [ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ವೇದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ] 

ಭೇದೋ ಮನ್ಮನ್ನರಾದೌ ಭವತಿ ಚ ನಿಯತೋನಾದಿಸಿದ್ದೆ € ತೆದಂಶೇ 

ಪುಂಸೂಕ್ತಾದೌ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಜನಿವಚನಮಸಿ ಪ್ರಾಗೃದಾನಿಷ್ಕತೌ ಸ್ಕಾತ್‌! 

ಆಜ್ಞಾ ರೂಪತ್ಮಮಾಸಾಂ ನ ಚ ಗಲತಿ ನಿಭೋರೈ ಕೈ ರೂಪ್ಯಾಭಿಸನ್ನೇಃ 
ಯೋತಸ್‌ ದೇವೂಪ್ರಮಾಣಂಸ ಚನ ಶಿಥಿಲಯೇಚೆ ನ ಕ್ರಿಮನ್ತಂಕ್ರಮಂತಮ್‌! 


ಬಂದಿದೆ. ಮಂತ್ರಾದಿಕರ್ತಾ ದ್ರಷ್ಟಾ. . ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ “ಮಂತ್ರ ಕರ್ತರು' ಎಂದೆನಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಾದಿಗಳ ಹೆಸರೇ ಇರುವುದರಿಂದ ವೇದ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ - ಇಹ ಚ ಅನಿತ್ಯಯೋಗಃ ಪ್ರವಾಹೈಃ 
ಪರಿಹೃತಃ ಸ ಷ್ಟಿಪ್ರವಾಹೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ವಿಧ ಹೆರಿಯುತ್ತಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಇದೇ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬಂದು ಹೋಗುವ ಕಾರಣ ನಿತ್ಯವಾದ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯರಾದ ಜನರ ಹೆಸರು ಮುಂತಾದವು ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ॥ ೧೧೨ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ “ಪ್ರತಿ ಮನ್ವನ್ತರಂ ಚೈಷಾ ಶ್ರುತಿರನ್ಯಾ ವಿಧೀಯತೇ” - “ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಮನ್ವಂತರದಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ" ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ - ಅನಾದಿಸಿದ್ದೇ ತೆದಂಶೆ, ಮನ್ನನ್ತರಾದೌ 
ನಿಯತಃ ಭೇದಶ್ಚ ಭವತಿ _ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರವಾಹೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತಿರುವ, ಎಲ್ಲೆಯಿಲ್ಲದ ವೇದಗಳ ರಾಶಿಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದೊಂದು ಮನ್ಹನ್ಹರದಲ್ಲಿ 


ಒಂದೊಂದು ವೇದಭಾಗ ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವ್ಯವಹಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಂಸೂಕ್ತಾದೌ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಜನಿವಚನಮಪಿ ಪ್ರಾಗ್ವತ್‌ ಆವಿಷ್ಯತೌ 
ಸ್ಯಾತ್‌. _ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಛಂದಾಂಸಿ ಜಜ್ಞಿರೇ ತಸ್ಮಾತ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ವೇದೋತ್ಪತ್ತಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ, ವೇದದ ಆವಿರ್ಭಾವವೇ ಅರ್ಥ, 
ಐಕ್ಕರೂಪಾಭಿಸನ್ನೇಃ ಭೋಃ ಆಜ್ಞಾ ರೂಪತ್ವಂ ಚ ಆಸಾಂ ನ ಗಲತಿ 
—ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ "ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಃ 


ಅಲ 
ಮಮೈವಾಜ್ಞ್ನಾ' ಆ "ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ನನ್ನ ಆಜ್ಞೆ ಯೇ" ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ ದೆ. 


ಯೋಸೌ ದೇನಃ ಪ್ರಮಾಣಂ, ಸಚ ಶಕ್ತಿಮನ್ತಂತಂ ಕ್ರಮಂ ನ 
ಶಿಥಿಲಯೇತ್‌ -_ ಪರಮ ಪ ಶ್ರಮಾಣಭೂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಸೆಹೆ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ಕೆ 
ವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ, ವೇದದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನಾದಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ವೇದವನ್ನು ಒಂದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಈಶ್ವರನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅನಾದಿ ॥ ೧೦೩ ॥ 
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399 (ನೇದಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಕ] 

ಪ್ರೇಣ್ಟಾನನ್ರೋ ಮಹಾನ್ರಃ ಸರಿಜಗೃಹುರಿಮಂ ಸಾರ್ಥಮಂಗೈರನನ್ತಂ 
ನೇತ್ಮಂ ಬಾಹ್ಕಾಗಮಾನಾಂ ಪ್ರಸೃತಿರನುಪಧೇಸ್ತೃದ್ನ ಎಜೀತೇರಭಾವಾತ್‌ | 

ದೃಶ್ಯನ್ತೇ ಗತ್ಯಭಾವೋ ನಿಯಶಿಷು ಲಘಿಮಾ ವಣ್ಣುನಂ ತರ್ಕನೋಹಃ 
ವೃತ್ತಿಸ್ನಾಸ್ಥಾ ದಿ ಚೈಷಾಮುಸಧಿರಧಿಗನೇ ವೈಪರೀತ್ಯಂ ತು ನೇದೇ॥ ೧೧೪॥ 

. 340 ಎ [ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ನಿತ್ಕೈರಸ್ಪೃಷ್ಟಡೋಸೈರ್ಭವತಿ ಚೆ ನಿಗಮೈಃ ಸೌರುಷೇಯೇಷು ಬಾಧಃ 

ಸಾಸಣ ತೃಪೃಥೈಷಾಂ ಜಗತಿ ನ ಚ ಮೃಷಾ ಪಕ್ರಸಾತಹೃಹಾಣೇ | 
೩ಎ ಟ್‌ ಟು ್ಪ ಲ ತ) 


ಇತರ ಅಗಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವೇದದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರೇಕ್ಷಾ 
ವನ್ತಃ ಮಹಾನ್ತಃ ಅಂಗೈಃ ಸಾರ್ಧಂ' ಅನನ್ತಂ ಇಮಂ ಪರಿಜಗೃಹುಃ. . 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಮಹಾಪುರುಷರು ಅಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ ಅನಂತವಾದ ಈ ವೇದ 
'ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅನುಸಭೇಃ ತದ್ಗೃಹೀತೇಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಜಾಹ್ಯಾ 
ಗಮಾನಾಂ ಇತ್ಥಂ ಪ್ರಸ್ಪತಿಃ ನ. . ಮಹಾಪುರುಷರ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಗೀಕಾರ 
ಎಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಉಳಿದ ಮತಗಳ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಪುರಸ್ಕಾರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

“ಮಹಾಜನಪರಿಗ್ರಹಾದೆ ೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ' ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನರು ಹೇಳುವರು. 
ಮಹಾಜನರೆಂದಾಗ ಮಹತ್ತ್ವ ಸಂಖ್ಯಾದಿರೂಪವಲ್ಲ; ಅವರ ತಪಸ್ಸು, ನಿಸ್ಸಾ ಎರ್ಥತೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲಕವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಮಹತ್ತ್ವ ಎಂದು ತಾತ್ವರ್ಯ. 

ಏಷಾಂ ಅಧಿಗನೇ ಉಪಧಿಃ ಗತ್ಯಭಾನಃ) ನಿಯತಿಷು ಲಘಿಮಾ, 
ವನಂ, ತರ್ಕಮೋಹ ವೃತ್ತಿ ಸ್ಜಾಸ್ಥಾ ಡಿ ಚ ದೈಶ್ಯನ್ಕೇ ಏನಾದರೊಂದು 
ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಪರಿಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೌಲಭ್ಯ, 
ಮೋಸ, ಕೇವಲ ತರ್ಕದ ವ್ಯಾಮೋಹ, ಸುಲಭವಾಗಿ ಜೀವಿಕೆ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳೇ ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲು ಉಪಾಧಿಗಳಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ. 

೧ 

ವೇದೇ ತು ವೈಪರೀತ್ಯಂ . . ವೇದಮಾರ್ಗದಲ್ಲಂತು ತತ್ತ್ವ ಇದಕ್ಕೆ ನೇರ 
ಎದುರಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದದ ಅಂಗೀಕಾರ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಮೂಲಕವಲ್ಲ ॥ ೧೧೪ ॥ 

ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ನಿತ್ಕೈಃ ಅಸ್ಪೃಷ್ಟ 
ಜೋಷೈಃ ನಿಗಮೈೈಃ ಸೌರುಷೇಯೇಷು ಬಾಧಶ್ಚ ಭವತಿ. . ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ ವೇದಗಳಿಂದ, ಪುರುಷರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳು ಬಾಧಿತವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 

ಪ ಕ್ಷಷಾತಪ್ರಹಾಣೇ ಚ, ಜಗತಿ ಏಷಾಂ ಪಾಷಣ್ಣತ್ವಪ್ರಥಾ ನ ವೃಥಾ - 
ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿಂತಿಸಿದಾಗ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ ಪಾಷಣ 
ಗೃಂಥಗಳೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯುಕ್ತವೇ ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು, i 


ಲ 


ಶ್ಲೋಕ 116) ಬುದ್ಧಿ ಸರ 363 


ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ಚೈಷು ಬಾಧಃ ಪ್ರಸಜತಿ ಕೃತಕೇಷ್ಟಾಪ್ತಿ ನೋಹಾದಿಸಾಮ್ಕಾತ್‌ 
ಸಂವಾದೋ; ೦ಶೇಷು ತುಲ್ಕಃ ಪರನಿಹ ಕುಂಹನಾಸಿದ್ಧೆಯೇ ನ್ಯಪ್ರನೇಶಃ ॥| 


» 341 ... [ಸ್ಮೃತೀತಿಹಾಸಾದಿಗಳಿಗೂ ವೇದವೇ ಮೂಲ] 


ಸಂವಾದೇ ಮಾನವಾದೇಃ ಶ್ರುತಿಭಿರನಿರಲೇ ಸಂಗ್ರಹೇ ತತ್ತ ಶೈ ಮಾನೇ 

ತಾಭಿಶ್ಚಾಪ್ತ ಪ್ರತ್ಯಸಿದ ದ್ಸ್‌ ಸ್ಟ ವಿತ ಉಚಿತಸ್ತಸ್ಯ ತನ್ನ ಲಿಭಾವಃ | 
ನಾಕ್ಟಂ ಲಿಜ್ಬಂ ನರೋಕಿ ನರ್ಭ್ರಮ ಇಹ ಘಟತೇ ನಿಪ್ರ ಶಿಷ್ಟ sಫಿ ಮೂಲಂ 
ನಾಜ್ಞಾತೇ ಭಾವನಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿನಿಷಯತೆಯಾ ಭಾತಿ ಗೀ ತು ಧರ್ಮಃ॥ 


ಅಸ್ತಿ ನೋಹಾದಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಏಷು ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ಜಾಧಶ್ಚ ಪ್ರಸಜತಿ 
.-ಶಬ್ದಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಆಪ್ತತ್ವ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಾವಿಗಳು ಈ ಬಾಹ್ಯಾ 
ಗಮಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ಅಂಶೇಷು ಸಂಮಾದಃ ತುಲ್ಕಃಈ ಬಾಹ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾದಿ ಕೆಲವಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಹೋಲುವುದು ಚ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವೇದದ ವಿರೋಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರಲಿ, ಎಂದರೆ, ಕುಹನಾಸಿದ್ಧಯೇ ಪರಂ ಇಹ ಅನ್ಯಪ್ರವೇಶಃ . 
ಮಂದಮತಿಗಳನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವೇದಧರ್ಮವನ್ನು ಹೋಲುವ ಕೆಲವು 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಈ ಬಾಹ್ಕಾ ಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಶಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 1೧೧೫ ॥ 


ವೇದದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಸೆ ಸ್ಮ ಎತೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾನ 
ಕ ಅವಿರಳೇ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಸಂವಾದೇ, ಸಂಗ್ರಹೇ ತತ | ಮಾನ ತಾಭಿಃ 
ಪ್ರತ ಸಿದ್‌ ಚ ತಸ್ಯ ಸ್ಪಕಥಿತಃ ತನ್ಮೂ ಜ.2೩! 83% — ಮನ್ಹಾದಿ 
3 ಗಗ ಎಲ್ಲಾ ಆಟ. ವೇದದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯೂ, ಮಹಾಜನ ಹರಿ 
ಗ್ರಹವೂ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಶ್ರುತಿಯೇ “ಯದ್ದೆ ೪ ಕಂ ಚ ಮನುರವದತ್ತ ದ್ಬ ೀಷಜಂ' 
"ಮನು ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮ "ಹತ ಎಂದು “ೊಂಡಾಡಿರುವುದರಿಂದಲಣ. ತನ್ನ 
ಸ್ಮೃತಿ ವೇದಮೂಲಕ ಎಂದು ಮನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಇಹ ಅಕ್ಷಂ, ಲಿಜ್ಬಂ, ನರೋಕ್ತಿ, ಭ್ರಮ, ನಿಪ್ರಲಿಸ್ಬಾಾನಿ ಮೂಲಂ 
ನ ಘಟತೇ. ಈ ಮನ್ವಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಶಬ್ದ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ವಂಚನೆ ಇವು ಯಾವುದೂ ಮೂಲವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರಬಹುದು, ವೇದವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, 
ಅಜ್ಞಾತೇ ಭಾವನಾ [ನ ಘಟಕೇ] — ಎಂದೂ ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯದ 


394 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 117 


ಎ ೨42 _ ಗನಿತ್ಯಾನುಮೆಯ ವೇದವಾದ ನಿರಾಸ] 


ಯಾ ಮೂಲಂ ತೃಷ್ಟಕಾದೇರಿಯೆಮನಿ ಮನುಜೈಃಕ್ಟಾಪ್ಯಧೀತಾ ಶ್ರುತಿತ್ವಾತ್‌ 
ಸಾ ಚೇನ್ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯಾ ಪ್ರಸಜತಿ ನ ಕಥಂ ತಾದೃಶಾಧ್ಯಕ್ಸಕ್ಸೃಪ್ತಿಃ | 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರವೊ ಹುಟ್ಟುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಆವಾಗಲೂ ಈ ಸ್ಮ ತಿಗೆ 
ವೇದಾರ್ಥದ ಅನುಭವವೇ ಮೂಲವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯೋಗಪ್ಪಭಾವವೇ ಆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ - ಯೋಗೇ 
ಧರ್ಮಃ ಶ್ರುತಿನಿಷಯತಯಾ ತು ಭಾತಿ. . ಯೋಗದಿಂದ ಧರ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಬರುವುದಾದರೂ, ಆ ಧರ್ಮ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವೆಂದೇ ಅವರಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮನ್ಶಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ವೇದಮೂಲಕವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಎಲ್ಲಸ್ಮ ತಿಗಳಿಗೂ ವೇದವೇ ಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಷ್ಟಕಾಶ್ರಾದ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾದ ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಶ್ರುತಿ ಕಂಡುಬರದಕಾರಣ, ಅಂತಹ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಆ ಶ್ರುತಿ ನಿತ್ಯಾ 
ನುಮೇಯ - ಅಧ್ಯಯನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಪಕ್ಷ. ಹಿಂದೆ ಇದ್ದು ಈಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನೈಯ್ಕಾಯಿಕರ ಪಕ್ಷ. ಈಗ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟಕಾದೇಸ್ತು ಯಾ ಮೂಲಂ, 
ಇಯಮ ಪಿ ಶ್ರುತಿತ್ಕಾತ್‌ ಮನುಜೈಃ ಕಾಫಿ ಅಧೀತಾ - _ ಅಷ್ಟಕಾಶ್ರಾ ದ್ಧಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ, ಶ್ರುತಿಯಾದ ಕಾರಣ ಈಗ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಎಂದಾದರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು, ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯವಲ್ಲ. 

ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಸಾ ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯಾ ಚೇತ್‌, ತಾಧೃಶಾಧ್ಯಕ್ಷಕ್ಸೈಸ್ತಿಃ 
ಕಥಂ ನ ಪ್ರಸಜತಿ pe ವೇದವನ್ನು ಎಂದೂ ಯಾರೂ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಅದು ಎಂದೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ' ಎಂದರೆ, ಎಂದೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವಾದ ಪ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಲಿ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳೆಬಾರದು? 


ವೈದಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ತವ್ಯವೂ ವೇದೋಕ್ತವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೆ, ಆ ವೇದ ಎಂದೋ ಇದ್ದಿರ 
ಬೇಕು, ಇಂದು ಲುಪ್ಪವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಪಕ್ಷ. ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಪರಂಪರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಅವು ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತ. 
ವೇದವೆಂಬುದು ಶಬ್ದರೂಪ. ಎಂದೂ ಯಾರೂ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೇಳದೆ ಇರುವುದು 
'ಶಬ್ದರೂಪವಾಗಿರಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ನಿಕ್ಕಾನುಮೇಯ ಅನುಭವಮೂಲಕವೇ ಆ 
ಆಚಾರ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಅನುಭವ ಎಂದಾದಮೇಲೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಎಂದಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಇದು ಶ್ರುತಿಗೂ ಸಮಾನ, 
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ಸರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಪೂರ್ವಸಪೂರ್ವಸ್ಮೃತಿರಪಿ ನಿಗನೋಪಜ್ಞ ಮಿತ್ಕಾಚರಿಷ್ಟ್‌ 
ನಿತ್ಯಾದೃಶ್ಯೇ ಚ ಮೂಲೇ ನಿಯತಮಿಹ ಭವನೇದನ್ಮಸನ್ತಾ ನನೀತಿಃ | ೧೧೭ | 


343 _ [ಉಚ್ಛಿನ್ನಶಾಖಾಮೂಲಕ ಆಚಾರವಾದ ನಿರಾಸೆ] 


ಶಾಖೋಜ್ನೇದಸ್ಸ್ಟಿದಾನೀಮಿಹ ಯದಿ ಸ ಮತಸ್ಪರ್ವತಕ್ಲೇದಸಿದ್ದಿಃ 

ವ್ಯಾಸಾಗಸ್ತ್ಯಪ್ರಧಾನೈರ್ಭಿವತಿ ಚ ಮುನಿಭಿರ್ಭೂಹಿತಾಂದ್ಯಾಹಿ ಭೂಮಿಃ | 

ಉಚ್ಛಿನ್ನಾ ಸಾ ಯಥೈವಾಚರಿತುರವಿದಿತಾ ತತ್ತದಾಚಾರಮೂಲಂ 
ತಡ್ವತ್ಸಾ ನಿಪ್ರಕೀರ್ಣಾ ಕ್ರಮಸಮಧಿಗಮಃ ಕಾಲನದ್ದೇಶತೋ, ಹಿ! ೧೧೮ ॥॥ 


ಅಂತಹ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಮೂಲವಾಗಿರಲಿ, ಎಂದರೆ - ಸರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ 
ಆಚರಿಸ್ಥಾವಸಿ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಸ್ಮ್ಮೃತಿಃ, ನಿಗನೋಷಪಜ್ಞ ಮಿತಿ ಮೂಲೇ ನಿತ್ಯಾ 
ದೃಶ್ಯೇ ಚ ಇಹ ಅನ್ಕಸನ್ತಾನನೀತಿಃ ನಿಯತಂ ಭವೇತ್‌ — ಅಷ್ಟಕಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಮೂಲವಾದರೆ, ಸ್ಮೃತಿ ಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಯಾವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು? ಆರಂಭದಲ್ಲಾದರೂ ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಮೂಲವಾದರೆ, 'ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯ ಶ್ರುತಿಯೇ ಮೂಲ” ಎಂಬುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದೂ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಮೂಲ ಎಂದರೆ "ಕುರುಡು ಪರಂಪರೆ'ನ್ಯಾಯ ಒದಗುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಯೇ ಮೂಲ ॥ ೧೧೭ ॥ 

ಲುಪ್ತವಾದ ವೇದಶಾಖೆಯೇ ಅವಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. .ಇಹ ಶಾಖೊಚ್ಛೆ €ದಸ್ತು ಇದಾನೀಂ ಯದಿ, ಸಮತ 
ಅಷ್ಟಕಾದಿ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ವೇದ ಈಗ ಲುಪ್ತವೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಲುಪ್ತವೆ? ಈಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮ ತವೇ. ಸರ್ವತಶ್ಚೇತ್‌ 
ಅಸಿದ್ಧಿ8. ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಲುಪ್ತವಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. "ಲುಪ್ತ' ಎಂದಾಗ ಒಂದು 
ಸೆಮಯದಲ್ಲಿದ್ದು, ಅನಂತರ ನಶಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಅದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿ 
ದ್ದರೂ - ವ್ಯಾಸಾಗಸ್ತ್ಯಪ್ರಧಾನೈಃ ಮುನಿಭಿಃ ಅದ್ಯಾಹಿ ಚ ಭೂಮಿಃ ಭೂಷಿತಾ 
ಭವತಿ. ವ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮುಂತಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈಗಲೂ ಈ ಭೂಮಂ 
ಡಲವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುವರು. ಯಷಿಗಳ ಪರಂಪರೆ ನಶಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆಚರಿತುಃ ಅವಿದಿತಾ ಉಚ್ಛ ನ್ಹಾಸಾ ಯಥೈವ ತತ್ತದಾಚಾರಮೂಲಂ, 
ತದ್ವತ್‌ ನಿಪ್ರಕೀರ್ಣಾ ಸಾ [ತತ್ತದಾಚಾರಮೂಲಂ] - . ಅಷ್ಟಕಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರಿಂದ, ಆಯಾ 
ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಆ ವೇದ ಮೂಲವಾಗುವುದಾದರೆ, ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ದೇಶಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಈ ದೇಶದ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರಬಹುದು, 
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_. 344 _ [ವೇದವಿರುದ್ಧ ಪುರಾಣಾದಿಗಳೆ ವಿಚಾರ] 

ದೃಷ್ಟೇ ನೇದ್ಯೈರ್ನಿರೋಧೇ ಸ್ಮೃತಿಸರಿಹರಣಂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾದಿಸಿದ್ದೆಂ 
ತದ್ವನ್ನೀತಿಃ ಪುರಾಣಸ್ರಭ್ಛತಿಷು ಚನಿನಾಂ ಸಮ ವಾದ್ವಿಭ್ರೆ ಮಾದ | 

ಸ್ಕಾಪನ್ಯೋನ್ಯಂ ನಿರೋಧೇ ತ್ಮಿಹ ಬಲನಿಯತಿಸ್ಟಾತ್ಮಿಕತ್ವಾದಿಭೇದಾತ್‌ 


ಮಾತ್ಸ್ಯಾದೌ ದರ್ಶಿತಂ ತಚ್ಛು _ತಿಹತಿರಹಿತೈಸ್ತತ್ಸರೈರೇನ ವಾಕ್ಫೈ ಃ॥ 


ಕಾಲನತ್‌ ದೇಶತೋ;ಸಿ ಕ್ರಮಸಮಧಿಗಮಃ [ಭವತಿ] -- ಈವಾಗ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದು ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ದೇಶ ಪರಂಪರೆಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ವೇದಶುಖೆ "ವಿಪ್ರಕೀರ್ಣ'ವಾಗಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, "ಉಚ್ಛಿನ್ನಶಾಖೆ'ಯೇ 
ಮೂಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ॥ ೧೧೮ ॥ 


ಶ್ರುತಿಗೂ ಸ್ಮೃತಿಗೂ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಏನು ಮಾಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸುತ್ತಾರೆ -ವೇದೈಃ ನಿರೋಧೇ ಪೃಷ್ಟೇ ಸ್ಮೃತಿಸರಿಹರಣಂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾದಿ 
ಸಿದ್ಧಂ ಸ್ಮ ತಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿರೋಧ ಸ ಷ್ಟ ಇದಾಗ ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು 
ಕೈಬಿಡಬೇಕೆಂದು "ವಿರೋಧೇ ತು ಅನಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ಕಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಭನಿನಾಂ ನಿಭ್ರಮಾದೇಃ ಸಂಭವಾತ್‌, ಸುರಾಣಪ್ರಭೃತಿಷು ತದ್ವತ್‌ 
ನೀತಿ8_-ಕರ್ಮಪರವಶರಾದವರಿಗೆ ಭ್ರಮ ಪ್ರಮಾದಾದಿಗಳ ಸಂಭವ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಹ ಅನ್ಕೋನ್ಯಂ ವಿರೋಧೇ ತು, ಸಾತ್ಮಿಕಾದಿಭೇಧಾತ್‌ ಬಲನಿಯತಿಃ 
—ಪ್ರರಾಣಗಳಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಏನು ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ, ಪುರಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮಸ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಬಲಾಬಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಭೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದು. 
ದು ನ ರ್ಯ Q 2 
ಮಾತ್ಸ್ಯಾದ್‌ೌ ಶ್ರುತಿಹತಿರಹಿತೈೆಃ ತತ್ಸರೈರೇವ ವಾಕ್ಯ್ಯೈಃ ತತ್‌ ದರ್ಶಿತಂ 
— ಮಾತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ 
ರುವ, “ಅಗ್ನೇಃ ಶಿವಸ್ಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ತಾಮಸೇಷು : ಪ್ರಕೀರ್ತ್ಯತೇ | ರಾಜಸೇಷು 
ಇ ಜ್‌ ಬನಿ ೧ ತ ಜಿಲ ಗ್‌ ಇ ರಾ ಗಾ 
ಚ ಮಾಹಾತ್ಮ ಮಧಿಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದುಃ ॥ ಸಾತಿ ಎರೆೇಷ್ಟಥ ಕೆಲ್ಲೆ ಶೇಷು ಮಾಹಾತ್ಮ A 
ಮಧಿಕಂ ಹೆರೇಃ' - "ತಾಮಸ ಪುರಾಣಗಳು ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಶಿವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ, 
ರಾಜಸ ಪುರಾಣಗಳು ಚತುರ್ಮುಖನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ, ಸಾತ್ತಿ ಎಕ ಪುರಾಣಗಳು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ ನು ಸ ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಾತ್ರ್ರಿಕರಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣಾದಿ ವೃಷ್ಣವ ಪುರಾಣಗಳೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ ॥ ೧೧೯ ॥ 
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345 _ ಆಂಶಿಕ ವೇದನಿರೋಧೆವಿರುವ ಆಗಮಾದಿಗೆಳೆ ವಿಚಾರೆ] 


ಭಾಗೇ ನೇದಾನಿರುದ್ಧೇ ಸಶುಪತಿಕಪಿಲಾದ್ಯಾಗಮಾಸ್ಸು ಕಿ ಪ್ರಮಾಣಂ 

ಮೋಹಾದೈರ್ಥಂ ತು ಶೇಷಂ ಮುನಿಭಿರಭಿಹಿತಂ ಯತ್ರ ಮಜ್ಜಸ್ತಿ ಡಿಮ್ಬಾಃ॥ 
ಭೂಯಸ್ಕರ್ಥಿ ಪ್ರಧಾನೇ ನಿಹೆತಿಮತಿ ಸತಾಂ ಸಂಶಯಶ್ಚ ಕೃಚಿತ್ಸಾ ತ್‌ 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ಜಾಧಂ ನ ರುನ್ಹೇ ಶ್ರುತಿಸಹಸಠಿತಿರ್ಹೇತ್ವಹನ್ತವ್ಯತಾ ಚ ॥ ೧೨೦॥ 


346 ಎ [ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ | 


ನಿರ್ದೋಷಾಮ್ನ್ಮಾಯಮಾೌಲಿಶ್ರುತನಿಖಲಜಗನ್ಮೂಲಸರ್ನಜ್ಞ ಮೂಲೇ 
ಹೇತುವೂ್ಯಢೇ ಚತುರ್ಧಾ ಕ್ವಚಿದಸಿ ನ ಭನೇದ್ಮಿಚ್ರನುಃ ಸಲ್ಮಾ ರಾತ್ರೇ ! 


WN ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ- ಪಶುಪತಿಕನಿಲಾ 
ದ್ಯಾಗಮಾಃ ವೇದಾನಿರುದ್ಧೇ ಭಾಗೇ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ಯುಃ . . ಪಾಶುಪತಾಗಮ, 
ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳೆಲ್ಲಿ ವೇದಾವಿರುದ್ಧಾಂಶ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ! 


ಶೇಷಂ ತು ಮೋಹಾದ್ಯರ್ಥಂ ಮುನಿಭಿಃ ಅಭಿಹಿತಂ, ಯತ್ರ ಡಿಮ್ಬಾಃ 
ಮಜ್ಯ ಸ್ರಿ. _ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳೇ 
ಅಲ್ಪಪ್ಪೆಜ್ಞರ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು ಎಂಬುದು ಕೆಲವರ ವಾದ. 


ಆದರೆ, ಭೂಯಸಿ ಪ್ರಧಾನೇ ಅರ್ಥೇ ನಿಹೆತಿಮತಿ, ಸತಾಂ ಸಂಶಯಃಶ್ಚೆ 
ಕೃಚಿತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ -- ಅನೇಕ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ವೇದ ವಿರೋಧವಿರುವಾಗ, 
ಸತ್ಪುರುಷರಿಗೆ ಉಳಿದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಶಯ ಬರುವುದು ಸಹಜ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಆ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಹಾಗಾದರೆ, “ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಇ್ಣುರಾತ್ರಂ ವೇದಾಃ ಪಾಶುಪತಂ ತಥಾ। 
ಆತ್ಮಪ್ರಮಾಣಾನ್ಯೇತಾನಿ ನ ಹನ್ನವ್ಯಾನಿ ಹೇತುಭಿಃ' - "ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರ, ವೇದಗಳು, ಪಾಶುಪತ ಇವುಗಳು ತತ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿ 
ವಾದಗಳಿಂದ ಕೆಡಿಸಬಾರದು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಶ್ರುತಿ 
ಸಹಸಠಿತಿ, ಹೇತ್ತಹನ್ತವ್ಯತಾಚ ಶ್ರುತಾ ಬಾಧಂ ನ ರುನ್ತೇ — “ವೇದಾಃ 
ಪಾಶುಪತಂ” ಎಂದು ವೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಹೇಳಿ, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೆಡಿಸಬಾರದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕೆಂದರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅವು ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ ॥ ೧೨೦ ॥ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ನಿರ್ದೋಷಾ 
ಮ್ಹಾಯಮಲೌಳಿಶ್ರೂತನಿ ಖಿಲಜಗನ್ಮೂಲಸರ್ವಜ್ಞ ಮೂಲೇ [ ಸಾಣ ರಾತ್ರೇ] 
ಚತುರ್ಧಾ ವ್ಯೋಢೆ ಕ್ವಚೆದನಿ ನಿಭ್ರಮಃ ಹೇತುಃ ನ ಭನೇತ್‌. ನಿತ್ಕನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ವೇಡಾಂತಗಳೆಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಿ ಪ ಕೈತಿಪಾದಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ 


398 ತತ್ತ್ಯಮುಕ್ತಾಕೆಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 122 


ಯುಕ್ತಾ ಭಕ್ತಾನುಕಮ್ಸಾಗರಿಮಸಮುದಿತೇ ವಿಪ್ರೆಲಿಷ್ಸಾ$ಸಿ ನಾಸ್ಮಿನ್‌ 
ನೇದಾಟ್ಸ್ಸೈ ಹ್ಕ್ಯೋತಕ್ತಿರರ್ಥಸ್ಥಿ ತಿನಿಶೆದತಯಾ ಭೂಮವನಿದ್ಯಾದಿನಚ್ಚ ॥ 


347 _ [ಸಾಂ ಚರಾತ್ರಾ ಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಜೀವೋತ್ಸತ್ತ್ವಾದಿನಾದೋ ನಿಗಮವದಿಹ ತನ್ನಿತ್ಯತೋಕ್ತೇಶ್ಚ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 


ಜೀವಾದ್ಯಾಖ್ಯಾನಿರೂಢಿಸ್ಸೃಭಿಮತಿಭಿಷೆಯಾ ಸ್ಕಾಚ್ಚ ಸಜ್ಯರ್ಷಣಾದೌ | 

ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿ, ಚರ್ಯೆ, ಕ್ರಿಯೆ, ಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನುಳೆ ೯ 
ಈ ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲೂ ಭ್ರಮ ಪ್ರಮಾದಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. 

ಭಕ್ತಾನುಕಮ್ಬಾಗರಿಮಸಮುದಿತೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ನಿಪ್ರಲಿಪ್ಪಾಪಿ ನ 
ಯುಕ್ತಾ _ ಭಕ್ತರ ಮೇಲೆ ತುಂಬಾ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಈ ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಮೋಸಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ 
ಸ್ಥಿತಿನಿಶವತಯಾ, ಭೂಮವನಿದ್ಯಾದಿನಚ್ಚ ನೇದಾತ್‌ ಶೈಷ್ಕ್ಯೋಕ್ತಃ 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಭೂಮವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಂತೆ, ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರವನ್ನು ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಶಂಕೆ - “ವೇದಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಲಾರದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಶಾಂಡಿಲ್ಯನು ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಪಡೆದನು' ಎಂದು, ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿ ವೇದ 
ನಿಂದೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು? 


ಸಮಾಧಾನ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸುಲಭ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಕವಾದ್ದನ್ನು 
ಪಾಂಚರಾತ್ರದಿಂದ ಶಾಂಡಿಲ್ಕನು ತಿಳಿದನು ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ವೇದದ ಗಹನತೆಯ 
ವರ್ಣನೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಭೂಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾರದನು “ತಾನು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಓದಿದ್ದರೂ, ತನಗೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡನೆಂದಿದೆ. ಇದು 
ವೇದನಿಂದೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವುದೂ ವೇದನಿಂದೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಂಚರಾಶ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೇ ॥ ೧೨೧॥ 


“ವಾಸುದೇವಾತ್ಸಜರ್ಷೆಣೋ ನಾಮ ಜೀವೋ ಜಾಯತೇ? - “ವಾಸುದೇವನಿಂದ 
ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಜೀವ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಜೀವೋತ್ಸತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರ್ರ ಅಪ್ಪಮಾಣವೆಂದರೆ, ಇಹ ತನ್ನಿತ್ಯತೋ 
ಕ್ರೇಶ್ತ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ನಿಗಮವತ್‌ ಜೀವೋತ್ಸತ್ತ್ವ್ಯಾದಿವಾದಃ — ಈ ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸೆಹ್ಯನಾದಿರನನ್ವಶ್ವ' ಎಂದು ಜೀವನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 
"ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ಪ್ರಜಾ ಅಸೃಜತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಂತೆಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಆವಿರ್ಭಾವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಲೋಕ 123] ಬುದ್ಧಿ ಸರ 399 


ಮನ್ನಾದೇಶ್ವೋಪಜೀವ್ಯಂ ಹಿತತಮಮಿಡನಿಂತ್ಯಾದಿಕಂ ಭಾರತೋಕ್ತಂ 
ತತಾ ಹೈಕ. 0 ವಿಕಲ್ಪ | ಕೃಚಿದಭಿಮತವತ್ತಾದೃಶಾನ್ನಾ ಯಭೇದಾತ್‌॥ 


~~ 348 _ [ಸವ ೯ಸಿದ್ದಾಂತ ಸಾಮು ನಿರಾಸೆ] 


ಸರ್ವೇ sad. ಬುದ್ದೇರ್ನನು ನಿಪಯತಯಾ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಾ 8 ಕೃತಾನ್ಹಾಃ 
ತಸ್ಮಾತ್ರ್ವೇನ ಪ್ರನರ್ತ್ಯೇ ಸತಿ ಸಮಯಗಣೇ ಕಸ್ಯ ಚಿತ್ತೋ ಸನಿಶೇಷಃ | 
ನೈನಂ ತತೆ 3 ನಿಕಲ ತಜಿ ನಿಹತಿಮುತಾಮೇಕಶೇಷತ್ವಮಾನಾತ್‌ 
ತನ್ನಿಸ್ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕನಿಷ್ಪ ನಮತಿ ನ ನಿದುಷೋಃ ನಾನಿಂಕಾದಿಃ ಪರಸ್ಮೈ! 


ಅಥವಾ - ಸಂಕರ್ಷಣಾದೌ ತು ಅಭಿಮತಿಭಿದಯಾ ಜೀವಾದ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಿರೂಢಿಶ್ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ -_ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿರೂಪಗಳು ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿರೂಪ 
ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ “ಸಂಕರ್ಷಣೋ ನಾಮ ಜೀವಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರಬಹುದು. 

ಹಿತತಮಂ ಇಡೆಂ ಮನ್ಮಾದೇಶ್ತ ಉಪಜೀವ್ಯಂ ಇತ್ಯಾದಿಕಂ ಭಾರತೋಕ್ತಂ 
— "ಇದಂ ಶ್ರೇಯಃ “ಇದು ಪರಮಶ್ರೇಯೋರೂಪ' ಎಂದೂ "ಅಸ್ಮಾತ್ಪವಕ್ಷ್ಯತೇ 
ಧರ್ಮಾನ್‌ ಮನುಃ “ಮನು ಇದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಗಳ ಪ ವಚನವನ್ನು ಮಾಡುವನು” 
ಎಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ತತ್‌, ಅಭಿಮುತವನತ್‌ ತಾದೈ ಶಾಮ್ನಾಯಭೇದಾತ್‌ ಕ್ಕಾಸಿ ಐಕ್ಕಂ, 
ಕೃಚಿತ್‌ ವಿಕಲ್ಪ8. . ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ವೇದದಂತೆಯೇ, ಮೂಲ 
ಭೂತ ಏಕಾಯನಶ್ರು ತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಸಾಮರಸ್ಯವೂ, ಆ ಶ್ರುತಿ ಅನೇಕವಿಧವಾಗಿ 
ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಇರುವುದು. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ “ಸೋಡ 
ಶಿನಂಗ ಹ್ಣಾತಿ” "ನ ಗಹ್ಹಾತಿ' ಎಂದು ಷೋಡಶಿಯ ಗ್ರಹಣವೂ, ಅದರ ನಿಷೇಧವೂ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ವಿಕೆಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳಿ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸು 
ವಂತೆ ಪಾಂಚರಾತ್ರೆದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಕ್ಕೂ ಸಾಮ ವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ- ಸರ್ವೇ ಕೃತಾನ್ತಾಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಬುದ್ದ: ಆ ನಿಷಯತೆಯಾ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಾ 
ನನು ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ವ ರನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿಸಿದ್ದ ವಾಗಿಯೇ ಗ ವೆಯಷೆ yy ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮುಯೆಗಣೇ 
ತೇನ ಪ್ರವರ್ತ್ಕೇ ಸತಿ ಕಸ್ಕ ಚಿತ್‌ ಕೋ ನಿಶೇಷಃ __ ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂಲತಃ 
ಈಶ್ವ ಯೇ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಪ ಶ್ರವರ್ತಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಒಂದಕ್ಕೆ 
ಮಾ ತ್ರ ಏನು "ವಿಶೇಷ? ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವೇ. 

ಹಾಕ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತಕತ್ರೇ ವಿಕಲ್ಪತ್ಯಜಿ, ನಿಹತಿವುತಾಂ 
ಏಕಶೇಷತ ೈಮಾನಾತ್‌, ವಿದುಷಾಂ ಕನಿಷ್ಠಾ ತನ್ನಿಷ್ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ - ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
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349 _ [ಸ್ಕ್ರೃತಿಸ್ವರರಾಸ, ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ] 


ಅರ್ಥೇ ಪೂರ್ನಾನುಭೂತೇ ಸಹನಿತಸದೃ ಶಖ್ಯಾತ್ಯದೈಸ್ಟಪ್ರಭೇದ್ಯೈಃ 
bE SR) ಹೇ ಯಾ ಸರಿಣನುತಿ 'ನುತಿಸ್ಸಾ ಸ ತಸ ಪ್ರಕಾರಾ।| 
ಯಾಥಾರ್ಥೆೈಪಿಸ ; ಪೂರ್ನಾನುಭಿನಮುನುಸರೇಡ್ಸಾ ಹ ಢಶೂನ್ಯಾ ನ ಚೈಷಾ 


ಹೇತುಶಾ ರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾದೇ ಸ ಸ್ಪೃತಿನಡನುಭನೊಟಸ್ಯಸಿ ಸ ನಷ್ಟಾದಿಕೇಷು | 


ವಿಕಲ್ಪ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆ 
ಪ್ಸೈ ಕ್ಕ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಉಳಿಯಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ "ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳೊ' ಸಮ 
ಪ್ರ ಜು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರುಬೆರಳು 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ ದಲ್ಲೇ ನಿಲುತ್ತ ದೆ. ಅನಾಮಿಕಾದಿ£ ಪರಸೆ ನ ನನುತಿ ಎರಡ 
ನೆಯ ಚೆರಳು ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಎಣಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಗ್ಗು ವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಶಂಕೆ - ಪರಮಾತ ಕ ತ್ರಿಕಾಲ ಸರ್ವಜ್ಞ ನು. ಈಗ ಒಬ್ಬನು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಒಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ, ಅದನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಮ ತಿಳಿದಿರ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜ್‌ ನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾದ್ದೇ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರ 
ಮೂಲಕ ಹೊರಬರುತ್ತ ದೆ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂಲಕವೇ ಆಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ 
"ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಒಂದೇ 'ಪರಮಾತ್ಮಕತಗ್ವಕ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? 

ಸಮಾಧಾನ - ಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಗೋಚರವಾಗುವುದೇನೋ 
ನಿಜ! ಆದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಸಾಮ್ಮ ಅವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದನ್ನು ಎಣಿಸಲು 
ಹೊರಟಾಗ ಮೊದಲು ಕಿರುಬೆರಳನ್ನು ಮಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಎರಡನೆಯ ಬೆರಳನ್ನು ಮಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ 
ಮೊದಲನೆಯದೇ ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರವೊ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ॥ ೧೨೩ ॥ 

ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಪೂರ್ನಾನುಭೂತೇ 
ಅರ್ಥೇ ಸಹನಿತಸದೃಶಖಾತ್ಯದೃಷ್ಟಪ್ರಭೇದೈಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾನುಗ್ರಹೇ ಯಾ 
ಮತಿಃ ಪರಿಣಮತಿ, ಸಾ ಸ್ಮೃತಿಃ ತ್ರಿಪ್ರಕಾರಾ-_ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯಕವಾಗಿ, ಅದರೊಂದಿಗೆ ನೊಡಿದ ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದಲೋ, ಸದೃಶವಾದ 
ದಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದಲೋ, ಅದೃ ಪ್ರವಿಶೇಷದಿಂದಲೋ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉದ್ದು 
ದ್ಧ ವಾಗಿ ಬರುವ ಜ್ಞ ನವೇ "ಸ್ಮ ತಿ” ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಭವ ಪ್ರಮೈಭ್ರಮ್ಮೆ 
ಅಥವಾ ಸಂಶಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಜ! ಗತಿಯೂ ಮೂರುವಿಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಯಾಧಥಾರ್ಥ್ಯೈಣಪಿ ಸ್ವಪೂರ್ನಾನುಭನಂ ಅನುಸರೇತ್‌ -- ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ತನಗೆ ಮೂಲವಾದ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ, 
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ಮ (ಸ್ಮ ತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪಶಿ ತ್ರಿ ಪರಿಹಾರ 
ಬ್ರೂರ್ಪಂ ಶ್ಯಾಮತ್ವಮಾತಾ ಧ್ಯನ ನ ಹಿ ಮತಿಃ ಪಾಕರಕ್ತೇಪಿ ತದ್ದೀಃ 
ಶತಾ ತ 
ಅಪು ತ ಬಾನಂ Fs pT ಟ್ರಿಸಿಜತಿ ತದಿದಂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದಿಕಹಿ! 
NERA 6 RSE AN IE 





ಮತ್ತು, ಏಷಾ ಬಾ ಬಾಹ್ಯಶೂನ್ಯಾ ನ ಚ... ಈ ಸ್ಮೃತಿ ವಿಷಯಶೂನ್ಯವಾಗುವುದೂ 
ಏ 
ಇಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಅರ್ಥ ೯ಕ್ರ್ರಿಯಾದೇ। ಹೇತುಶ್ಚ —ಅರ್ಥೆಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಳಗಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಥೆ ನಡು ಹೋಗಿ ಆ ವಸು; ವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ದ ಸ ಅದು 


ಕ ಬ 

ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಬರುವ ಸ್ಮೃತಿ ಅರ್ಚಕ ಹೇಗೆ ಅಗುವುದೆಂದರೆ, 
ಸನ್ಯಾಸಿ ಅನುಭಿನೋಪಿ ಸ ಸ್ಕಿ “ಪತ್‌ ಅಸ್ತಿ. ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ 
ತ್ಕಾಲದ ಗಳ ಅನುಭವಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅ; ಸುವ ಸ್ಮ ಎಠಿಯೆಂತೆಯೇ 
ಬರುಪ್ತದೆ ಸ್ಮ ಳಿ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾದರೆ, ಅನುಮಾನಾದಿಗಳೂ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವೇ 
ಆಃ ಸಜೇತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿ ಅರ್ಥಜನ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ ॥ ೧೨೪ ॥ 


4 ದು ಕ್ರ ಜಗ್ಗ ಮಿನ್‌ ಸಿ ಅ ಇದಿ ದಾ ಇಳ 
ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪೂರ್ನಂ 


ಎಂಬ 
ಶ್ಯಾಮತ್ಹಮಾತ್ರಾತ್‌ ಹಾಕರಕ್ತೇ ಠದ್ದೀಃ ಮಿತಿ8 ನ ಹಿ ಭವತಿ ಕಪ್ಪ ಬಣ್ಣ 
ಇವು 


ಹಿಂದಿ ಇದ್ರ ದ್ರರೂ, ಸುಡುವುದರಿಂದ ಕೆಂಪ ನದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ದಜಾ ನನ ಪ್ರ ಮೆ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ತಥಾ ತ ss ಒಂದಿನ" ಕಾಲದ. ಸಂಬಂಧ 


ಕಾಜಿ 


ಆವಾಗ ಇಲ್ಲದರಿಂದ ಅದರ ನ್ಮ ತಿ ಪ)್ರಮೆಯಾಗಲು ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ. 


(| 


ಪ್ರಮಾ ನಾತ್ಮ ಘನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹು ದುಟ್ಟದ ಸ ಶಿ ಶಿಷ್ಟ ಶ್ರಮೆಯಾಗಲು ತೆಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ದ್ದಾಂತ. ಆದ ; ಒಂದೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಒಂದು ಕೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ಕಾಲಾಂ 
ರದಲ್ಲಿ Re ಗ ರಣೆಯಿಂದ Nas ಹೋಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಕೆಲವು ಸಮಯ ಆ 
ಸದಾರ್ಥ ದೊರೆಯದೇ ಹೋದಾಗ ವಿಪ ಫಲಪ್ಪವೃತ್ತಿಜನಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ಮ ತಿ 
ಮೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನೈಯ್ಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. 


ಆದರೆ, ಇದ್ದಿದ್ದನ್ನು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಭ್ರಮತ್ಚಕ್ಕಿ 


೧ ಹಣಿ 
(08 


(೫ 


ನ 


ಜೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಂಶ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮೆಯೇ ಆಗಬೇಕಾ 


3 


NS 
ಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭ್ರಮರೂಪವಾದರೂ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊ 
ಇರುವಂತೆ, ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸ್ಮೃತಿ ಅಪ್ಪಮೆಯೇ ಆದರೆ, ತದಿದಂ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಾದಿಕೇಷಿ ಪ್ರ ಸೆಜತಿ 
ಈ ನ್ಯಾಯ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಶಿರೂಪವಾದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಜಿ ಗೂ ಆನ್ವ ಕ್‌ 
`ಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸರತೆಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದವೇ ಉಳಿಯಬೆ ಕೀಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಒಂದೆಯೇ(ಪುಟ "371) ಹೇಳಿದೆ. 
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ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಂ ಸಾರತನ್ನ್ಯ್ಯಾನ್ಸ ಚ ಗಳತಿ ನ ಚೇದಭ್ಯುಸೇತಾತಿವೃತ್ತಿ 
ವೇದೇ ಮಾನೈಸ್ಸಹೋಕ್ತಾ ಸ್ಕ್ರೃತಿಶಪಿ ನಿಫಲಾ ತ್ವಕ್ಷೆಸಾದಾದ್ಯನುಕ್ತಿ 11 
ಸ (ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ] 


ಜಾತಃ ಸೂರ್ವಾನುಭೂತ್ಕಾ ಸ್ಮೃತಿಮುಪಜನಯೇತ್ಛ್ಯಾಪಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಏನ 
ಪ್ರಾಗ್ಸೃಸ್ಟವ್ಯಕ್ತಿನಾತ್ರಪ್ರತಿನಿಯತಿಮತೀ ಕೀದೃಶಾಪನ್ಸಯಾತ್ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಮ್ಳೈ ನಂ ಕಾರ್ಯೇ ತ ಸ ಯಾಧ್ಯೇ ನನು ತದನುಗುಣಃ ಕಲ್ಪ್ಯತೇ ಹೇತುಯೋಗಃ 


ತಜ್ಜಾ ಮ ನೋತ್ಸ್‌ ದ್ಯಭಾವಸ್ಸ ಇತಿ ಚ ವಿದಿತಃ Fy ತಡಕ್ಕೈೆ (ನ ನಾಮ್ನಾ ll 


ಸ್ಮೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾರತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಂ 
ನಚ ಗಳತಿ_ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕಳೆದು ಹೋಗು 
ಪುದಿಲ್ಲ. ನ ಚೇತ್‌, ಅಭ್ಯುಹೇತಾತಿವೃತ್ತಿಃ . . ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಲಾದಿಗಳೂ ಅವುಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವನ್ನು ಕಳದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ಂತಲೂ, ವೇಜೀ ಸ ತಿರಿ ಮಾಸ್ಯೆ] ಸಹ 
ಉಕ್ಕಾ — ವೇದದಲ್ಲಿ "ಸ್ಮೃತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ೭ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲನೆಂದರೆ, ಅಕ್ಷಸಾದಾದ್ಯನುಕ್ತಿಸ್ತು ನಿಫಶಾ 
—ಗೌತಮಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ಕೈ ಬಿಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ॥ ೧೨೫ ॥ 

ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯವೂ ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷದಿಂದ ತೋರಬಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪೂರ್ವಾ ನುಭೂತ್ಯಾ ಜಾತಃ ಸಂಸ್ಕಾರಃ ಕ್ಯಾಸಿ 
ಸ್ಮೃತಿಂ ಜನಯೇಸದೇನ_ . ಕೆಲಸಮಯ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದಿಂದ ದ ಹುಚ್ಚಿ ದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮುಂದೆ ಯಾವಾಗಲೋ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಷೆ ಆದರೆ, 
ಷ್ರಾಗ್ಹ ಸ್ಚನ್ಯಕ್ರಿಮಾತ್ರಸ್ರ ಸ ತಿನಿಯತಮತೀ ಕೀಡೈಶಾತ್‌ ಅನ್ವಯಾತ್‌ 
ಸ್ಕಾತ್‌?. ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಇದು ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯ 
ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಸದಿಂದ ಹೊಸ ವಿನಯ ಏತಕ್ಕೆ ತೋರಬಾರದು? 


ಮೈವಂ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯೇ ತು ಅಬಾಥ್ಯ ತೆದನುಗುಣಃ 
ಹೇತುಯೋಗಃ ಕಲ್ಬ್ಯತೇ ನನಂ!. -ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕಾರಣ ಇವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಷ್ಟೆ! ತಜ್ಞ ನೋತ್ಪಾದ್ಯಭಾವಃ ಸಃ 
ಇತಿ ಚ ನಿಡಿತ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಸ್ಮೃತಿ 


ಹುಟು ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೊ ಸ್ಮ ಪತಿಗೂ 
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~ ೨52 _ [ಉಪಮಾನ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ] 


ತುಲ್ಯಾತ್ತುಲ್ಯಾನ್ತರೇ ಧೀ ಸ್ಮೃತಿರಿಯಮಿವ ಗೌಸ್ಲೇತಿ ಜೋಧಥೋನುಮಾನಂ 
ಯತ್ತುಲ್ಕೋ ಯಸ್ಸ ಚೈತೇತ್ಸಮ ಇತಿ ನಿಜಕೋರ್ಹಸ್ತಯೋರ್ವಾ ಶ್ತ ಸಿದ್ಧೇಃ| 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಸಂಬಂಧ. ತೆದನ್ಕೇನ ನಾಮ್ನಾ 807೫. ಬೇರೆ ಹೆಸರನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇನು? 


ಶಂಕೆ; - ಅನುಭವ ಹಿಂದೆಯೇ ನಶಿಸಿ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಅನುಭವವಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರವಂತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ಹೊಸ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕವಾಗಿಯಣ ಏತಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃತಿ ಬರಬಾರದು? 


ಸಮಾಧಾನ; - ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಸೆರಿ. ಆದರೆ, ಆ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಅನುಭವದಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ, ಅನುಭವವೇ ಸಂಸ್ಕಾರಮೂಲಕ ಸ್ಮ ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೆವೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಾದಿಗಳೊ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು, 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವ, ಸಂಸ್ಕಾರ, 
ಸ್ಮೃತಿ ಈ ಮೂರೂ ಸಮಾನ ವಿಷಯಕವಾಗುತ್ತವೆ ॥ ೧೨೬ ॥ 


ಉಪಮಾನ ಅತಿರಿಕ್ತೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು 
ಗೋವನ್ನು ನೋಡಿದ್ದವನು, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಗೋಸದೃಶವಾದ ಗವಯವೆಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗವಯದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಉಪಮಿತಿ 
ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗವಯವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಗೋವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೆ; ಅಥವಾ *ಏತತ್ಸದೃಶಃ ಗೌಃ? 
ಎಂದು ಗವಯಸಾದೃಶ್ಯವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗೋವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೆ? ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ - ತುಲ್ಯಾತ್‌ ತುಲ್ಕ್ಯಾನ್ತರೇ ಧೀಃ ಸ್ಮೃತಿಃ . . ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಿತಿ 
ಯಾದರೆ ಇದು ಸ್ಮೃತಿರೂಪವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 

ಎರಡನೆಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, “ಇಯವಿಂವ ಸಾ ಗೌಃ ಇತಿ ಬೋಧಃ ಅನುಮಾನಂ 
“ಇದರಂತೆ ಆ ಗೋ ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಅನುಮಿತಿರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂ 
ದರೆ, "ಯತ್ತುಲ್ಯ8 ಯತ, ಸ ಚ ಏತತ್ಸಮಃ' ಇತಿ ನಿಜಹಸ್ತಯೋಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸಿದ್ಧೇ8. _ಈ ಕೈಗೆ ಆಕೈ ಸದೃಶ ಎಂದಾಗ, ಆ ಕೈಗೆ ಈ ಕೈ ಸದೃಶ ಎಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವಂತೆ, “ಗೋಸೆದೃ ಶಃ ಗವಯಃ' ಎಂದಾಗ "ಗವಯಸೆದೃಶಃ ಗೌಃ' ಎಂಬುದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಇದು ಅನುಮಾನವೇ, ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, 
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ಜಿಹೊ ಸ್ಸ ತೇ ಮಿತ್ತೆ ( ಪೆದೆಮುಸಿ ವಿದಿತಂ ಶಕ್ತಮಾಷ್ತಾತಿದೇಶೇ 
ವ್ಯತ್ಸ ತ ರ್ಲಕ್ಷಣ್ಯೆಃ ಸೆ ಸ್‌ ಚ್‌ ಜಿದಸಿನ ಭನೇಡನ್ಸಥಾಃ ತೀನಿ ಯೇಷು [| 
ಹತವ (ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ] 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ ಪರೋಕ್ತಾ ನ ಪೃಥಗನುಮಿತೇವ್ವಾನ್ಯಸ್ತಿ ಜೋಧಾದಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
ಅವ್ಯಾಸ್ಕಾನಾಮಯುಕ್ತಿ ರ್ನ ಹಿ ಭನತಿನ ಚಾವ್ಯಾಪಕಾಃ ಸ್ಥಾಸಕಾಃ ಸ್ಯುಃ | 





ಚ ಜಹಾ ಕಸ ಚಚ ಸಖ ಜಃ 
ನೈ ನೈ.ಯಾಯಿಕರು - ಹೊಸದಾಗಿ ಗವಯಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದವನು, "ಅದಕ್ಕೆ ಏನು 
ಅರ್ಥ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾ ನೆ, "ಗೋವಿಗೆ ಸದೃ ಶವಾದ್ದು ಗವಯ' ಎಂದು ತಿಳಿದ 
ವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಗೋವಿಗೆ ಸದೃ ಶವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ನೋಡುವವರೆಗೆ "ಆ ಪದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಅರ್ಥ' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಗವಯ ಮೃಗವನ್ನು ಸೋಡಿ 
ದಾಗ “ಇದೇ ಗವಯಪ ದವಾಚ್ಯ ವಾದ ಮೃಗ' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾ ನ ಹೀಗೆ 
ಗವಯಪ ದಕ್ಕೂ, ಗವಯಮೃ ಗಕ್ಕೊ ವಾಚ್ಚ ವಾಚೆಕಭಾವದ ನಿರ್ಣಯವೇ ಉಪದಿತಿ 
ಎಂದು ಚಟವರು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಚಿಹ್ನೋನ್ಸೀತೇ ನಿಮಿತ್ತೇ, 
ಹೆದಮಪಿ ಆಸ್ಮಾ ತಿದೇಶೇ ಶಕ್ತ 0 ವಿದಿತಂ _ಗವಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಆಪ್ತನು 
ಹೇಳಿದಾಗ, ಆ ಲಕ್ವ್ಮಣದ ಮೂಲಕವೇ ಗವಯಪದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವಜ್ಞಾನ ಆಪ್ತನ ವಾಕ್ಕದ ಮೂಲಕವೇ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಶಬ ಪ್ರಮಾಣ ವಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅತಿರಿಕ್ಷವಲ್ಲ. 


ಅನ್ಯಥಾ, ಅತೀಸ್ಲಿ ಯೇಷು ಕೃಚಿದಸಿ ಸ್ಕೈಃ ಲಕ್ಷಣ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಃ ನ 
ಭನೇತ್‌. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪ ದ್ದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ನೀವು 
ಹೇಳುವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ ನಿರ್ಣಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕಾದಿ ಮೂಲಕವಾದ ವಸ್ತು ಪರಿಚಯವೇ ಉಪಮಿತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಆಪ್ತವಾಕ್ಕ ರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದ, ಶಬ್ದದಲ್ಲೇ ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು, ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ॥ ೧೨೭ ॥ 


J 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ತಿರಕಪ್ಪ ಶಮಾಣವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಿಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪರೋಕ್ತಾ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ, ವ್ಯಾಪಿ ಸ ಬೋಧಾದಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಅನುಮಿತೇಃ ನ ಪೃಥಕ್‌. . 
ಒಬ್ಬನು ಕುಕ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದು, ಅವನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ, ಹೊರಗಿ 
ದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 'ದೇವದತ್ತಃ ಬಹಿಃ ವರ್ತತೇ, 
ಜೀವಿತ್ವೇ ಸತಿ ಗೃಹಾಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 

ಇದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ - ಅವ್ಯಾಪ್ಯಾನಾಂ ಅಯುಕ್ತಿಃ ನಹಿ ಭವತಿ 


ಬದುಕಿದ್ದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಹೊರಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ 


ಶ್ಲೊ (ಈ 129] ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ 405 


ಜೀವನ್‌ ಕ್ಹಾಪೀತಿ ಜೋಡಥೋನ ಗೃಹ ಇತಿ ಮತಿಂ ನಿಶ್ಚಿತಾಂ ನೋಪರುನ್ವೇ 
ನಾತಸ್ತಚ್ಛಾನ್ರ್ಯಯೇ ಸಾನ ಯದಿ ಸಮನಿಂದಂ ಸಮ್ಮತೇ ಚಾನುಮಾನೇ | 
~ 354 [ಅಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ] 
ತತ್ತದ್ಧಾನೈರಭಾವವ್ಯವಹೃತಿನಿಯತೌ ಮಾನಮನ್ಯತ್‌ ಕಿಮರ್ಥಂ 
ಸ್ಮರ್ತವ್ಯಸ್ಮೃೃತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಪರಮನುಮಿಮತೇ ಪ್ರಾ ತರಶಾ ಿದೈಭಾವಮ್‌ 





ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಟಿ ಲ ತೋರದಿರಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ, ಅವ್ಯಾಪಕಾಃ ಸ್ಲಾ ಪಕಾಃ 


ನ "ಚ ಸು 8 . ವ್ಯಾಪಕೆವಾಗದಿರುವುದು ವ್ಯಾಪ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲೂ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಅನುಮಾನ. ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ನಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ, "ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧೂಮವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಧೂಮ ಇರುವು 
ದರಿಂದ ವಹ್ನಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಕ್ರಮವೇ ಇರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ಧೂಮಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ "ಹೊರಗೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಜೀವಂತನಾಗಿದ್ದು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ತೋರುಪುದರಿಂದ ಇದೂ ಸಹ ಅನುಮಾನವಿಶೇಷವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


ಬದುಕಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಜೀವಿತ್ತ್ವೇ ಸತಿ ಗೃಹಾಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ ; ವಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಇದು ಅಸುಮಾನವಲ್ಲವೆಂದರೆ, “ಕಾಫಿ ಜೀವನ್‌' ಇತಿ ಜೋಧ, "ಗೃಹೇ ನ' 
ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತಾಂ ಮತಿಂ ನೋಸರುಸ್ಟೇ. ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಜೀವಿಸಿರುವನು' 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೂ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. “ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ “ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು 
ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ನಿಷೇಧಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಾಗ “ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಬೇರೆ ಘಟವಿದೆ" ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅತಃ ತಚ್ಛಾನ್ತ ಚೋ ಸಾನ. ಸೀಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ದುದರಿಂದ, ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ ಅವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. 

ನಯದಿ, ಇದಂ ಸಮತೆ! ಅನುಮಾನೇ ಜೆ ಸಮಂ. ಇದನ್ನೊಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲೂ “ವಸ್ನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಧೂಮ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಟಂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗಾದರೂ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳಿಯುಪುದಿಲ್ಲ. 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ವಿವಾದವೆಂದಾಗುವುದು ॥ ೧೨೮ ॥ 


ಅನುಪಲಬ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಭಾವ ಎಂಬುದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ತತ್ತೈದ್ಫಾವೈಃ ಅಭಾವನ್ಯವಹೃತೌ ಅನ್ಯತ್‌ ಮಾನಂ 
ಕಿನುರ್ಥಂ ಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ, ಭಾವ ರೂಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ 
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ಸ್ಕಾಡೆಕ್ಸಾದಾ ನಧೀನದ್ಧಿಮತಿನಿಷಯಧೀರನ್ವಯಾದೇಸ್ಪನುತಾ ತ್‌ 
ಭಾವಗ್ರಾಹೀಣ್ಯಭಾನಂ ತಡುಚಿತಸಹಕಾರ್ಯಾಗವೇ ಬೋಧಯನ್ತಿ, | 


“ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅಭಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಡೆಯಬಹುದಾದುದರಿಂದ "ಅಭಾವ' ಎಂಬ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿದೆ? 


ಬೆಳಗ್ಗೆ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಒಬ್ಬನು ಹೋಗಿದ್ದನು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನೆ ಅವನನ್ನು ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು, "ನೀನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆಯಲ್ಲವೆ! ಅಲ್ಲಿ ಕುದುರೆ ಇತ್ತೆ?' ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ, 
ಬೆಳಗ್ಗೆ ಅದರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಅಲ್ಲಿ ಕುದುರೆ ಇರಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹುಧ್ಯಾ ಹ್ಮ ಆ ಜಾಗ ದೂರದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಬೆಳಗ್ಗೆ ಅದರ ಚಿಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಆ 'ಜಾ ನನ ಸ್ಥ ರಣೆ 
ರೂಪವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಬೆಳಗ್ಗೆ ಅಶ್ವಜ್ಞಾ ಸನದ ಅಭಾವವೇ ಆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಕಾರಣ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣಮೆದರೆ, ಸ್ಮರ್ತವ್ಯಸ್ಥೃತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಪರಂ 
ಷಾ ತಃ ಅಶ್ನಾದ್ಯಭಾವಂ ಅನುಮಿನುಕೇ "ಚಳ ಅಲ್ಲಿ ಅಶ್ವವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದಕೆ 
pe ಇದರ ಸ ಸ್ಮ ರಣೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಸ ರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಯನ್ನು 

ನು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುದುರೆ ಇರಲಿಲ್ಲ" ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಅಜಾ ೧ನ 

ನ any ಇದಕ್ಕು nN ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಭಾವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಮ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ನಿಮತಿನಿಷಯಧೀಃ ಅನ್ವಯಾದೇಃ ಸಮತ್ಕಾತ್‌ ಭಾವಧೀವಶ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಸ್ಯಾತ್‌ -ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಅಭಾವಜ್ಞಾನ, ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಭಾವ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದಾಗ ಘಟಾದಿ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡದಿದ್ದಾಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ವ್ಯತಿರೇಕ. ಇದರಿಂದ ಪ್ಪ ಶೈತ್ಯಕ್ಷ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೆಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. 
ಇದು ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸೆಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಅಭಾವವೂ ಭಾವದಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧ. "ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಂ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಮಂ, ಇಂದ್ರಿಯಾನ ಯವ ಶಿರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿ 
ತ್ವಾತ್‌, ಭಾವಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಘಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಘಟಾಭಾವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಭಾವಗ್ರಾ ಹೀಣೆ ತೆದುಚಿತಸಹ 
ಕಾರ್ಯಾಗಮೇ ಅಭಾನಂ ಬೋಧಯನ್ಸಿ._ಭಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳೇ, ತಕ್ಕ ಸಹಕಾರಿಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರ 'ಒಸುತ್ತ ವೆ. 


ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯವೇ ಸಂಯೋಗ ಸನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ದ್ರ ವ, ವನ್ನೂ, ಸಂಯುಕ್ತಾ 
ಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದಿ ಸನ್ನಿ 'ಕರ್ಷದಿಂದ ಗುಣವನ್ನೂ ಗ” 'ಹಿಸುತ್ತ ಇ ಇದರಂತೆ ಫಟಾದ್ಯ ನುಪಲಜ್ಜಿ 
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555 [ಐತಿಹ್ಯಾದಿಗಳು ಅತಿರಿಕ್ಷೆ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ] 

ಐತಿಹ್ಯಂ ವೃಷ್ಠವಾಕ್ಕಂ ಬಹುದಿವಸಗತೇರ್ಯತ್ತ್ವನಿರ್ಧಾರ್ಯಮೂಲಂ 
ಮಾನಂ ಚೇದಾಗಮಸ್ತತ್ತದಿತರದನಿ ಚ ಸ್ಕಾತ್ತದಾಭಾಸ ಏವ! 

ಲಕ್ಟಾದಿಭ್ಯ ಶ್ರ ತಾದಿಪ್ರಮಿತಿರನುಮಿತಿರಾಣ್ಕಪ್ಯತಾಜೇರಬಾಧಾತ್‌ 
ಚೇಸ್ಟಾಲಿಷ್ಯಾದಿ ಲಿಜ್ನಂ ಶಿತಮತಿಭಿರತಶ್ಶಿ ಷ್ಟನುಷ್ಯೇವಮೂಹ್ಮಮ್‌ ॥| 











ಸಹಕಾರದಿಂದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವೇ ಘಟಾದ್ಯಭಾವವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಘಟಾನುಪಲಬ್ಧಿ ಎಂಬ ಈ ಸಹಕಾರಿ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಘಟಾಭಾವದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎರಡನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯವೇ 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ॥ ೧೨೯॥ 

ಐತಿಹ್ಯ, ಸಂಭವ, ಚೇಷ್ಟಾ, ಲಿಪಿಗಳೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ . ಬಹುದಿವಸಗತೇಃ ಅನಿರ್ಭ್ಧಾರ್ಯಮೂಲಂ ಯೆತ್‌ ವೃಷ್ಧವಾಕ್ಕಂ 
ಐತಿಹ್ಯಂ, ತತ್‌ ಮಾನಂ ಚೇತ್‌ ಆಗಮ. ಬಹಳ ಕಾಲ ಕಳೆದು ಹೋದಕಾರಣ 
ಮೂಲವೇ ಗೊತ್ತಾಗದ ವೃದ್ಧವಾಕ್ಕವೇ ಐತಿಹ್ಯ. ಅದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಶಬ್ದಪ್ಪಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ತೆಡಿತರಪಿ ಚ ತದಾಭಾಸ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌... 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸ, ಎಂದರೆ ಅಪ್ಪಮಾಣವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ.ಆದ್ದರಿಂದ ಐತಿಹ್ಯ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 


ಲಕ್ಬಾಡಿಭ್ಯಃ ಶತಾದಿಪ್ರನಿತಿತಿ ವ್ಯಾಪ್ಯತಾದೇಃ ಅಬಾಧಾತ್‌ ಅನು 
ನಿತಿ8 "ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಇದೆ' ಎಂದಾಗ "ನೂರು ಇದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು “ಸಂಭವ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ನೂರಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದೂ ಅನುಮಾನವೇ, ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 

ಚೇಷ್ಟಾಲಿಷ್ಯಾಡಿ ಲಿನ್ನಂ  ಹಸ್ತೆಸನ್ನೆ, ಲಿಪಿ ಇವು ಮುಂತಾದವೂ 
ಅನುಮಾನವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. ಕೈಸನ್ನೆ ಗಳಿಂದ “ನೀರಡಿಕೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 'ಚೇಷ್ಟಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಲಿಪಿಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಪಿಯೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನವೇ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಶಿತಮತಿಭಿಃ ಅತಃ ಶಿಷ್ಟಮನಿ ಏವಂ ಊಹ್ಯೆಂ -- ಹೀಗೆಯೇ ಅವರವರು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಕೇತ ವಿಶೇಷಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಅನುಮಾನವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೊಕ್ಷ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರೇ ಪ್ರಮಾಣ ॥ ೧೩೦ ॥ 


bpd ಕಲಕ ಕಾಲಾ ಸ ನೌ pe PS, [3 ಇಲೆ 
ಜ್ಞಾನಂ ಇಂದ್ರಿಯಲಿಂಗಾಗಮಯೋಗಜೋ ವಸ್ತುನಿಶ್ಚಯಃ' ಎಂಬ ಗೀತಾ 
೫ 4 
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ಮು 30 2 [ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರೆ ಅಧಿಕಪಿಲ್ಲ] 


ಮಾನತ್ರಿ ತ್ವೇ ತು ಮನ್ಸಾ ದ್ಯ ನುಮತಿನಿಸಯೇ ತತ್ರ ಯೆ” RU ತೆ 
ಅಧಿಕ ಕ್ಸ್ಯಾ ಪ್ಯ ನೀತು ತಡಿ ಸುಘಟಿತಂ ನ ನರ್ವ ನಿತ್ಕಾ | 
ಉಕಾ ರ್ಥೊದಾಹ್ಮತಿರ್ನಾ ಭೆನತು ಬಹುನುಂಖೀ by ಇಮಹಿನ್ನೇ 
ಸರ್ವೇಚಸ್ಟೇಷ್ಟತನ್ರ್ರೇಸ್ಟನುಕಥೆನಶತಂ ನಿರ್ವಹ ನ್ರ್ಯೋನಮೂ ಹೆ || 
ಡಿ ಯ [ಪ್ರಮಾಣಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ದ ನಿಲುವು] 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಿದಿತ್ರಿಕಂ ಯತ್ಸೃಥಗಭಿವಧತಾ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ ಶೇಸಂ 
ನೈನ ಕ್ಲಿಸ್ತಂನ ಚೋಷಸ್ಥೆ ತಮಿಹ ನ ತತಃ ಸಾ ತ್ರೆ ದಾಧಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಿ 9 | 


ಸೆರಿ? ಎಂದರೆ, ಮಾನತ್ರಿತೆ ತ್ತೇತು ಬ ನುಮತಿವಿಷಯೇ. ತತ್ರ ಅಭಿ ಸಿ 
ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಯತ್‌ ಅಧಿಕೃಂ' ಕ್ಯಾಪಿ ಅಧೀತಂ, ತದಪಿ ಗೋಬರೀದ ಸರ್ವನೀತ್ಯಾ, 
ಸುಘಟತಂ--ಪ ರ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಮೂರೇ ಎಂಡು 
"ಪ ತ್ಯ ಕ್ಷಮನುಮಾನಂ ಚಶ ಸ್ತ್ರ ೦ ಚ ವಿವಿಧಾಗಮಂ' ಎಂದು ಮನ್ಸಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಸ ಸಮ್ಮ 
ವಾಗಿರುವಾಗ, ಆಪ್ತರಾದ ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ಅಧಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಟರ 
ಅದು ಗೋಬಲೀವರ್ದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಯ 


ದಾಪ್ರೈಃ 


ಬಲೀವರ್ದ ಎಂದರೆ ಎತ್ತು. ಇದು ಗೋಪದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೂ, 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಶೇಷದಿಂದ ಒಬ್ಬನು “ಗಾಮಾನಯ', “ಬಲೀಬರ್ಬ್ದಂ ಚ ಆನಯ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ, ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಈ ಮೂರರಲ್ಲೇ ಅಂಶರ್ಗತಮಾದರೂ 
ಕಾಗಣವಿಶೇಷದಿಂದ ಕೆಲಸಮಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರಬಹುದು. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಎಂದಲೇ ಅವು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶಿಷ್ಯನೇಧಾಮಹಿನ್ನೇ ಸುಮುಖ ಉಶಕ್ತಾರ್ಥೂದಾದೃತಿರ್ಜಾ 
ಭನತು_ ಅಥವಾ, ಶಿಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ವೈಶದ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆನೇಕ ಪ್ರಕಾರದಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯವರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರಬಹುದು. 

ಸರ್ನೇಃಖಪಿ ಸ್ವೇಷ್ಟತಂತ್ರೇಷು ಅನುಕಥನಶತಂ ಏವಂ ಊಹೈಃ ನಿರ್ವ 
ಹಸ್ತಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ ಸಹ, ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಸ್ಯ ಮಾಡುವಾಗ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಊಹೆಗಳಿಂವ 
ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೋಡು ಇಲ್ಲ ॥ ೧೩೧॥ 


ಭ್ರ 


ದ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣ” ಎಂದು ಹೇಳದೇ ಇರುನೈದರಿದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ನಗಳ ಉಂಟು ಎನ್ನುವ ವ ಏಕದೇಶಿಗಳ ಅಭಿಪಾ ಮಾ ವಿಮರ್ಶಿ ಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿತ್ರಿಕಂ ಪೃಥಕ್‌ ಅಭಿವಧತಾ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ ಶೇಷಂ ಸೈನ ಸ್ಲಿಯ್ನೆಂ 
ಸ “ಜೋಡ ಕಂ ಯತ್‌, ಶತ ಇಹ ತೆಣಾಧಿಕ್ಕಸಿದ್ದಿಃ ನಸ್ಯಾಶ್‌. ಕ್ಷಪ್ರತ 


ಆಖ] ವ್ವ ಫೈ 
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ತೇನಾನ್ಮಾರುಹ್ಯೆ ತತ್ತ ತೆ ೈಮಧಿಕಗಃ ಔಿನೌ ಸಿ ಕೃತಾ ನಸ್ಸಯೂಥ್ಯ್ಯೈಃ || 


ರೀತಿಃ ಸರ್ವೋದಿತಾನಾಮಿಯನಿುತಿ ಹಿ ತಥೋದಾಸಿ ಸಂಖ್ಯಾನಿಮಾಬೇ 


ಹ 833 [ಪ್ರವಕಾಣಗಳ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯೆ] 


BR ಸರ್ವೋಪಜೀವ್ಯಾ ಪ್ರಥಮಮಿಹ ಭೋ ಮನೀಷಾ 
ಹ್ಮಾಲಾ ಚಾನುಮಾ ಸ್ಥಾತ್ರದುಭಯಜನಿತಸ್ತಾ ಎಗಯೋ ದ್ವಿಪ್ರಳಾರಃ। 

Rp ಕ್ಕಾಖಿ ಬಾಧ್ಯಂ ಕ್ಷ ಚಿಷಧಿಕಬಲೈಮ್ಮೂಲ ಚಾ ಬ ನಾಧಃ 

ಸ್ಕಾದೇಶೈಃ ಕೆರ್ನುಮಾಲಾಥ ಟಿತಭವಘ ಘಟೀಯನ್ನ ಜಭ್ರಾಸ್ತಿಶಾಸ್ತಿಃ | 








ಆನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಉಳಿದ್ದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಸಮರ್ಥಿಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣ 


ಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಸಂಖ್ಯಾಹಿವಾರಲ, ಸರ್ವೋದಿತಾನಾಂ, 
ಇಯಂ ರೀತಿ. ಇತಿ ಹಿ ತಥಾ ಉದಾಸಿ. “ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಾದ 
ಎದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉದಾಸೀನರಾದರು. 
ತೇನ ನಃ ಸಯೂಭ್ಯೆ, 3 ಅನ್ವಾರುಹ್ಯ ತತ್ತತ್ಸೆಪುಧಿಕಗಣನಾ ಸನ್ನಿ ಕೃತಾ 
_..ಆದಧ್ಬರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಲೇ ಕಲವು ಏಕದೇಶಿಗಳು ಪರಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ವೈ ನವ 
(ಪುಟ "330)ವಾದದಿಂದ "ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಎನಪ್ಪ ಪ Jpeg ಅಂಗೀಕರಿಸಿರು ವರು. 
ಆದರೆ ವಾಸ್ತ ವದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇ ಮೂರೇ ॥ ೧೩೨ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನೂ, ಅವುಗಳ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕೆಭಾವವ ಸ್ನ ನಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ಅಕ್ಷಜನ್ಕಾ ಮನೀಷಾ ಅಹ ಸರ್ವೋಹಜೀವಾ 


ಜೆ 
ಪ್ರಥಮಂ ಮಾನಂ "ಜಿನೇತ್‌ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞುನ ಈ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾ ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ ವಾದಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದನ್ನೆ € ನಿರೂಎಸುತ್ತಾರೆ - ಅನಂನಾ ಜೆ ತನೂ ಲಾ ಮಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
..-ವ್ಯಾಪ್ಟಿ ಗ್ರಹಣ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಥರಣರೂಪವಾದ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ತಡುಭಯಜನಿತಸ್ತು 
ಆಗನುಃ ದಿ ಪ್ರಕಾರ __ ಶಬ್ದ” ಶ್ರವಣ, ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಮೂಲಕವೇ ಶಬ್ದ 


5 


ತ್‌ 


+ 


ತ 


€ 


ಭ್ರ 


ಆ 


ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ 


ಸ 


ಮೂಲಕವಾಗುತ್ತದೆ.' ಈ ಶಬ್ದ ಲೌಕಿಕೆ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕ ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿನ, 


ಮೂಲಂ ಕಾದಿ ನ ಬಾಧ್ಯೆಂ. ತನಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಯಾವ ಪ ಕ್ರಮಾಣವೂ ಬಾಧಿಸ ಚಡ ಜ್ಹಾಲಾಭೇದಾನುಮಾನ ಜ್ಯಾಲೈಕೃಪ್ಪತ ಸ, 
ವನ್ನು ದಗೆ ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ, ಕೈಜಿದಥಿಕಬಲೈಃ ನುಟೂಲಜಾಶತೀಂತಿ 
ಭತಿ ಕೆಲಿ ಕಡೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ, ತನ್ನ ಮೂಲ ಪ್ರಮಾ 
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359 ಎ [ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರದೆ ಫಲ 
ಸರ್ವಂ ಸನ್ಹಿ ಗೃಸತ್ತ್ಟಂ ಶ್ಹಣಿಕಮಗುಣಶಂ ನಿತ್ಯಮಾಕಸ್ಮಿಕಂ ವಾ 
ಬುದ್ಧಿಃ ಕೃತ್ಸ್ನಾ ನ ಮಾನಂ ನಿಖಿಲಮಸಿ ತತಃ ಸ್ಕಾನ್ಮೃಸಾ ಧೀತರಡ್ವಾ | 
ಪ್ರಖ್ಯೋಷಾಖ್ಯಾದನೀಯಃ ಕಿಮಪಿ ನಿಯತಿಮನ್ನಾಮರೂಪಂ ಚ ನೇತ್ಕಾ 
ದ್ಯುದ್ವೇಲಾಸಾರ್ಥ ಜಲ್ಪಾನಪಹಸಿತುಮಸ್‌ ವರ್ಜಿತೋ ಮಾನಭೇಡಃ 








ಣಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ದುರ್ಬಲವಾಗುವ ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು, ತನ್ನೆ ಮೂಲವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜ್ವಾಲಾಭೇದಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೇದ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಭೇದಗಳಿಗೆ ಇರುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿದರ್ಶನವೇ ಮೂಲ(ಶುಟ 72). ಜ್ವಾಲೈಕ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಂತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಭಾಸ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಎರಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪರಸ ರ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಫಲ - ಏತೈಃ ಕರ್ಮಮಾಲಾಘಟತಭವಘಟೀಯನ್ವೈಜ 
ಭ್ರಾಸ್ರಿಶಾಸ್ತ್ರಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ -- ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ನೀರೆರೆಯುವ ಯಂತ್ರದ ತಿರುಗಾಟದಿಂದ ಬರುವ ಭ್ರಾನ್ನಿ 
ಗಳು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂಧ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿ ತೊಲಗಿ ಮಾನವನು ಕರ್ಮಚಕ್ರದಿಂದ ಪಾರಾಗುತ್ತಾನೆ ॥ ೧೩೩ ॥ 


ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -- 
೧) ಸರ್ವಂ ಸಂಡಿಗೃಸತ್ತ್ನಂ- ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ತೆಯೂ ಸಂದಿಗ್ಗವೇ 


ಕ ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ತೆಯೂ ಸಂದಿಗ್ಗ ಎಂಬುದು ಖಂಸನಕಾರನ ಪಕ್ಷ. 
ಲ 


೨)ಕ್ಷಣಿಕಂ. ಜ್ಞಾನ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬುದು ಯೋಗಾಚಾರಾದಿ ಬೌದ್ಧರ ಪಕ್ಷ. 

೩) ಅಗುಣಂ-ನಿರ್ಧಮಕೆ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳ ಪ 

೪) ನಿತ್ಯಂ. _ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. 

೫) ಆಕಸ್ಮಿಕಂ ವಾ. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬರುವುದು ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತ. 

೬) ಕೃತ್ಸ್ನಾ ಬುದ್ಧಿಃ ನಮಾನಂ. ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು 
ಖಂಡನಕಾರನ ಮತಭೇದ, ಮತ್ತುಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಪಕ್ಷ. 

ಪಿ) ತತಃ ನಿಖಿಲಮಖಿ ಮೃಷಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಪಕ್ಷ. 

ರ) ಧೀತರದ್ಸಾ ಮೃಷಾ ಜ್ಞ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಮಿಥೈ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ನಿರಾ 
ಲಂಬನ-ನಿರ್ವಿಷಯ ಎಂಬುದು ಎಜ್ಞಾನಾದ್ವೈತಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹಾದ್ವೈತಿಯ ಪಕ್ಷ. 

೯) ಪ್ರಖ್ಯೋಷಾಖ್ಯಾಪನೀಯಃ ಕಡುಹಿ. ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ 
ಪೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೂರವಾಗಿ ತತ್ತ್ವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕೆರ ಪಕ್ಷ, 


₹1 
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~ 360 - [ಬುದ್ಧಿ ಸರೆ ವಿಚಾರಡೆ ಉಪಸಂಹಾರ 


ಪ್ರಜ್ಞಾ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಸಾಕವ $ವಹರಣಫಲಶ್ರೇಣಿನಿತಶ್ರೇಣಿಕಾಯಾಂ 
ky ನಿಷ್ಟ ಕಮ್ಪಾ ಸ್ರನಿತಿಗುಣಕರಾಲನು ್ಸಿನಾತ್ಸತ್ಸ್ಪರೀಕ್ಸಾ | 

ಮಿಥ್ಕಾಳೀಕಾದಿಶಾಷೈ ಸ್ಲೆರನಿ ಜ್ಯ ನ ಭನತಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಿಸ್ರ ನು ಸಾ ಧಾ 
ತತ್ಸಾಹ್ಯಾದ್ಬಾ ಹೃಸಾಟಚ್ಛ ರಮುಷಿತಮಿದಂ ಡೆ ನಂ ಪ್ರತ್ಯನೈಷ್ಟೃ॥ 


೧೦) ನಿಯತಿಮನ್ನಾಮರೂಪಂ ಚ ನ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರು ಮತ್ತು 
ಆಕಾರ ರಹಿತವಾದದ್ದೇ ತತ್ತ್ವ "ಎಂಬುದು ಅನೆ ಕಾಂತವಾದಿಗಳಾದ ಜೆ ನರ ಮತ. 


ಇತಿ ಉದ್ದೇಲಾಷಾರ್ಥಜಲ್ಪಾನ್‌ ಅಪಹಸಿತುಂ ವ ಮಾನಭೇದಃ 
ವರ್ಣಿತೊ- ಹೀಗೆ ಮನಸಿ ಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ವಾದಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಈ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಚಾರಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು ॥ ೧೩೪ ॥ 


ಪ್ರಮಾಣವಿಜಾರದ ಫಲಪನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ಮ್ಯತ್ನ ತೈತ್ತಿಷಾಕ 
ವ್ಯವಹರಣಫಲಶ್ರೇಣಿನಿಃಶ್ರೆ ಚೆಕಾಯಾಂಆಕೂಢಾಸ ತ್ಸ ಅಷ ಶಾ ಪ್ರಮಿತಿಗುಣ 
ಕರಾಫ್ಲೆಲಮ್ಟು ಜ್‌ ನಿಷ್ಟ ಕಮ್ಪಾ, ಮಿಥ್ಯಾ ಫೀಕಾಡಿಕಾಸ್ಯೆ ರನ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ನಿಸ gl ನ ಭವತಿ” ಬ UE ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ A ಶಬ್ದವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಇವುಗಳ ಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಸದ್ವ (ವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತ md ಇದರ ಪರಂಪರಾರೂಪವಾದ 
ಏಣಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿ ವಿಶ್ವಾ ಸವೆಂಬ ಸ ಸೌಧವನ್ನು ಹತ್ತಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಏಣಿಯನ್ನು ಹತ್ತುವವನಿಗೆ ಪಕ್ಕದ *ಕೈಪಿಡಿ'ಯಂತೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹತ್ತಿದ ಈ ವಿಚಾರ, ಕೆಲವರ `ಎಲ್ಲಾ ಸುಳ್ಳು” “ತುಚ್ಛ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕೂಗಾಟಗಳಿಂದ ತನ್ನ ದಾರ್ಡ,ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ತತ್ಸಾಹ್ಯಾತ್‌ ಬಾಹ್ಯಪಾಟಿಚ್ಚ ರಮಂಸಿತಂ ಇದಂ ಸದಗ್ಜನಂ ಪ್ರತ್ಯನೈಸ 
-ಈ ಪ್ರಮಾಣ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದಿಯಾದ ದರೋಡೆಕೋರರಿಂದ ಅಪ 
ಹೃತವಾದ ಈ ಒಳ್ಳೆ ಯ ನಿಧಿರೂಪವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನ್ಹಿನವನ್ನು ನಾವು ಮತ್ತೆ ಪಡೆದೆವು. 


“ಮಾನಾಧೀನಾ ಮೆ €ಯಸಿದ್ದಿಃ ' -“ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಮೇಯ ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ”. ಇಂತಹ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೆ € ಅಪಲಾಪ ಮಾಡುವ ಕುದ್ಧಷ್ಠಿ ಗಳಿಂದ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೇ" ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಲಭ್ಯವಾಗುವುದು. "ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಾರ್ಥಕ ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸರ ಮುಗಿಯಿತು 


ಅದ್ರಷ್ಠಸಿರ 


ಹ 1 138 [ಅದ್ರವ್ಯನಿಚಾರದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ] 

ತತ್ತದ್ದ್ರವ್ಯೇಷು ದೃಷ್ಟಂ ನಿಯತಿಮದಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ ಮದ್ರವ್ಯಜಾತಂ 
ತದ್ವನ್ವಿಶ್ಚಂ ಪರಸ್ಯ ವ್ಯವಧಿನಿಯಮಾನ್ನ ಸ್ವರೂಪೇಇಸ್ಯ ದೋಷಃ | 
ಇತ್ನ ೦ ನಿರ್ಧಾರ್ಯ ಭಾನ್ಯೇ ಭಗವತಿ ನಿವಿಧೋದಾಹೃತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧೆ 3 
ನಿರ್ಜಾಧಾನ್‌ ದ್ರವ್ಯಧರ್ಮಾನ್ಸಿರನುಗತಿಗಲಮ್ದರ್ನಯಾನ್ನಿರ್ಣಯಾಮಃ | 





ರ ಬ ರಾರ 





ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅದ್ರವ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾ ಅದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ, ಈ ವಿಚಾರದ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತತ್ತದ್ದ,ನ್ಯೇಷು ನಿಯತಿಮುತ್‌ ಅಸ್ಪಥಫಕ್ಸಿದ್ದಂ ಅದ್ರವ್ಯಜಾತಂ ದೃಷ್ಟಂ... 
ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಯೂ, ಅದರೊಂದಿಗೆ ಅವಿನಾಭೂತವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ರೂಪರಸಾದಿ ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. 
| ಪರಸ್ಯ ವಿಶ್ವಂ ತದ ತ್‌ - ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಅವಿನಾಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೋಷ 
ಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ವ್ಯವಧಿನಿಯಮನಾತ್‌ ಅಸ್ಯ 
ಸ್ವರೊಸೇ ನ ದೋಷಃ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಚೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ದೋಷಗಳು 
ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಆ ದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಲ್ಯ ವಾರ್ಧಕ್ಕಾದಿಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಅವು 
ಶರೀರಮಾತ್ರ ಗತವಾಗುವಂತೆ ದೋಷಗಳು ಚೇತನಾಚೇತನ ಮಾತ್ರ ಗತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇತ್ನಂ ನಿರ್ಧಾರ್ಯ, ಭಾಷ್ಯೇ ಭಗವತಿ ವಿವಿಥೋದಾಹೃತಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿಪ್ಲ್ಯೈ 
ದ್ರವ್ಯಧರ್ಮಾನ್‌ ನಿರನುಗತಿಗಳದ್ದು ರ್ನಯಾನ್‌, ನಿರ್ಬಾಧಾನ್‌ ನಿರ್ಜ್ಣ 
ಯಾನುಃ ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಚೇತನಾಚೇತನಶರೀರಕನಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸತಕ್ಕವನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಅನೇಕ ದ ಷ್ಟಾಂತಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ದ್ರವ್ಯದ ಧರ್ಮವಾದ ಅದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಅವು ಬಾಧಿತವಾಗದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಅದ್ರವ್ಯನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಎರಡು ಲಾಭವಿದೆ. ಒಂದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಜಗ 
ತ್ರಿಗೂ ಇರುವ ಅವಿನಾಭಾವಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಲಾಭ, ಮತ್ತೊಂದು ಇದರಿಂದ 
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- 362 - [ಅದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಣ ಪ್ರದರ್ಶನ] 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ಡ್ರವ್ಯಸಟ್ಟಿಂ ವ್ಯತಿಭಿಮೆರಮುಥಾದ್ರವ್ಯಚಿನ್ತಾ ಸ್ಯ ಸತ್ತಾ 
ಧೀಭೇದಾದೇಃ ಪುರೋಕ್ತಾ ನಿಜಗಡುರನುಪಾಜಾನತಾಂ ತಸ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮ | 
ದ್ರವ್ಯಾದತ್ಯನ್ತಭನ್ನಂ ತ್ತಿವಮನುಪಧಿಕಂ ತದ್ವಿಶಿಂಷ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವಭಾವಾತ್‌ 
ದೃಷ್ಟೇ ನ ಹೃಸ್ತೃಯುಕ್ತಂ ನ ಕಥನಿತರಥಾ ನಿಶ್ವತತ್ತ್ಯಾಸಲಾಷಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿಶೇಷವೇ ಹೊರತು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು, ಆದ್ರ 
ರಿಂದ ಅದ ್ರವ್ಯನಿರೂಪಣೆ ಸಾರ್ಥಕ ॥೧॥ 


ಅದ್ರವ್ಯನಿರೂಪಣೆಗೆ ಪ್ರಕೃತ ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ, ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ- ಪ್ರವ್ಯಷಟ್ಟಿಂ ವ್ಯತಿಭಿದುರಿಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ. . ತತ್ತ್ವ ದ್ರವ್ಯ ಅದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿ(ಪುಟ ೬), ಪ್ರಕ ತ್ತಿ ಕಾಲ್ಕ ಈಶ್ವರ, ಜೀವ, ನಿತ್ಯ 
ವಿಭೂತಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ಎಂದು ದ್ರವ್ಯ ಆರು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಆರು ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿಯಾಯಿತು. ಜಡದ್ರವ್ಯಸರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲವನ್ನೂ, ಈಶ್ವರಸರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಥ 
ಅದ್ರವ್ಯಚಿನ್ಹಾ - ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯನಿರೂಪಣೆ ಸಮಗ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಎರಡನೆಯ 
ದಾದ ಅದ್ರವ್ಯತತ್ತ್ವದಡ ನಿರೂಪಣೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಅಸ್ಕ ಸತ್ತಾ ಧೀಭೇದಾದೇಃ ಪುರಾ ಉಕ್ತಾ . . ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗದ ಆಸ್ತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ, ಅನುಭವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ ೮ ) ಹೇಳಿದೆ. 
ತಸ್ಥ ಅನುಪಾದಾನತಾಂ ಲಕ್ಷ್ಮ ನಿಜಗದು8- . "ಉಪಾದಾನಂ ದ್ರವ್ಯಂ” ಎಂದು 
ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಅನುಪುದಾನತ್ವ, ಎಂದರೆ, ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಉಪಾ 
ದಾನವಾಗದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅದ್ರವ್ಯಗಳೆ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 


ದ್ರವ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತಭಿನ್ನನ್ನು ಇದಂ, ನಿರುಪಧಿಕಂ ಸ್ವಭಾವಾತ್‌ ತತ್‌ 
ನಿಶಿಂಷ್ಯಾತ್‌ — ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಈ ಅದ್ರವ್ಯ, 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಾದಿ ಸಂಬಂಧಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆಯೇ, ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟೇ ಅಯುಕ್ತಂ ನಹಿ 
ಅಸ್ತಿ... ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೋಷಾರೋಪಣೆ ಮಾಡಬಾರದು. 

ಶಂಕೆ - ದ್ರವ್ಯ ದುತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ವಿಂಧ್ಯಪರ್ವತ 
ಮೇರು ಪರ್ವತಗಳಿಗಂತೆ, ಅವೆರಡಕ್ಕೊ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ ಆಧಾರಾಧೇಯ 
ಭಾವವೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಮವಾಯಾದಿಗಳಂತೆ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆವಾಗ "ದ್ರವ್ಯ, ಅದ್ರವ್ಯ, ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಎಂದು 
ತತ್ತ್ವ ಮೂರು ವಿಧ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. "ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ, ಎಂದು 
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... ೨363 - [ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯ ಭೇದ ಸಮರ್ಣನಿ] 


ಅದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರವ್ಯಸಿದ್ನ್‌ ತಮೆಸೆಹಿತತಯೂಾ ತಚ್ಚ ಲಕ್ಷ (ತ ತಸ್ಮಾತ್‌ 


ವಿಕಾಸಿದ್ತೌ ದ್ವಯಂ ನೇತ್ಯಪಿ ನ ಸಮಭಯಾನ್ಯೋನ್ಯನವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ। 
ಹೇಳಿದ್ದು (ಪುಟ 6) ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಮವಾಯಾದಿ ಸಂಬಂಧ ದ್ರವ್ಯಾ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವೂ ಸಿವ್ಧಿ 
ಸುವಂತಿಬ್ಲ. ಹೀಗೆ "ಸಂಬಂಧಾನುಪಪತ್ತಿ' ಎಂಬ ದೋಷ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಸಮರ್ಥನೀಯವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಸಮಾಧಾನ - ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪದಕಾರಣ ಅನವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧಾರಾಧೇಯಭಾವ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವೇ, ಪಿತೃಪುತ್ರಭಾವಾದಿಗಳಂತೆ 
ದ್ರವ್ಮಾದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ, ವಿಂಧ್ಯಮೇರುಪರ್ವತಗಳಿಗೆ ಏತಕ್ಕೆ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವಿಲ್ಲ? 
ಎಂದರೆ, ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಎಷಯಕ್ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡಬಹುದೇ 
ಹೊರತು, "ಇದರಂತೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದೂ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು” ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಬೆಂಕಿ ಸುಡುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸುಡುಷ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
“ಬೆಂಕಿಯೂ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಗಿರುವಾಗ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವು 
ದಾದರೆ, ಜಲವೂ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ “ದೃಷ್ಟೇ ಅಯುಕ್ತಂ ನ ಹ್ಯಸ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಂಬಂಧಾನುಪಪತ್ತಿ'ದೋಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಇತರಥಾ ನಿಶ್ನತತ್ತ್ವಾಪಲಾಪಃ ಕಥಂ ನ. ಅನುಭವವನ್ನೇ ಕಡೆಗಣಿಸಿ 
ದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಏತಕ್ಕೆ ನಿರಾಕರಿಸಬಾರದು? ಆವಾಗ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಅನಿವಾರ್ಯ, ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 335) ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ 
ದಿಂದ ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ॥ ೨॥ 


ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರವ್ಯಸಿದ್ಲ್‌ ಅಪ್ರವ್ಯಂ.  "ದೃವ್ಯ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನ ದ್ರವ್ಯ -- ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಅದ್ರವೈ ಸಿದ್ಧವಾಗಲು ಶಕ್ಕ. ತಚ 
ಶಿ ಬು ಕಿ ಗ ಶಿ Ww 

ತದುಪಹಿತತಯಾ ಲಕ್ಷೆ ತೆ ಆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಮೂಲಕವೇ ನಾವು ತಿಳಿಯ 
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ಆಧಾರೇ ದ್ರೆವ್ಯಶಬ್ಧಸ್ತದಧಿಕೆರಣಕೇಃ ನಾಶ್ರೆಯೇ ತೈನ್ಯದಿತ್ನೆಂ 
ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿರ್ವಿಶ್ಚಹೃದ್ಯಾ ನ ತಡಪಲಪತಿ ಸ್ವರ್ಗಕರ್ಣೀಸುತೋ 1 ೩॥ 
ಎ 364 ಎ [ಅದ್ರವ್ಯ ವರ್ಗದೆ ಅವಶ್ಯಕತೆ] 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ಮಾ ನಿಶೇಷಾಕೃತಿರಪಿ ಯದಿ ನ ಸ್ಮೀಕೃತೋ ಧರ್ಮುವರ್ಗಃ 
ಸ್ಯಾತಾಂ ನ ಭ್ರಾನ್ಸಿಬಾಧೌ ನ ಕನುನಿ ಕಥಕಾಸ್ಸಾಧಯೇಯುಃ ಸ್ವಸಾಧ್ಯಂ! 











ಬೇಕು. ಲಕ್ಷಣವೆಲ್ಲ ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. "ಗಂಧವತೀ ಪ ಥಿವೀ' ಎಂದಾಗ 
ಗಂಧಾದಿ ಅದ್ರವ್ಯಗಳೆ ಮೂಲಕವೇ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಶಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯದೇ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ, ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಅದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. 
ತನ್ಮಾತ್‌ ಏಕಾ ಸಿದ್ದಾ ದ್ವಯಂ ನ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಶಾಶ್ರಯ ಬರುವು 
ದರಿಂದ, ಒಂದನ್ನು ಕೈಬಿಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಮೇಲೆ, ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಸರಾ 
ಪಲಂಬನೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ಉಭೆಯಾನ್ಯೋನ್ಯವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದೃಷ್ಟೇಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಎಂಬುದೂ 
ಸಹ, ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಆಧಾನಾಧೇಯ 
ಭಾವಾದಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲೇ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಏಂ, € 

ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುವಾಗ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಬರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ, 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗೊಂದಲವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. “ನೀಲಃ ಘಟಃ' "ಕಪ್ಪಾದ ಘಟ' 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಂದಾಗ, ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣ, ಆದಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯವಾದ ಘಟದ್ರವ್ಯ ಎರಡೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆತಾನೆ ಅನ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯ ತೋರುತ್ತದೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಶಬ್ದದಲ್ಲೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಅಧಾರೇ 
ಪ್ರವ್ಯಶಬ್ದ 1 ಆಧಾರವಾಗಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು "ದ್ರವ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅನಾ 
ತ್ರಯೇ ತದಧಿಕರಣಕೇ ತು ಅನ್ಯಃ--ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರದ, ದೃವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಧೇಯವಾಗಿ ತೋರುವುದನ್ನು "ಅದ್ರವ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ಲೆಂ ವ್ಯ್ಯತ್ಪೆತ್ತಿಃ ವಿಶ್ವ 
ಹೈದ್ಯಾ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಪದಗಳೆ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಎಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸೂ ಒಪ್ಪುವಂತಾಗಿದೆ. 

ಸ್ವರ್ಗಕರ್ಣೀಸುತೋಃಹಿ ತತ್‌ ನ ಅಸಲಹತಿ ... ದೇವಲೋಕದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ ಚೋರನೂ ಇಂತಹ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಲಾರೆ 
ಇದು ವೃಂಗ್ಯದ ಮಾತು ॥ ೩ ॥ 

ಥರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಇರೂ, ಇವುಗಳನ್ನು "ಅದ್ರವ್ಯತ್ತ' ಎಂಬ ಒಂದು ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮದ ಕೆಳೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾದ ಆಗತ್ಯ ಏನು? ಎಂದರೆ, ಸಾಮಾ 
ಸಾತ್ಮಾ ನಿಶೇಷಾಕೃತಿರನಿ ಧರ್ಮನರ್ಗಃ ಯೇದಿ ನ ಸ್ಟ್ರಿಕೃತಃ, ಭ್ರಾತ್ತಿ 
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“ಖಿ ವೆ 


ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಬಾಧಾನವನ್ನೆ € ಕ್ಷಚನ ನ ಖಲು ಶನಿ ೀತಿರನ್ಯತ } ದೃಷ್ಟೇ 
| ನುರಿರುಸನಿಸತನ್‌ ದುಸ್ತ ರಶೂ ನ್ಯಪಕ್ಷಃ ಗೆ 














ಬಾಢ್‌ನ ಟೋ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಎರಡು ವಿಧ ಧರ್ಮ 
wd 


ಗಳೆನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದರೆ, ಲೋಕದ ೨ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಾಧ ಎರಡೂ ಬರಲಾರದು. 


ಲು 


ಜಾ ಗೊತಾ | `ಸಾಮಾನ್ಯಾ ಕಾರ ಗೊತ್ತಾದಾಗಲೇ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ವಿಶೇಷಾಕಾರದ ಜು ೨ ನದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕ 


ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಫಥಕಾಃ ಸೃಸಾಧ್ಯಂ ಕಮಸಿ ನ ಸಾಧಯೊಯೆಂಃ 
“ಹುರಿ ಭಿ 5 ನಿದಾದಿಗಳು ಏಃ ನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸೆಲಾರರು. ವಿವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮಾಂಶ 


ಐ ದಲ್ಲೇ ಬ ಯ ಹಿಂದೆಯೇ (ಸೆ ಬಟ 382ಎ 383) ಹೇಳಿದೆ. 
"ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ತಿ' "ಆತ್ಮಾ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ, 


೧ 


ಅಸ್ತಿತ್ಣ ನಾಸ್ತಿತ್ವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ ಈ ವಿವಾದ ಹೆ £ಗೆ ಬರಲು "ಸಾಧ ಗ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಈ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಾಸ್ತಿಶ್ವಗನ ಇಗೆ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ 


ಹೂತ ಸ ಎಂಬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 'ಅಸ್ತಿತ y ಉಂಟೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ಆಸ್ತಿ ತ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇದ್ದರೆ, ಅನವಸ್ಥೆ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಉಳಿಯುವು 


ಎ 
ಸ್ತಿತ ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆತ್ಮಾದಿಗಳೂ ನಿರ್ಧರ್ಮಕ 
ವಾಗಿರಲಿ! ಎಂದರೆ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಕೃಚನ ಜಾಧಾನವಸ್ಥೇ, ತಸ್ನೀತಿಃ ಅನ್ಯತ್ರ 
ದೃಷ್ಟೇ ನ ಖಲು -_ ಯಾವ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಾಧ, ಅಥವಾ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುಮೋ, 


ಆ ನ್ಯಾಯ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 


ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ; ; ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅಸ್ತಿ ತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುತ್ತ ದಂಬ ದೋಷವನ್ನು. “ಅಸ್ತಿತ್ವ? ನಟಿಸಿದ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಆಅಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ರ್‌ ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟಿದಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
'ಘಟೋಂಸಸ್ತಿ' - `ಘಟವಿದೆ” ಎಂದಾಗ ಘಟದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸರ್ವಾನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ರುವಾಗ ಈ ಮೊದಲನೆಯ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲೇ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವನ್ನು ಕಿತ್ತಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ 'ಅಸ್ತಿತ್ವ'ವನ್ನು "ಸ್ವಪರ ನಿರ್ವಾಹಕ' ನ್ಯು ಯದಿಂದಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. 

ನೋ ಚೇತ್‌ ಉಪನಿಪತನ್‌ ನಿಶ್ಶೇಷಕುಕ್ಷಿಂಭರಿಃ ಶೂನ ಸಕ್ಷಟ ದುಸ್ತರಃ 


—ಇದನ್ನೊ ಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ವನ್ನೂ ಕಬಳೀಕರಿಸುವ ಶೂನ ವಾದವನ್ನು ತಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಧ್ದರಿಂ ದ್ರವ, ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು WOE 
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RC [ಅದ್ರೈನ್ಯಗಳು ಮಿಥ್ಯಯೆಲ್ಲ] 
ಚಾದೀನಾಂ ವೃತ್ತಿಯೋಗ್ಯಂ ಯಡುತ ಪಡನಿದೋ; ಸತ್ತ ಎಮದ್ರನ್ಯಮಾಹುಃ 
ನೈತಾವತ್ತೆನ್ಮೃಸಾತ್ವೃಂ ಗಮಯತಿನ ಚ ತೆದ್ಭಾಧಕೆಂ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ | 
ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಚಾನ್ಯದತ್ರ ಸ್ಪು ಟವಿದಿತಮತಸ್ತತ್ರ ಸತ್ತೆ ಎೀತರತ್ಕಾತ್‌ 
ಅನ್ಯಃ ಕಶ್ತಿನ್ನಣಾರ್ಥಃ ಪರನಿಹ ನಿಪುಣೈರ್ದೋತಕತ್ಟಾದಿ ಜಿನ್ಯಂ!॥ ೫ 
ಅದ್ರವ್ಮಗಳಿಗೆ "ಸತ್ತೆ' ಇಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತೆ ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
--ಚಾದೀನಾಂ ವೃತ್ತಿಯೋಗ್ಯಂ ಅಸತ್ತ್ಮಂ, ಅದ್ರನ್ಯಂ ಯದಡುತ ಪದನಿದಃ 
ಆಹುಃ, ನೈತಾವತ್‌ ತನ್ಮೃಸಷಾತ್ವಂ ಗಮುಯತಿ__"ಜಾದಯೋ ತ ಸೆತ್ತೇ' ಎಂಬ 
ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಚ' ಮುಂತಾದ ಅವ್ಯಯಗಳು “ಅದ್ರ ವ್ಯವಾಚಕಗಳು' 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ `ಅಸತ್ತ್ವವಾಚಕಗಳು' ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದೃವ್ಯಗಳಿಗೆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದು ಅದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೊ ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ತದ್ಬಾ ಧಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಚ ಅಸ್ತಿ -ಬಾಧಿತವಾಗುವುದೇ 
ಮಿಥೈ. ಅದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಬಾಧಿತತ್ತ್ವ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ರ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಚೆ ಅನ್ಯತ್‌ ಸ್ಭು ಟಂ ವಿದಿತಂ ಆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅದೇನೆಂದರೆ-ಅತಃ ತತ್ರ ಸತ್ತೇತರತ್ಕಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ನಇರ್ಥಃ - . ಚಾದ್ಯರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬಾಧಿತತ್ವವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ 'ಅಸತ್ತ ಎ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ “ಸದೂ ಶ)ಪವಲ್ಲದ್ದು' ಎಂದರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಸಂಖ್ಯಾನ್ಗ ಯವಿಲ್ಲದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
*ದ್ರವ್ಯಾಸುವೃವಸಾಯೇಷು ಸತ್ತ್ವಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಕೋಶಗಳಿಂದ “"ಸತ್ತ್ವಂ' 
ಎಂದರೆ ದ್ರವ್ಯ. ಲಿಂಗ ಸಂಖ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದ್ದು ದ್ರವ್ಯ. ಘಟಾದಿಗಳು ಸ ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಇದ್ದು ಲಿಂಗಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ, “ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಅರ್ಥವಾದ “ಸಮುಚ್ಚಯ” ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗಸಂಖ್ಯಾನ ಔಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ, 
ಇವನ್ನು "ಅಸತ್ತ್ವ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ಅವು ಮಿಥೈ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಚಾದಿಗಳು . ದ್ಯೋತಕವೇ ಆಗುವ ಕಾರಣ ಸಮುಚ್ಚಯಾದಿಗಳು ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಸಿದ್ಧ ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿ 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಇಹ ದ್ಯೋತಕತ್ಕಾದಿ ಪರಂ ನಿಪುಣೈಃ ಚೆನ್ಚಂ -- ಚಾದಿಗಳು 
ದ್ಯೋತಕವೆ, ವಾಚಕೆವೆ? ಎಂಬುದನ್ನಂತು ಸೂಕ್ಷ ಒಮತಿಗಳೇ ವಿಮರ್ತ್ಶಿಸಬೇಕು. 


ದ್ಯೋತಕೆ ಎಂದಾಗ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಸಂಖ್ಯೂದಿ ವಿಶೇಷಣಾನ ಯವಿಲ್ಲ, 
ವಾಚಕ ಎಂದಾಗ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಶೇಷಣಗಳೆ ಅನ ಹಯ ಬರುವುದು ಎಂದಿಷ್ಟೆ. 
ನಿರ್ಧಾರವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಸಮುಚ್ಚಯಾದಿಗಳು ಪದಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಚಾದ್ಯರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವ ಸಾಧಕವಲ್ಲ ॥ ೫ ॥ 
27 
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~ 366 .. (ಜೈನರ ಗುಣಪರ್ಯಾಯ ವಿಭಾಗೆ ಖಂಡನೆ] 


ಆಹುರ್ದ್ರನ್ಯೇಷು ಧರ್ಮಾನ್‌ ಕತಿಚನ ಗುಣಸರ್ಯಾಯನೈಸಮ್ಮಭಿನ್ನಾನ್‌ 
ಸರ್ಯಾಯಾಣಾಂ ಗುಣತ್ವೇ ಸ್ಲಿತನತಿ ಸಹಜಾಗನ್ನುತಾಮಾತ್ರ ಮೇತತ್‌ | 

ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಾನ್‌ ವಿಕಾರಾನಭಿದಧತಿ ಪರೇ ಸತ್ಯರೂಪಾನ್‌ ಸ್ಮಭಾವಾನ್‌ 
ತಾನೇಕದ್ದಾ್ಯಾದಿರೂಪಾನಭಿದಧತು ಕಥಂ ನಿರ್ಗುಣಾನಾಂ ಸ್ಲಣಾನಾಂ || 
IT (ಬೌದ್ಧರ ವಿಕಾರವಾದ ನಿರಾಸ] 


ಬಾಹ್ಯೇಂರ್ಥೇ ಬೌದ್ಧತೋಕಾಃ ಕಿಲ ಜನನಜರಾಭಿಜ್ಞರೂಪಾನ್‌ ನಿಕಾರಾನ್‌ 
ಆದ್ಯನ್ಸ್‌ ಚಿತ್ರಚ್ಛೈತ್ತೇಷ್ಟಸಿ ಜಗೆದುರವಿೀ ತತ್ಸ್ಪರೂಪಂನ ವಾಸ್ಯುಃ | 

' ಅದೃವ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧರ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
--ಕತಿಚನ ದ್ರನ್ಯೇಷು ಧರ್ಮಾನ್‌ ಗುಣಸರ್ಯಾಯವೈಷಮ್ಯಜಿನ್ನಾನ್‌ 
ಆಹುಃ. ಜೈನರು ದ್ರವ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 'ಗುಡ' “ಪರ್ಯಾಯ ' "ಎಂದು ಎರಡಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಹಜವಾಗಿರುವುದು ಗುಣ, ಆಗಂತುಕವಾಗಿರುವುದು ಪರ್ಯಾಯ. 

ಆದರೆ, ಪರ್ಯಾಣಾಂ ಗುಣತ್ವೇ ಸ್ಲಿತವತ್ತಿ ಏತತ್‌ ಸಹಜಾಗನ್ನುತಾ 
ಮೂತ್ರಂ- -ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೇ ಗುಣ, ಈ ಅಂಶ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. 
ಇದರಿಂದ ಗುಣಗಳಲ್ಲೇ ಸಹಜಗುಣ, ಆಗಂತುಕಗುಣ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪರೇ ತಾನ್‌ ವಿಕಾರಾನ್‌ ಮಿಥ್ಕಾಭೂತಾನ್‌ ಅಭಿದಷೆಧತಿ --ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪರೇ ತಾನ್‌ 
ಸತ್ಯರೂಷಾನ್‌ ಸ್ವಭಾನಾನ್‌ ಅಭಿದಧತಿ --ಅವರಲ್ಲೇ ಕೆ:ವರು ಇವುಗಳು ಸತ್ಯ 
ವಾದರೂ ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವರೂಪಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ ನಿರ್ಗುಣಾಂ ಕ್ಷಣಾನಾಂ ತಾನ್‌ ವಏಕದ್ಮ್ಯಾದಿ 
ರೂಷಾನ್‌ ಕಥಂ ಅಭಿದಧತು - . ನಿರ್ಗುಣವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಆದ ವಸ್ತುಗಳೇ ಗುಣ 
ಗಳೆಂದರೆ, ಸ್ಪರ್ಶಕ ಸ್ವಭಾವ ವಾಯ, ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಸ್ವಭಾವ ತೇಜಸ್ಸು, ರೂಪ 
ಸ್ಪರ್ಶ ರಸಸ್ತ [ಭಾವ ಜಲ, ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ರಸ ಗಂಧ ಸೈ ಭಾವ ಪ ೃಥಿವಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಗುಣಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ "ನೋಡಿದ್ದನ್ನ 
ಮುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದೇನೆ" ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 8) 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಮಾದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ॥ ೬ ॥ 

ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ಈ ವಿಭಾಗ ಆವಶ್ಯಕೆವೆಂದು ಪ ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ಬೌದ್ಧ 
ತೋಕಾಃ ಕಲ ಬಾಹ್ಯೇ ಅರ್ಥೇ ಜನನಜರಾಭಜ್ಜ ರೂಪಾನ್‌ ನಿಕಾರಾನ್‌, 
ಚಿತ್ತ ಚೈತ್ತೇಷ ಸಿ ಆದ್ಯನ್ರ್‌ ಜಗಡು॥ _ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು, ಭೂತ ಮತ್ತು 


೪ 
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ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್ನ ಕೃಮಃ ಸ್ಕಾಡುಸರಿ ತು ನ ಕಥಂ ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಸ್ತ ಏತೇ 
ತನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮೇ ತು ನಿತ್ಯಂ ನಖಲಮಪಿ ಭವೇತ್ತುಚ್ಛ ಮೇವಾನ್ಯದಾ ಸ್ಯಾತ್‌ || 
ಎ00 ಜು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭೇದಾಭೇಡನಾದ ನಿರಾಸ] 
ಆದಾವೈಕ್ಕೇನ ಬುದ್ಧಿರ್ದ್ವಯವಮವಪಿ ನಿಂಲಿತಂ ಗೃಹ್ಹತೀ ವ್ಯಕ್ತಿಜಾತ್ಯೋಃ 
ಟಾ ಬರಾಕಾ ದಿಶತಿ ಯದಿನ ತತ. ದ್ರಿ 3ಜಿ ಜಂ ಬುದ್ಧೆ 81 


—— ಗಾ ಲೃ ಬಾ 


ಹ ಮಾ ಳಾ ಸಾರಾ 


ಭೌತಿಕವೆಂಬ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ, ಜರೆ, ನಾಶವೆಂಬ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ; ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಜೈತೃವೆಂಬ ಆಂತರವಸ್ತುವಿಸಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ, ನಾಶ ಎಂಬ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವರು. 

ಅಮೀ ತತ್ಸ್ಯೈರೊಪಂ ಸ್ಕುಃ, ನ ವಾ? ಈ ವಿಕಾರಗಳು ವಸ್ತುಸ್ವ 
ರೂಪವೆ, ಅತಿರಿಕ್ತವೆ? ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕ್ರಮಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ - _ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವೆಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜನನ, ಜರೆ, ಬ ಮೂರೂ ವಸ್ತು ಸ ರೂಪವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಮೂರೂ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ತ ಉಪರಿ ತು ತೇ ಏತೇ ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ 
ಕೆಥಂ ನ ಸ್ಯುಃ? __ ಎರಡನೆಯ ಪ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು ವಸ್ತುವಿಗಿಂತಲೂ "ಬೇರೆಯಾದ 
ಮೇಲೆ, ವಸ್ತು ನ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಅವು ಧರ್ಮಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ 

 ಜನನಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಮೆ $ಯಾಗುವುದರಿಂದ, ಅವು ಶುಕ್ತಿಗೆ ರಜತತ್ವದಂತೆ ವಸ್ತು 
ಧರ್ಮವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ತನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವೇ ತು ನಿಖಿಲಮುಪಿ ನಿತ್ಸಂ ಭನೇತ್‌ 
— ಉತ್ಸತ್ವ್ಯಾದಿ ಮಿಥೈಯಾದರೆ, ವಸ್ತು ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿತೃತ್ತವೂ 
ಮಿಥೆಯೇ ಎಂದರೆ, ಅನ್ಯಥಾ ತುಚ್ಛ ಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ 
ವಾದಾಗ ವಸ್ತುಗಳು ಶಶಶ ೦ಗದಂತೆ ತುಚ್ಛ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಸ್ತು ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ರುವುದರಿಂದ " ಇಷ್ಟಾ ಪತ್ತಿ ಚ “ಇದು. ಸಮ್ಮ ತವೇ' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ, ಗ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾದ್ರರಿಂದ ದ್ರವಾ ಬ ದ್ರವ್ಯ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ ॥೭ ॥ 


3 


Le 


ಈ 


ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಆದೌ ಮಿಳಿತಂ ದ್ವಯಮಪಿ ಐಕ್ಕೇನ ಗೃಹ್ಣತೀ ಬುದ್ಧಿಃ, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಜಾತ್ಕೊ 8 ಭೇದಾಭೇದಾವಿರೋಧಂ ದಿಶತಿ ಟೂ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ 
ಕ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಅನು 
ಭವ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಜಾತಿ "ಎರಡಕ್ಕೂ : ಭೇದಾಭೇದದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧೆವಿಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ಗೋವನ್ನು ಮೊದಲು ನೋಡುವಾಗ “ಇದು ಗೋ' “ಇದು 
ಗೋತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡು ಗೋವುಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಎರಡೂ ಒಂದು ಜಾತಿಯದು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲೂ ಎರಡನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 'ಭೇದ 
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ಇತ್ಸ ಂತ್ಸೇದಂತ್ಕ ಶೂನ್ಯಂ ನ ಹಿ ಕಿಮಪಿ ಕದಾಪ ರ್ಭಕೊಟಪಿ ಪ್ರ ತೀಯಾತ್‌ 
"ದ್ದೆ ಶಿಷ್ಠ |, ಪ್ರತೀತಿರ್ಸಿರುಪಥಿರನ್ನೆ ಸೃಥಕ್ಸಿದ್ದಿ 'ಮೂತ್ರೆ ಇ ಸಿಧ್ಧೇತ್‌ ll 6 


— 369 - [ಅನುಮೇಯ ಭೇದಾಭೇದೆ ನಿರಾಸ] 3 


ವ್ಯಕ್ತ್ಯಾ ಜಾತೇರಭೇದಂ ಯದಿ ನದಸಿ ಪೃಥಕ್ಸಿದ್ಧ ನ ಭಾವಾಧಿಲಿಂಗೈಃ 
ಭೇದಾಭಾವೋಕ್ಷಜಾಧ್ಯಸ್ತವ ಚನಹಿ WA ನಾನ್ಯಥಾ; ತ್ರಾ ಸ್ಯ ಯುಕ್ತಿ 


ಮಾತ್ರವೇ ಇದ್ದರೆ ಅಭೇದದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭೇದ ಮಾತ್ರವೇ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಭೇದವ್ಯವಹಾರ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದವೇ ಇರುವುದು. ಭೇದಾಭೇದ ಪರಸ ರ ಎರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅನುಭವಗಳು ನಮಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಯಡಿ, ತತ್‌ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟೈಕ್ಕ ಬುದ್ಧೆ ಆ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, “ಜಾತ್ಕಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ದ್ರವ್ಯ ಒಂದು' ಎಂದೇ ಆ ಅನುಭವದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು “ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಒಗೆ ಒಂದು ಗೋವನ್ನು ನೋಡುವಾಗಲೂ, ಇತ್ನ ೦ತೆ (ದಂತೆ 3, ಶೂನ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ 
ದಾನಿ ಅರ್ಭಕೋವಿ ನಹಿ ಪ ಕ್ರತೀಯಾತ್‌ ಮ “ ಧಮ? ಧರ್ಮಿಭಾವವಿಲ್ಪದೆ 
ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಪ ಸ "ಇದು ಇಂತಹದ್ದು' ಎಂದೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ | ತೀತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ(ಪುಟ 12). 'ಇದು' ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಿ. '`ಇಂತಹದ್ದು' 
ಎಂಬುದು ಧರ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲೂ ಐಕ್ಕ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವೇ ಇದ್ದರೆ, ಘಟಪಟಗಳಂತೆ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ 
ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಭೇದ 
ವಿರಲು "ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅಪೃಥಕ್ಸಿ ದಿ ) ಮಾತ್ರೇಣ ನಿರುಷಧಿಃ ತದೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಪ್ರ ತೀತಿಃ ಸಿದೆ ತ್‌. ಜಾತಿಗುಣಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ದ್ರಷ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲಾರದ 
2 `ಅಪೃ ಥಕ ದ್ಧಿ” ಸ್ವತಃ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡರ ಅನುಭವ. ಒಟ್ಟಾ ಗಿಯೇ ಬರು 
ತ್ತದೆ(ಪುಟ 353). ಯಾವ ಪ ್ರತೀತಿಯಲ್ಲೂ ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೊ "ಭೇದವೇ ಇರುವುದು. ಭೇದಾಭೇದವಲ್ಲ 1೮॥ 


ದ್ರವ್ಮಾದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಪ್ರತ ಸಿದ್ದ ವಾದರೂ, ಅಭೇದ ಅನುಮಾನಸಾಧ್ಮ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸೃಥಕ್ಸಿದ ಕೈ ಭಾವಾದಿಲಿಂಗೈಃ ವೃ್ಯಕ್ತ್ಯಾ ಜಾತೇಃ 
ಅಭೇಡಂ ಯದಿ ವದಸಿ ಭೇದಾಭಾವಃ ಅಕ್ಷಜಾಧ್ಯಃ ಜಾ 'ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಜಾತಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಅಭೇದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜಾತಿಃ ವ್ಯಕ್ಕಭಿನ್ನಾ, ವ್ಯಕ್ತ್ಯಾ ಸಹೈವ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನಾತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದು 
ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. "ಯತ್‌ ಯಸ್ಮಾದ್ಮಿನ್ನಂ, ತತ್‌ ತದಿ ನಾ; ಪ್ರಷಲಭ್ಯತೇ, 
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ಧಮ್ಯೈಣ್ಯಕ್ಕಾದೇಕವಾಕಾ ನ್ಹತು ಭವತಿ ತಕೋ ಧರ್ಮಥಮ್ಮ್ಯೇಕ್ಕ ಬುದ್ಧಿಃ 
ತದೊ ಶ್ರೀಧಶ್ಶಾ ನ ಪ್ಯುಪಾಧಿರ್ನ ಇ ನ ಭವತಾ ದೃಶ್ಯ ಇತ ,ಭ್ಯುಪೇತೇ 1೯ i 
. 370 .. [ಅನೇಕಾಂತವಾದ ನಿರಾಸ] 


ಸತ್ತ್ಯಾನ್ಸೈಕಾನ್ಹಮಾಹುರ್ನಿಮತನಿತರವತ್‌ ಕೇಹಿ ತದ್ದೀವಿರುದ್ದೆಂ 
ನ ಹ್ಮತ್ರಾಕಾರಭೇದಾತ್‌ ಪರಿಹೃ ತಿರನವಸ್ಥಾ ನದೋಷಪ್ಪ ಸಜಿಕ್ಲಾ ತ | 


ಯಥಾ ಘಟಾದ್ದಿನ್ನಃ ಪ ಪಟಃ, ಘಟಂ ವಿನಾಪು ಾಪಲಭ್ಮ ತೇ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ವಿವ 
ಕತ. ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಘಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪಟವನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನೋಡುವಂತೆ ವೃಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಾತಿಯನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಅಭಿನ್ನ. ಇದನ್ನೇ “ಸಹೋಪಲಂಭ' ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವರು. ಆ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ "ಬಾಧ” ಎಂಬ ಹೇತ್ವಾಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. 

ತನಚ ನಹಿ ಮತಃ. _. ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಯಾದ ನಿನಗೂ ಇದು ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಯಥಾ ಅಸ್ಕ ಯುಕ್ರಿಃ ನ. ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವೇ 
ಇದ್ದರೆ, "“ಸಹೋಪಲಂಭ' ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. 

“ಒಟ್ಟಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು” ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿ 
ರಲೇಬೇಕು. “ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಾತಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜಾತಿ 
ಎರಡು ಪದಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಆ ಎರಡು ಪದ 
ಗಳನ್ನು “ಪರ್ಯಾಯ' ವೆಂದು ನೀವೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನ 
ಭೇದಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ "ಘಟವತ್‌ ಭೂತಲಂ' ಎನ್ನುವಂತೆ ಮತ್ವರ್ಥಪ್ರತ್ಯಯ ಪ್ರಯೋಗ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎಂದರೆ, ಧಮ್ಮೆ ೯ ಕ್ಯಾತ ಏಕವಾಕ್‌ `ಸ್ಕಾತ್‌ ಟು 
ರಕ್ಕೂ ಜಾತಿಗೂ ಆಧಾರವಾದ ps ಒಂದಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಮತುಪ್ಪ ತ್ಯಯ 
ವಿಲ್ಲದೆಯೇ “ಗೌಃ” ಎಂದು ಒಂದೇ ಪದದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯನ್ನು “ಹೇಳು 
ತ್ರೆ ಅವೆ. ತತಃ ಧರ್ಮಧಮೆಣ್ಯಕ ಬುದ್ಧಿ 8ನತು ಭವತಿ- ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ನಿಪ ಶೈ ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಐಕ್ಕ ವ ವಹಾರ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ, ಅಲ್ಲಿ 
ತದ್ಬೊ ದಶ್ಚ ಉಪ-ಧಿಃ — ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವೇ "ಆದಕ್ಕೆ ಉಪುಧಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ.ದೃ ಶ್ಯ 
ಇತಿ ಭವತಾ ಅಭ್ಯುಪೇತೇ ಇಹ ಸಃ ನಜ ನ್ಲಿನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ನಿನಗೂ ಸಹ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ಜಾ ನಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಭಿನ್ನ ವಾದ 
ಅಂತಹ ಉಪಾಧಿಯಂತು ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ. ಅವುಗಳಿಗೆ : ಭೇದವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ಭೇದಾಭೇದವಲ್ಲ ॥ ೯ ॥ 


ಭೇದಾಭೇದವೇ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಎನ್ನುವ ಜೈನರ ಅನೈಕಾನ್ತವಾದವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಕಪಿ ಸತ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ನಿಮತಂ ಇತರನತ್‌ ನೈಕಾನ್ಹಂ ಆಹುಃ 
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ಸೃವ್ಯಾಸಾರೋಕ್ತಿ ಚರ್ಯಾಸನುಯನಿಯತಯೋಪ್ಕೇವಮೇನಾಕುಲಾಸ್ಸ್ಯುಃ 
ದೃಷ್ಟಾಸ್ತೇ ನಿ ಹ್ಯುಪಾಧಿಚ್ಚಿಯವತಿ ನಿಯತಸೌಲ್ಯಸ್‌ಕ್ಷ್ಯ್ಯಡಿಯೋಗಃ [ 





—ಜೆ ನರು *ಸತ್ತ್ವ' ಓಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. “ವಿಮತಂ ಅನೇಕಾಂತಂ; ಸತ್ತಾ ತ್ವತ್‌ 
ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಜ್‌ 


ತತ್‌ ಧೀನಿರುದ್ಧ 0. ಅದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಭೇದ ಮತ್ತು ಅಭೇದ 

ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಬುಡು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದೃ. ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷಪ್ರ ಸಂಗಾತ್‌ 

ಆಕಾರಬೇದಾತ್‌ ಅತ್ರ ನಹಿ ಸರಿಹೃತಿಃ "`_ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 1 
ಆಕಾರಭೇದದಿಂದ ಬ ಜ್‌ 2 ಪ್ರಕ ತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ. ಗೋತ್ವರೂಪ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗೋವುಗಳೂ ಒಂದೇ. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಭೇದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ 
ಅಭೇದವೂ, ವಿಶೇಷಾಕಾರದಿಂದ ಭೇದವೊ ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಜಾತಿಮೂಲಕೆ 
ಹೇಳಿದಾಗ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಜಾತಿಗೂ ಭೇದವೆ, ಆ ಅಭೇದವೆ? ಭೇದವೇ ಆದರೆ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದ (ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಂದು 
ಅನುಗತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು " ಒಪ್ಪ ಜೇಕಾಸುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ' 
_ಏನನೇನ ಸ್ವವ್ಯಾಪಾರೋಕ್ತಿಚರ್ಯಾಸಮಯನಿಯತಯೋಃಪಿ 
ಆಕುಲಾಃ ಸ್ಯುಃ. ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳು, ವ್ಯ ವಹಾರಗಳು, ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಗೊಂದಲಮಯವಾಗುವವು. 
"ಇದು ಕರ್ತವ್ಯವೆ, ಅಕರ್ತವ್ಯವೆ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಬಂದಾಗ ಒಂದು ಪಕ್ಷದ 
ನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲದೇ ಯಾವುದನ್ನೂ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲೂ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳೆಬೇಕು. ಎರಡನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮತ್ತು 
ಪರಸಿದ್ಧಾ 'ತಕ್ಕೆ ಭೇದ ಉಂಟೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ಭೇದವಿದ್ದರೆ, ಅನೇಕಾಂತವಾದ "ಹೋಯಿತು. 
ಅಭೇದವೂ, ಬೇದಾಭೇದವೊ ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಅನೇ. 
ಕಾಂತವಾದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾ ಗುವುದು. 


ದೃಷ್ಟಾಸ್ತ್ರೇಃಪಿ ಹಿ ಉಪಾಧಿಡ್ವಯನತಿ ನಿಯತಸೌಲ್ಯಸೌಕ್ಷ್ಮ್ಯಾ 
ಯೋಗಃ. -ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ET ಘಟಾದಿ ರೊಪವಾದ "ರಡು kc 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಚಿಕ್ಕದು. "ದೊಡ್ಡದು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಅದೂ. 
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— 371 - [ಎಲ್ಲೂ ಅನೈಕಾಂತವಾದ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ] 


ಸಿದ್ದೇ ವಸ್ತುನ್ಯಶೇಷೈಃ ಸ್ವಮತಮುಭೆಯಧಾ ವರ್ಕತೇ ತತ್ರತತ್ರ 
ಸ್ವಾದರ್ಥಸ್ಥೈಕರೂಹ್ಯೇ ಕಥಮಿಡನಿತಿ ಚೇತ್ತನ್ನ ಭಿನ್ನಾಶಯೋಕ್ತೇಃ ' 

ಮನ್ತನ್ಶ್ಯಾ ನೈಭವೋಕ್ತಿಃ ಕೃಚಿದೆನಭಿಮತೇ ಸಂಶಯೋಕ್ತಿಃ ಕ್ವಚೆದ್ದಾ 
ಭಾಗಾದ್ರೈತಾನ್ನಸಿಂಹಪ್ರಭೃತಿಷು ಘಟತೇ ಚಿತ್ರಸಂಸ್ಥಾನಯೋಗಃ | 


ಸಹ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ್ದಲ್ಲ, ಮತ್ತು ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭೇದಾಭೇದಾದಿಗಳು 
ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ॥ ೧೦ ॥ 


ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೇ ಪಕ್ಷ ಭೇದ 
ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಸಿದ್ದೇ ವಸ್ತುನಿ, 
ಅಶೇಷೈಃ ಸ್ಮಮತಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಉಭಯಥಾ ವಣಣ್ಯತೇ-_ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದವರೂ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ 
ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಕ್ಷವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೇ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಅಜಡವೆಂದೂ, ಜಡವೆಂದೂ ಪಕ್ಷ ಭೇದವನ್ನು ಹಿಂದೆ ( ಪುಟ 6) 
-ಹೇಳಿದೆ. ಅರ್ಥಸ್ಯ ಐಕರೂಪಹ್ಯೇ ಇದಂ ಕಥಂಸ್ಕ್ಯಾತ್‌?. ಪದಾರ್ಥ ಒಂದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಭಿನ್ನಾಶಯೋಕ್ರೇಃ ತನ್ನ--ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದವೇ ಹೊರತು, ವಸ್ತು ಸ ರೂಪವೇ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಇದರಂತೆ, ಅನಭಿಮತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ವೈಭವೋಕ್ತಿಃ ಮನ್ತವ್ಯಾ- ತನಗೆ 
ಸಂಮತವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭವವಾದವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಸಂಶಯೋಕ್ತರ್ವಾ _ . ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರಣೆ ಮಾಡಲಾಗದಿರುವಾಗ 
ಸಂಶಯದ ಪ್ರದರ್ಶನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದವಿಲ್ಲ. 


ನರಸಿಂಹಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನರತ್ವ ಮತ್ತು ಸಿಂಹತ್ವ 
ಎಂಬ ಎರುದ್ಧಧರ್ಮ ಹೇಗೆ ಕೂಡಿದೆ? ಎಂದರೆ, ನೃಸಿಂಹ ಪ್ರಭೃತಿಷು ಭಾಗ 
ದ್ವೈತಾತ್‌ ಚಿತ್ರಸಂಸ್ಥಾ ನಯೋಗಃ ಹಘಟತೇ . . ನರಸಿಂಹಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನರತ್ವ ಸಿಂಹತ ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಭಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎರಡು ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅವಯವಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಯವಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ ಒಂದು ಕಡೆ 
'ಯಲ್ಜಿ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನರಸಿಂಹ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
"ದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೧ ॥ 
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_ನೆ72 - (ಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯ ಖಂಡನೆ] 


ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಸ್ಯಾಚ್ಹ್ಚ ನಾಸ್ತಿ ದ್ವಿತಯಮನುಭೆಯಂ ಸ್ಥಾತ್ರಿಭಿಶ್ವಾಸ್ತಿಮಂ ತ್ರಿ 
ಸ್ಸ ಸೋಕ ಸಪ ಕೈಭಂಗೀ ಜಿನಸಮಯಜಡೈರ್ಜನ್ಯ ಕರ್‌ 


ಸಪ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ... ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ, ಸಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಚ, ದ್ವಿತಯಂ, 
ಅನುಭೆಯಂ, ತ್ರಿಭಿಶ್ಸೆ ಅಸ್ತಿಮಂತ್ರಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ . . ಎಲ್ಲ "ವಸ್ತು ಗಳೂ ಅಸ್ಲಿತ್ವ 
ವುಳ್ಳೆದ್ಹಾಗಿದೆ. ನಾಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳೆ ಧೂ ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ನಾಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳೆ ಥೂ ಆಗಿದೆ. 
ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣವೂ - ಆಾರ್ವಜನೀಯವು ಆಗಿದೆ. "ಯು ಸಜ ಅನಿರ್ವಚನೀ 
ಯತ್ವ ಸತ್ತ್ವ, ಅ ಅಸತ್ತ್ವ, ಸದಸತ್ತ್ವ ಈ ಮೂರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಅನುಭಯಕಲ್ಪ 
ಮೂರಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ವಿತ ದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ನಾಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೂ ಅನಿ 
ರ್ವಚನೀಯ, ಅಸ್ತಿತ್ವನಾಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಏಳು ಕಲ್ಪ 


ಗಳು, ಅಥವಾ ರೀತಿಗಳು ಸಪ್ತಭಂಗಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಜೈನರು ಅನೇಕಾಂತವಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಸ ಭಾವದ್ಧಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತೋರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಸತ್ತ್ವ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಅಸತ್ತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಇವೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಜನರು ಭಾವಿಸುತ್ಮಾರ್ಕೆ 
ಆದರೆ ಒಂದೇ ಘಟದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟ ಘಟತ್ವದಿಂದ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಪಟತ್ವದಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟ ಇಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಘಟ ಈಗ ಇರುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪ, ತನ್ನ ದೇಶ, ತನ್ನ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇರುವುದು. ಬೇರೆ ಸ ರೂಪ, 
ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವ 
ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ re 

ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು “ಸೆಪ್ತಭಂಗಿ' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. "ಸ್ಮಾತ್‌' 
ಎಂಬುದು ತಿಜಂತ ಪ್ರತಿರೂಪಕ ಅವ್ಯಯ, ಅವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ' 
ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಉಂಟು. ಸ್ಕಾನ್ಲಾಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ ತ್ವವೂ ಉಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ 
ನಾಸ್ತಿ ೫ — ಸೆದಸದ್ರೂಪ ಹಾಗಾದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆ? ಎಂದರೆ, *ಸ್ಕಾದ 
ವಕ್ಷವ್ಯಃ' ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. “ಸದಸ ದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ'ವೇ ಅನಿರ್ವಚನೀ 
ಯತ್ವ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸದ್ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಅಸದ್ರೂಪವೆಂದು 
ಗ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ, ಸದಸದ್ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 


ಸೈಷಾ ಸಸ್ತಭೆಂಗೀ ಜಿನಸಮುಯೆಜಡೈಃ ದ್ರವ್ಯಸರ್ಯಾಯನರ್ಗೇ 
ಉಕ್ತಾ.._ಈ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ಅವಿವೇಕಿಗಳಾದ ಜೈನರು ದ್ರವ್ಯ, ಪರ್ಯಾಯ 
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ಇಷ್ಟಾಂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀಂತಾಂಸ ಹೈಪರಮತಕಥಾತತ್ಸ ಲಾದೌ ನಿನಕ್ಷನ್‌ 
ಕಕ್ತೀಕುರ್ವೀತ ಧೊತಃ ಕಥಕಪರಿಸದಾ ಕಾಂ ದಿಶಂ ಕಾನ್ಹಿಶೀಠ8॥೧೨॥ 


EC ಷು [ಭೇದೆದೂಷಣ ನಿರಾಸೆ] 


ಭೇದೇ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಸೇ ಭ್ರಮ ಇಹ ನ ಚನೇದ ರ್ಮಪಸ್ನೇ; ನವಸ್ಥಾ 
ಸ್ಕಾದ್ವಾಃ ನೊ ನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿಸ್ತ ದಯಮನೃತ ಇತ್ಕುಕ್ತಿ ಬಾಧಾದಿಡುಃಸ್ಥ 01 


ಎರಡರಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಘಟ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿತ್ಯ. ಅಭಿನ್ನ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ದ ೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಭಿನ್ನ ಇತ್ಯಾದಿ ತಿಳಿಯು 
ವುದು. ಪರ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮ ಅಥವಾ ವಿಕಾರ. 

"ಜಡೈಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಎವರಿಸುತ್ತಾರೆ-ಇಷ್ಟಾಂ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕೀಂತಾಂ 
ಸೆ ಥೈ ಪರಮತಕಥಾತತ್ಸ ಲಾದ ವಿವಕ್ಷನ್‌, ಕಥಕಪರಿಷದಾ ಜ್‌ ಕಾನ್ಸಿ 
Ne ಕಾಂ ದಿಶಂ ಕಶ್ಸೀಕುರ್ವಿತ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ತನಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಆ 

ಪ್ರಭಂಗಿಯನ್ನು ಸ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿಜಾರದಲ್ಲೂ, ಪರಮತದೊಂದಿಗೆ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲೂ, 
ಇದರ ಫಲವಾದ ಜಯಪರಾಜಯಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳುವ ಜೈನನು, ವಾದವಿದ್ದತ್ಸ ಭೆಯವ 
ರಿಂದ ದೂರನಿರಸ್ತೆನಾಗಿ, ಭಯಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಓಡಲು ಯಾವ ದಿಕ್ಕನ್ನು 
ತಾನೆ ಆರಿಸಿಕೊಳು ) ವನು! 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದವನಿಗೆ ತನ್ನ ಪಕ್ಷ, ಇತರರ 
ಪಕ್ಷ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ ದುರ್ನಿರೂಪ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವಮತಸ್ಥಾ ಪನೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಪರ 
ಮತನಿರಾಕರಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜಯಪರಾಜಯ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹವರಿಗೆ ವಾದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಬಹಿ 
ಪೃತನಾದ ಜೈನನು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ತಾನೆ ಓಡಿಯಾನು! ಒಂದು ದಿಕ್ಕನ್ನು ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಏಕಾಂತವಾದವಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ, ಅದೂ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹಾಸ್ಯದ ಮಾತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೧೨ ॥ 


“ಭೇದ” ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ vy ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಇ ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೇದ 
ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವೇ, “ಧರ್ಮ ವೆ? ಭೇದೇ ವಸ್ತುಸ್ಫ ರೂಪೇ) ಇಹ ಜ್ಞ ಸಮಃ ನ 
ಚಳ 1. ಪ್ರವ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪರೂಪವೇ ಆದರೆ, ಹಾಟ ಯಾವ ಭ್ರಮೆಯೂ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಪ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತಭೇದ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದಾಗ ಭ್ರಮೆ ಬು ದೆ, 
ಗೊತ್ತಾದಾಗ ಭ್ರಮೆನಿವೃತ್ತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತಭೇದ ಶುಕ್ತಿರೂಪವೇ 
ಆದರೆ ಎದುರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ರಜತಭೇದವೂ 
ಸಿದ್ದವಾಗ ಬೇಕು. ಇದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಭ್ರಮೆ ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ? 
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ಧರ್ಮಃ ಕಾಪಿ ಸ್ವರೂಸಂ ಕೃಚಿದಿತಿ ಚ ಯಥಾದೃಷ್ಟಿ ನೋಕ್ತಪ್ರಸಂಗೌ 

ಯದ್ದೃಷ್ಟ್ಟಾ ಯತ್ರ ಯಸ್ಕಾ ಧ್ವಸನಪರಿಹೃತಿಸ್ಸೋಸಸ್ಯ ತಸ್ಮಾತ್ರು ಭೇದಃ ॥ 
`` ಧರ್ಮಪಸ್ಸೆಲ ಅನನಸ್ಥಾ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿವಾ ೯ಸ್ಯಾತ್‌-ಸತ್ತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಧರ್ಮರೂಪವಾದರೆ, ಅದು ಸಧರ್ಮಕವೆ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕವೆ? ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾದರೆ, 
ದ್ರವ್ಯವೇ ನಿಧರ್ಮಕವಾಗಿರಲಿ! ದ್ರವ್ಯ ಸಧರ್ಮಕ, ಸತ್ತ ಮಾತ್ರ ನಿಧರ್ಮಕವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಲಾಭವೇನು? ಅದು ಸಧರ್ಮಕವಾದರೆ, ಅನವಸ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟ. ಭೇದ 
ಧರ್ಮವಾದಮೇಲೆ, ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದ 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ ಭಾವ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಭೇದ ಧರ್ಮವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಅನಿವಾರ್ಯ. 

ತತ್‌ ಅಯಂ ಅನೃತಃ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಮಿಥೈಯೇ, ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇತಿ ಉಕ್ತಿ ಬಾಧಾದಿದುತಸ್ಥಂ--ಎಂಬುದು ತನ್ನ ವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಸಂಮಜಸವಲ್ಲ. "ಭೇದ ಸ್ವರೂಪವೈ,ಧರ್ಮವೆ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡುವಾಗಲೇ 
ಸ _ರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಧರ್ಮ ಬೇರೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಪಲಾಪ 
ಮಾಡಿದರೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪವೇ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಯಥಾದೃಸ್ಟಿ 
ಧರ್ಮಃ ಕ್ಕಾಪಿ, ಸ್ವರೂಪಂ ಕೃಚಿತ್‌- -ಭೇದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಧರ್ಮವೂ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಚ ಉಕ್ತಾತಿಪ್ರಸಂಗೌನ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಎಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ? ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ? ಎಂದರೆ-ಯತ್ರ ಯದ ಸ್ಟಾ ಯಸ್ಯ 
ಅಧ್ಯಸನಪರಿಹೃತಿಃ, ಸತು ಅಸ್ಯ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭೇದಃ--ಎಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ ನಿಶ್ಚಯ 
ದಿಂದ ಯಾವ ಅಧ್ಯಾಸ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವುದೊ, ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಅದರ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸ ೈರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದಾಗ ರಜತಭೇದವೂ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯೆ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ರಜತದ ಅಧ್ಯಾಸ ಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿತ ಸ ಗೊತ್ತಾದರೆ ರಜತಭೇದವೂ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಅಧ್ಯಾಸ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತಭೇದ ಶುಕ್ತಿಶ್ವರೂಪ ಧರ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಗೂ ಇರುವ 
ಭೇದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದಾಜ್ಞಾನ, ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಅಧ್ಯಾಸ; ರಜತ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನ, ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಅಧ್ಯಾಸ ನಿವೃತ್ತಿ ಈ ಅನುಭವಗಳೇ ಕಾರಣ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಹಂತದಲ್ಲೇ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತಭೇದ ಶುಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನು 
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7 ಸ [ಭೇದಪದಾರ್ಥಗ್ರ ಹಣ ಪ್ರಕಾರ] 


ಭೇದೋ ಗೃಹ್ಯೇತ ಬುದ್ಧ್ಯಾಂಧಿಕರಣಮವಧಿಂ ಚೇತಿ ನ ಹೈಕ್ರಮೋಸಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಕೃಮೋ;ಪಹಿ ಕ್ಷಣಭಿದುರತಯಾ ನೇತಿ ತುಲ್ಕಂ ಭ್ರಮೇಃಹಿ। 
ಅಕ್ಸಾಸ್ಥಾದಿವ್ಯವಸ್ಥಾ ಕ್ಷತಿರಪಿ- ಯುಗಪದ್ಯೋಗ್ಯಧರ್ಮೆರ್ಗ್ರಹೋಃ ತತಃ 
ತಡ್ಯುಕ್ತೇ ಭಿನ್ನಶಬ್ದಃ ಕಥಿತತಡುಸಧಿಜ್ಞ ಪ್ರ್ಯಷೇಕ್ಷಃ ಕ್ರಮಾತ್ಸಾ ತತ್‌ 1೧೪1 
ಲಾ 


Mo TO TM ee 


ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ರಜತಭೇದವೂ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಎಂದೂ ರಜತಭ್ರವೆ 


೨ ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಭೇದ ಸ್ವರೂಪಾಶಿರಿಕ್ತ 
ಧರ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ. ಶುಕ್ತಿತ ಎ ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದ ಅದರದರ ಸ ರೂಪವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಯಾರೂ 
ತಳ್ಳಿಹಾಕುವಂಶಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ॥ ೧೩ ॥ 
ಭೇದಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ಅದರ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಅನುಪ 
ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಭೇದಃ ಅಧಿಕರಣಂ ಅನಧಿಂ ಚ ಬುದ್ದಾ 
ಗೃಹ್ಯೇತ, ಇತಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಕ್ರಮಃ ನ ಹಿ. _ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ವಿಶೇಷವಾದ ಶುಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ರಜತಭೇದ ಈ ಎರಡರ ಜ್ಞಾನ 
ಆವಶ್ಯಕ. ವಿಶೇಷಣವಾದ ಭೇದದ ಗ್ರಹಣ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಅದರ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಧಿ 
ಕರಣ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕ. ಅಧಿಕರಣವಾದ ಶುಕ್ತಿ ಭಾವ 
ರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಸು _ರೂಪದಿಂದಲೇ ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥವಾದ್ರರಿಂದ ಈ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 
“ಜಿ ೧) ೫ ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಥ ಕ್ಷಣಭಿದುರತಯಾ ಕ್ರನೊಲಪಿ ನ. ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೊ ಕ್ಷಣಿಕ 
ದ್ದರಿಂದ, ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಅಧಿಕರಣಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಣವಾದ ಭೇದಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು' 
ಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಭೇದಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷ ಭ್ರಮರೂಪವೇ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ಇತಿ ಭ್ರನೇಜಪಿ ತುಲ್ಕಂ - ಎಂಬ ದೋಷಾರೋಷಣೆ ಭೇದಪ್ಪ 
ರೂಪವಾದಾಗಲೂ ಸಮಾನ. ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೂ ಅಧಿಕರಣಪ್ಪ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಕಾರಣವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಕ್ಸಾನ್ನಾದಿವ್ಯವ ಸ್ಥಾ ಕ್ಷತಿರಪ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ರೂಪರಸಾದಿ ಜೇದವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
“ಕುರುಔ' "ಕಿವುಡ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೂಷಣಕ್ಕೆ ಏನು ಪರಿಹಾರ ಎಂದರೆ - ಅತಃ ಯೋಗ್ಯ 
ಧನೆಣ್ಯಃ ಯುಗಹತ್‌ ಗ್ರಹಃ — ಭೇದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣರೂಪ ಎಂದು 


೯ 
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.. 375 [ಅದ್ರ ವ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗ] 
ಅಪ್ರನ್ಯೇ ನೈಕರೂಪೇ ಹ್ಯಗಣೆಷತ ಗುಣಾಃ ಸತ್ತೃಮುಖ್ಯಾ ದ್ವಿಧಾ;ದ್ಯಂ 
ಶಂನ್ಮಂ ತನ್ನಿತ್ಯಭೂತೌ ತ್ರಿತಯನಿಹ ಚತುರ್ನಿಂಶತೌ ವಾಸ್ತಿತಃ ಸ್ಕಾತ್‌! 


ಬಾ ವಾನ ಬಾಸ ಸ ರ 
ಮಾರಾ ರಾದಾ ಪಪ ಗಾ ರಾವಾ ಉರ ಪಾಸ ಕಾಲನ ಯಂ ತಾಕಾ ಹಾಸ ಸಾ ಕಾ ಘಾನಾ ಕಾಟಾ ಸಾರಾ ಹಾ ಕನ ಸಹಾರಾ ಔಃ 





ದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಎಲ್ಲ ಬೆರಳುಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಥೆ ರ ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ 
ತೋರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿತ್ವಗ್ರಹೆಣ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ರಜತಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರಲೇಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ತದ್ಯುಕ್ತೇ ಕಥಿತತದುಪಧಿಜ್ಞ ಪ್ರ್ಯ ಪೇಕ್ಷತ ಭಿನ್ನಶಬ್ದಃ ಕ್ರಮಾತ್‌ 
ಸ್ಕಾತ್‌ - ಭೇದ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ಮರಣಾದಿಗಳು ಬಂದಾಗ 
ಮಾತ್ರವೇ “ಭಿನ್ನ॥'_`ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ' ಎಂಬವ್ಯವಹಾರ ಬರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರ ಬರದೆ ಅನಂತರವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಐದು ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗಂತು, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗ್ರಹಣ, ಭೇದಗ್ರಹಣ, ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯ 
ಗ್ರಹಣ ಈ ಮೂರೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಶಬ್ದದಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗಮಾತ್ರ, "ವಾಚಃ ಕ್ರಮವರ್ಶಿತಾ ಸತ್‌ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
"ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು ಭಿನ್ನ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, ಭೇದ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಚಕ 
ಪದಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿಯೇ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಮರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
“ವನ "ಕಾಡು' ಮತ್ತು "ಐದು ಬೆರಳು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆ 
ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಲ್ಲೂ ಅದರ 
ಪ್ರಮಾತ್ವದಲ್ಲೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೪॥ 

ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯಾದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಅದರ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ... ನೈಕರೂಪೇ ಹಿ ಅದ್ರನ್ಯೇ, ಸತ್ತ್ಯಮುಖ್ಯಾಃ ಗುಣಾಃ ಅಗಣಿಷತ 
— ಅದ್ರವ್ಯ ಅನೇಕವಿಧವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಎ೨ ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು 
ಎಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಪರಿಗಣಿತವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದ್ಯಂ ದಿ ಧಾ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾದ ಸತ್ತ್ವಗುಣ ಶುದ್ಧ, ಅಶುದ್ಧ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ರಜಸು ್ಸ್ಸಿ ತಮಸ್ಸಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಇರುವುದು ಅಶುದ್ಧ. ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು 
ಶುದ್ಧ. ಇದನ್ನೇ 'ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವ' ಎನ್ನುವರು. ಶುಷ್ಕ ತತ್‌ ನಿತ್ಯಭೂತೌ. 
ಶುದ್ಧವಾದ ಸತ್ತ « ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ತ್ರಿತಯಂ ಇಹ 


“ಖಿ 
ಚತುರ್ವಿಂಶತೌ ವ್ಯಾಪ್ತಿತಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ._ ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು ಮೂರೂ 


[oN] 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 24 ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
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ಪಂಜಾನ್ಯೇ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಾ ಅಸಿ ಪರಿಗಣಿತಾ ಭೂತನರ್ಗೇಷ್ಟ ಥಾನ್ಯಃ 
ಸಂಖ್ಯಾ ನಾದಿತ್ತ “ಭೇದಃ ಪರಿಣಮತಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ದ್ರವ ನರ್ಗೇ | 
TO ಜು [ಸತ್ತ್ಯಾದಿಗುಣತ್ರಮ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಸ್ಥಿತ್ಯುತ್ಸತ್ತ್ಯನ್ರಲೀಲಾವಿಧಿಷು ಭಗನತಾ;ಥಿಸ್ಮಿತಾಃ ಶಾಸ್ತ್ರನೇದ್ಯಾಃ 

ಸತ್ತಾ ಎದ್ಯಾಃ ಸ್ಫೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಕೃತಿಗತಗುಣಾ ಹೇತುಭೂತಾಸ್ಟು ಖಾದೇಃ। 

ಸಾನ ತೇಸಾರಿ ತ್ರ ಯಾಜಿ ಇದ್ಯ ಶಪರಿಣತಿಃ ಸಾ ದಿಹಾನ್ಯಾಸ್ಯಥಾತ್ತೆ e 
ಕ್ಲೃಸ್ಟಾ ಕೆ ಆರ್ಕ | ಹಾಂ ಶು ್ರತಿಪಥವಿಹತಾ ಕುತ್ರ ಚಿತ್ತೂಪಚಾರ। ॥ 


ಅನ್ಯೇ, ಭೂತವರ್ಗೇಷು ಶಬ್ದಪೂರ್ವಾಃ ಪಂಚ ಅಪಿ ಪರಿಗಣಿತಾಃ __ 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಪಂಚ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ, ಗಂಧಗಳೆಂಬ 
ಐದೂ ಸಹ ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಅಥ ಅನ್ಯಃ ಸಂಖ್ಯಾ ನಾದಿಶ್ಚೆ ಭೇದಃ ದ್ರವ್ಯವರ್ಗೇ ಯಥಾಸಂಭನಂ 
ಪರಿಣಮತಿ . _ ಇದಲ್ಲದೆ, ದ್ರವ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯಾಪರಿಮಾಣಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ೦ತೆ . ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ ಸಬೇಕು. ವ್ಯಾ ಯಸಿದ್ಧಾ ೦ಜನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ದಿ 
ಗುಣತ್ರ ತಿ ಶಬ್ದ್ದಾ ದಿ ಐದು ಗುಣಗಳು, ಸಂಯೋಗ ಮತು ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಅದ ಸವ್ಯ 
ಹೆತ್ತು "ವಿಧ ಎಂದು. ಆಚಾರ್ಯರು ನಿಷ್ಕ ರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ॥೧೫ ॥ 


ಈಗ ಅದೃ್ರವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕ್ರ 0%. ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ - ಸಿ ತ್ಯುತ್ತ ತೃ ತ್ಯನ್ನಲೀಲಾ 
ವಿಧಿಸು ಭಗವತಾ ಅಧಿಸಿ. ತಾಃ ಸತ್ತ್ಯ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ನೇಡ್ಯಾಃ 3, ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪ್ರ ಕೃತಿಗತಗುಣಾಃ ಸುಖಾದೇಃ ಆಜ ೫ — ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಪ್ಪ ್ರ'ಆಯರೂಪ 
ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಿ ತವಾದ ಸತ್ತ್ವಾದಿ ಸ ೫೩1 ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಅರಿಯತಕ ವು; ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ. 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ “ಎಸ್ಟ ಯಲ್ಲೂ, ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂ ಿಲಾಐಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೂ 


ಇರುವ ಪಕ ತಿಯ ಗುಣಗಳು 'ಇವು. ಕ್ರ id ಸುಖ ದುಃ A ಮೋಹಗಳಿಗೆ 
ಇವು ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ತೇಸಾಂ ತ್ರಯಾಣಾಂ ಸಾಮ್ಯೇ ಸದೃ ಶಪರಿಣತಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಈ 
ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾರೂಪವಾದ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳು ಒಂದೇ ರೀತಿಯದಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಸತತ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ್ಧರಿಂದ 
ಆವಾಗಲೂ ಪರಿಣಾಮ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಅನ್ಯ ಥಾತೆ: € ಇಹ ಅನ್ಮಾ ಸರಿಣತಿಃ 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಂತು ಇವುಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಏರುಪೇರು ಉಳ ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದ್ದೆ ತ್ರಿಗುಣ 
ಗಳ ಸಾಮ್ಮಾವಸ್ಥೆಯೇ ಲಯ, ವೈ ಷಮ್ಮಾ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ 
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TT 9 [ಪ್ರಕ್ಸ ಫಘ ತಿಯೆ ಪರಿಣಾನುಗಳು ಅನಂತ] 


ಬುದ್ಧಿತ್ವಾದಿಃ ಪ್ರಧಾನೇ ಸಮಪರಿಣತಿರಿತೆ ೇವಮಾಗನ್ನು ಧರ್ಮಾಃ 
ದ್ರಷ್ಯೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ (ಷು ಚಾನ್ಸೇ ಕತಿಚನ ಕಥಿತಾಃ ಕೇ ಚಿಪಧ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಾಃ | 

ಅನನ್ಸಾ ಎತ. ದ್ದು ರನಗಮತಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೈಷಮ ಭೇಡೈಃ 
ಏಕೈಕಶ್ಯೇನ ಚಿನ್ಹಾ ಮುಚ ಜಹತಿ.ಬುಧಾ ಈ ಫಾಜೇಕ್ಟಿತಾರ್ಥಾಃ il 


[Oe ಬಾನ ನ ಜ್ರ ಯು ((0..22.2.3 44 





ಅನೈಃ ಕಷ್ಟಾ ನಿಷಾಂ ದ್ರವ್ಯ ತಾ ಶ್ರುಃ ತಿ ಪಥವಿಹತಾ. ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಈ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವೇದಮಾರ್ಗ ಕೈ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು. 


"ಪ್ರಕೃತೇಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಿ ಗುಣೈಃ "ಪ ಪ್ರಕ ರ್ಗ ನಿಸ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ 'ಗುಣಗಳೆಂದು ಸ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಕುತ್ರಚಿತ್ತು ಉಪಚಾರಃ . . "ಗುಣಮಯೀ . ಮಮ ಮಾಯಾ' ಎಂಬ 


ಗೀತಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಪದವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಗುಣಮಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಔಪಚಾರಿಕ. ಅವುಗಳು ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ ಪ ಕ್ಕಿ ತಿತತ್ತ್ವ ಒಂದಾಗದೆ, ಮೂರಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ತತ್ತ ಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತಾ ರಾಗಿ ತ ಎಗಳು ೨೪ ಎಂಬುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತ್ರಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದ ದ ಸವ ವೇ ಪ್ರಕೃತಿ॥ ೧೬ ॥ 

ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ, ವಿಕ ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ - ಬುದ್ಧಿತಾ ದಿ, 
ಸಮಪರಿಣತಿಃ ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಧಾನೇ ಆಗನ್ನುಧರ್ಮಾಃ, ಅನ್ಯೇಷು ಪ್ರವ್ಯೇಷು 
ಚ ಅನ್ಯೇ ಕತಿಚನ ಕಥಿತಾಃ, ಕೇಚಿತ್‌ ಅಧ್ಯ ಸೃಸಿದ್ಸಾ 9 ಮೆಹದಹೆಂಕಾರಾದಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಆಗುವ ವಿಷಮ ಪರಿಣಾಮಗಳು, ಪ್ರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಗುವ ಸದೃಶ ಪರಿ 
ಣಾಮಗಳು, ಎಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇವಗಳೂ, ಮತ್ತು ಉಳಿದ ದ್ರವ್ಯ ಗಳಾದ 
ಕಂಲ್ಕ ನಿತ್ನ ವಿಭೂತಿ; ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮ ಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಪಕವೇದ್ಮವು, ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವು. 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 15) ಹೇಳದೆ. ಅವುಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯಗಳು. ಅವರವರ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆ 


ಗಳೂ, ಭೌತಿಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಕೆಲವು ಸೂ ಲ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯ ಸಿದ್ದ. 


ಆನನ್ನ್ಯಾತ್‌, ಅರ್ಥಮಾನ್ನಾ ತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೈಷನ್ಮ 'ಭೇದೈಃ ಮರನ 
ಗಮತಯಾ ಇಹ ಐಕೈಶಕಕ್ಕೆ ನ ಚಿತ್ತಾ ೦ ನಿಶಿ ) ತಪೇಕ್ಷಿತಾರ್ಭಾಕ ಬುಧಾಃ 
ಜಹತಿ-- ಈ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಇವುಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಫಲ ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರಸ್ಪರ ಆವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೆ ಷಮ್ಯ ಗ 
ಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಪ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದರ ವಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಮಾಸದೆ, ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಳಿ 
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ಹ ಔಡ (ಶಬ್ದಾ ದಿಗುಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಶಬ್ದಾದ್ಯಾಸ್ತತ್ತದಕ್ಷಪ್ರ ತಿನಿಯತಿಜುಷಸ್ಪ ರ್ವತನ್ವ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ 
ತೈರೇಕದ್ವಾ ದಿಸಂಖ್ಯೈದ್ಳು ೯ಷೆವನಹುತಭಗ್ಮಾ ರಿಭೂನು ಸ್ಪಮೇತಾಃ | 

ಪಂಚೀಕಾರಾದಿನೈಸಾಂ ನಿನಿನಿತಗುಣತಾ ವ್ಯೋಮನೈಲ್ಯಾದಿಜೋಧೇ 
ತೆಜ್ಕೋಗಾತ್ತತ್ರ ತತ್ತಡದ್ಲುಣಜನಿರಿತಿ'ಚೇನಾ )ನ್ಯಥಾ ತ್ರೋಪಪತ್ತೇಃ ॥೧೮॥ 


ವಿದಾ ಸಂಸರು ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವರು. ಇಂತಹ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ 
ಮೂಲನಿಯವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 19) ಹೇಳಿದೆ ॥ ೧೭ ॥ 


ಸತ್ತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸುಗಳ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಶಬ್ದಾದಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು 

ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ತೆತ್ತ ದಕ್ಷಪ್ರತಿನಿಯತಿಜುಷಃ ಶಬ್ದಾ ದ್ಯಾಃ ಸರ್ವತನ್ತ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಾಃ 
—ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವ ಶಬ್ಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, 
ರಸ್ತ ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಅದ್ರವ್ಯಗಳು ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತವಾಗಿವೆ. 

ವಿಕದ್ಮ್ಯಾದಿಸಂಖ್ಯೈಃ ತೈಃ ದುಪವನಹುತಭುಗ್ಯಾರಿಭೂಮ್ಮಃ ಸಮೇತಾಃ 
-ಓಂದು ಎರಡು ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಆ ಗುಣಗಳಿಂದ ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ತೇಜಸ್ಸು, 
ಜಲ, ಪೃಥಿವಿ ಇವು ಕೂಡಿವೆ. ಶಬ್ಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಆಕಾಶ. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
ವುಳ್ಳೆದ್ದು ವಾಯು. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದು ತೇಜಸ್ಸು. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, 
ರಸವುಳ್ಳ ದ್ದು ಜಲ. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧವುಳ್ಳೆ ದ್ದು ಪೃಥಿವಿ. 

ಹೀಗೆ ಗುಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದರೂ, . ಏಷಾಂ ವನಿಮಿತಗುಣತಾ ನೈಲ್ಕ ತಾದಿ 
ಜೋಧೇ ಪಂಚೀಕಾರಾದಿನಾ-- ಈ ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳು 
ಆಕಾಶದ ನೈಲ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಪಂಚೀಕರಣದಿಂದಲೂ, ಇತರ ಭೂತಗಳ 
ನಿಬಿಡಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪಂಚೀಕರಣದಿಂದ ನಿಲೀಬಣ್ಣದ 
ಪ ರ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೂ (ಪುಟ 57) ಹೇಳಿದೆ. ವಾಯ್ಕಾದಿಗಳ 
ಗೌಧಾದಿ ಪ ್ರತೀತಿ ಪೃಥಿವಿಯ ಭಾಗದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ | ಗುಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರ ಮದಿಂದ ತಪ್ಪಿದಲ್ಲ. 

ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ ತತ್ರ ತತ್ತದ್ದುಣಜನಿರಿತಿ ಚೇತ್‌, ಅತ್ರ ಅನ್ಯಥಾ ಉಪ 

ಪತ್ತೇಃ ನ. ಇತರ ಭೂತಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆಯಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲೇ ಆ ಗುಣಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು ಎಂದರೆ, ಪಂಚೀಕರೆಣದಿಂದಲೇ “ನೀಲಂ ನಭಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯ ರ. ಸರಿಹೊಂದುವುದಾದರೆ, ಸ ಪ್ಟಿಕ್ರಮದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳ ಗುಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ | ೧೮ ॥ 


ಪ್ರಾಕ ತವಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೂ, ಅಪ್ರಾಕ ತವಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೂ 
ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಹೊರತು ಎರಡೂ ಒಂದುಜಾತೀಯದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
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— 3179 - [ಶ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಕೃ ತ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಾ ಕೃ ಗ್ರ ಬೇದ] 
ಕಸ್ಕೂರೀಚನ್ಪು ಕಾಡೌ ಸಮನಿಷನುತಯಾ ಸಮ್ಮತಸೌರಭಾದಿಃ 
ತದ್ಧ ಚ್ಛ ಬ್ಲಾ SS ಶ್ರಿ ಗುಣತದಧಿಕದ್ರ ವ ನಿಷ್ಠಾ ಬ ಸ್ಕು 1 
ನಿಷ್ಟೃಷ್ಟೇ ಶಾಸ ಸ್ತ ದ್ರಷ್ಟಾ ಸ ಕಥಮಖಿ ನಿಂಥಸ್ನ 0ಕರಶ್ಶಜ್ಛ ಸೀಯ 
ಸಾ ಿಚ್ಛೆನ್ಹ್ಯಾಚ್ಛೃಜ್ಯ ಬ ಮಾನಕ ಸೃನಿವ ಸುರಗುರುಂ ಕಿಂ ನ ಕಂಟ್‌ ಮುಗ್ಗ ಂ॥ 
230 [ಶಬ್ದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಗುಣ] 
ಶಬ್ದೋ ನೈಕೇಷು ಯುಕ್ಸ್ರ್ಯಾಾಪ್ರ್ಯ ಜಿತ ಇಹ ಪುನಃ ಪಾರಿಶೇಷ್ಕಂ ತು ಮನ್ನ 0 
ವಾಯುಶೃಬ್ದಸ್ವಭಾವಶ್ಕು ತಿಶಿರಸಿ ಯತಃ ಸ್ಮರ್ಯತೇಚ ಸ್ಟ ರಾತ್ಮಾ [ 


ತ್ತಾರೆ ನನಾ ಕಸೂರೀಚಂಪಕಾದಾ. ಸಮನವಿಷಮತಯಾ ಸಮ್ಮತಃ ps 
'ಗಂಥ' ಎಂಬ ಆಕಾರ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಸ್ತೂರಿ ಮತ್ತು ಸಂಪಿಗೆ ಹೂವುಗಳ 
'ಗಂಧದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯ ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ 


ತದ್ಧ ತ್‌ ಅನಿ ಶಬ್ದಾ ದಯಃ ಗುಣಾಃ ತ್ರಿಗುಣತದಧಿ ಥಿಕವ್ರವ್ಯನಿಷ್ಠಾಃ 


ಈ 


ಸ್ಕು a ಈ ಶಬ್ದಾ ದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣ ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ, ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ತವಿಭೂತಯಲ್ಲಿರುವ ಇವು 'ಎಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಕ್ರ 


| ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಾ , ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯ ಎನ್ನು ವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ 
ಕಾರಣವೇನು? ಎಂದರೆ, ಟನ; ಸ್ಪ ದೃಷ್ಟಾ P ನಿಸ್ಕಷ್ಟೇ, ಮಿಥಃ ಸಂಕರ ಕಷ್ಗಮಪಿ 
;ನ ಶಂಕನೀಯಃ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯ ಗುಣಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ಯಾವ 
:ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಶಂಕಿಸೆಬಾರದು. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ (ಪುಟ 240) ಹೇಳಿದೆ. 


ಸ್ವಾಚ್ಛ ನ್ಹಾತ್‌ ಶಂಕಮಾನಃ, ಸುರಗುರುಂ ಸೃನಿಂವ ಮುಗ್ಧ ೦ ಕಂನ 
ಶಂಸೇತ__ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಇವುಗಳ ಸಾಂಕರ್ಯ ಸಾಮಾ, 'ದಿಗಳನ ಸ್ಹ ಶಂಕಿ ಸುಪ್ರದಾದರೆ; 
ಬ್ರ ಹಸ್ಟತಿ ಮಾತ್ರ: ಮಹಾಮೇಧಾವಂತನಾಗಿ ಹೇಗ ರುತ್ತಾ ನೆ? “'ಜೇತನ ಸನಾದಕಾರಣ 
ಅವನೂ ತನ್ನ ಂತೆಯೇ ಮಂದಮತಿ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಶಂಕಿಸ ಸಬಾರದು? ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ "೯ I 


ಶಬ್ದ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವ ಗುಣ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ ಶಬ್ದಃ 
ಯಂಕ್ಕಾಪಿ ನೈಕೇಷು ಉಚಿತಃ  ಶಬ್ದವೆಂಬ ಗುಣ ಪಂಚಭ 


ಚಭೂತಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವು 
ದೆಂದು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಆದೇ ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಭೇರಿಯ ಶಬ್ಧ ತ್‌ ಶಬ್ದ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯ 'ವಹಾರಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಇಹ ಪುನಃ ಪಾರಿಕೇಷ್ಯಂ ತು ಮನ್ಹಂ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೇಷಾನು 


ಮಾನ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತ ಭಃ 'ಶಬ್ಬ; ಃ ನ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
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ಗನ್ಹಾಲೋಕಾದಿನೀತಿಂ ಯದಿಹ ನಿಜಗದುರ್ಯಾಮುನಾದ್ಕಾಸ್ತತೋತ ಸಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಭೇರ್ಯಾದಿನಿಷ್ಕೋ ಯವಿಂತಿ ಗತಿವಚೋ ಗನ್ನವತ್ತದ್ವಿಶಿಷ್ಟೇ॥ 


ಗುಣಃ, ಶ್ರೋತ್ರದೇಶಾವಚ್ಛೇದೇನ ಗ್ರಹಣಾತ್‌' “ಕಿವಿಯ ಒಳಗಡೆ ಶಬ್ದ ಕೇಳಿಬರು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಪ ಥಿವ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಗುಣವಾಗಲಾರದು' ಎಂಬುದು 
ಅನುಮಾನ. ಶಬ್ದ ಪೃಥಿವಿಯ ಗುಣವಾದರೆ, ಗುಣ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಲಾ 
ರದ ಕಾರಣ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ಆಕಾಶದ ಗುಣವಾದರೆ, 
ಶ್ರೋತ್ರದ ಒಳಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ತದ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸಲು ಶಕ್ಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಆಕಾಶದ ಗುಣ, ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳ ಗುಣವಲ್ಲ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನವನ್ನು 
ಹಿಂದೆಯೇ(324) ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 

ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ಶ್ರುತಿಶಿರಸಿ ವಾಯುಃ ಶಬ್ದ 
ಸ್ಮಭಾವಃ ಮಿತಃ . . “ನಮಸ್ತೇ ವಾಯೋ! ತ್ವಮೇವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ” 
“ವಾಯುವೇ ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. ನೀನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವಾಯುವೇ ವೇದಶಬ್ದವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ಹರಾತ್ಮಾ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ... ವಾಯುವೇ 
ಷಡ್ಕಾದಿ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು "ವೇಣುರಂಧ ಶ್ರವಿಭೇದೇನ ಭೇದಃ ಷಡ್ಕಾದಿಸೆಂಮ್ಮತಃ । 
ಅಭೇದವ್ಯಾಪಿನೋ ವಾಯೋಃ - “ಒಂದೇ ಗಾಳಿಯೇ ಮೇಣುವಾದ್ಯ್ಧದ ರಂಧ್ರಗಳಿಂದ 
ಹೊರಬರುವಾಗ ಷಡ್ಕಾದಿಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣವೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಗುಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಶಬ್ದ ಆಕಾಶದ ಗುಣವಾದರೂ, ಭೇರಿ ಇದ್ದ ಆಕಾಶದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದ 
ಗುಣವಾದ್ಬರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಗಮನಾದಿಗಳ ಸಂಭವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ? ಭೇರಿಗೂ ಶ್ರೋತ ಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಶ್ರೋತ್ರದೇಶಪರ್ಯಂತ ಬರುವುದರಿಂದ ಗ ಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಜೀರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಗ 'ಹಿಸಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದೆಯೇ 
(ಪುಟ 55) ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

“ಶಬ್ದ, ಗಂಧ, ಸೂರ್ಯರಶ್ಮಿ ಇವುಗಳು ಪ್ರಸರಣಶೀಲಗಳು' ಎಂದು ಯಾಮು 
ನಾಚಾರ್ಯರು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಸೂರ್ಯರಶ್ಮಿಯಂತೆ ಶಬ್ದವೂ 
ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ ಕಾರಣ, ಅದು ಅದ್ರವ್ಯ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಎಂದರೆ, 
ಯಾಮುನಾದ್ಯಾಃ ಇಹ ಗಂಧಾಲೋಕಾದಿನೀತಿಂ ಯತ್‌ ನಿಜಗದು ತತೋ 
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381 _. (ಬೌದ್ಧ ರ ಶಬ್ದ ಸ್ಪ ರೂಪ ಖಂಡನೆ] 


ಸತ್ಯಾ ನ್‌ ಸತ್ಯಾ ಸಯನ್ತಃ ಕತಿಚನ ಚತುರಃ ಸ ನೃ ರ್ಶರೊಸಾದಿಧಾತೂನ್‌ 
ಶಬ್ದ c ಸಾ ರ್ಹಾಕ್ಷೆಸಿದೆ ೦ ಚತುರಧಿಕೆರಣಂ ಪ್ರಾಹುರೇಜ್ಯೋ ನಭಿನ್ನಂ ! 
ಕಿಂ ತದೆ 'ದಾಪ್ರ ಶೀತೇಃ ಪ್ರಬಲವಿಹತಿತೆಸ | ಂಸುತೈ ಕೃಪ ಹ ಮಾತಃ 
ಸ್ವಾಚ್ಛನ್ಹ್ಯಾ ದೆ  ನಶೆನಾಯಾ ನಭವತ ಇತಿ ನಾ ನೀಕ್ಷ್ಯ ಶಿಷ್ನ ನಿಜಹ್ಯುಃ || 


ಇರುವ ನ ನಮ್ಮ ಕಿವಿಯಿಂದಲೂ, ಹೂವಿನ ಗಂಧ ನಮ್ಮ ಮೂಗಿನಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ 
ಗೃ ಹೀತವಾಗುತ್ತ ಡೆ? ಎಂಬ ಪ್ರ ಶ್ತ ಗೆ ಉತ್ತ ರವಾಗಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸೂರ್ಯರಶ್ಮಿಯಂತೆ 

ಪ್ರಸರಣ ಇದೆಯೆಂದು ಯಾಮುಸಾಚಾರ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದು 'ದ್ರವ್ಯಾ ಕ್ಯೆ 
ದ 5 ವೃವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗಂಧವೂ ದ್ರವ್ಯ 
ವೆಂದು ಯಾಮುನಾಃ ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಂಮತವೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಕದಿಂದ, ಶಬ್ದ ಭೇರ್ಯಾದಿಗಳ ಧರ್ಮ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಿದ್ದಿ 
ಸುತ್ತದೆ, ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದ್ರವ್ಯ ಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಮನವಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಗೆತಿ 

ವಚಃ ಗಂಧನತ್‌ ತದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟೇ -- ಗಂಧ "ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ 
ಗೂ ಪ್ರ ಸರಿಸುವಂತೆ, ಶಬ ವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆಸಾ ವಾಯ್ವಾದ್ಯ 
ವಯವಗಳೊಂದಿಗೆಯೇ ಪ 5 ಸರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಮನವಿಲ್ಲ 
ದ್ದ ರಿಂದ ಅವುಗಳು.ದ್ರವ ವ ಅದ್ರವ್ಯ ವೇ ॥ po 


ಬೌದ್ಧೆ ಕದೇಶಿಗಳಾದ 'ವೈಭಾಷಿಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರಿ.ಕತಿಚನ 
ಸ್ಪ ರ್ಕರೂಸಾದಿಧಾತೂನ್‌ ಚತುರ ಸತ್ಯಾನ್‌" ಸತ್ಯಾ ಸಯನ್ತ 3, ಶಬ್ದಂ 
ಸ್ವಾರ್ಹಾಕ್ಷಸಿದ್ಧಂ ಚತುರಧಿಕರಣಂ, ಏಭ್ಯೋ ನಭಿನ್ನಂ ಪ್ರಾಹ ಕೆಲ 
ಬೌದ್ಧರು. ರೂಪ, ರಸ್ತ, ಗಂಧ, ಸ್ಟ ರ್ಶಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಧಾತುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಸಾರುತ್ತಾ ಶಬ್ದ ಶ್ರೋತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವೆಂದೂ, ಆ-ನಾಲ್ಕು ಧಾತುಗಳ ದರ್ಮವೆಂದೂ, 
ಅಧಿಕರಣಗಳಾದ ಗಳತ ಭನ್ನ ವಲ್ಪವೆಂದೂ ಚತು 
ತತ್‌ ಕ೦ ಭೇದಾಪ್ರತೀತೆಆ, ಪ್ರೆಬಲವಿಹತಿತಃ, ಸಮ ಟೈಕ್ಯಪ್ರಮಾತಃ, 
ಸ್ವಾಚ್ಛೆನ್ಹಾಾತ್‌, ದೇಶನಾಯಾಃ ಬಭಿವತೋ ವಾ? ಇತಿ .ನೀಕ್ಷ್ಯ ಶಿಸ್ಟಾಃ 
ನಿಜಹ್ಯುಃ $ ne ಈ ಅಭೇದ, ಭೇದ ds id ಪ್ರಬಲ 
ಪ ; ಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದಲೊ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅಭೇದ ವ್ಯವ ನರನಂದಲೆ ನೀ 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೊ, ನಿಮ್ಮ. ಗುರುಗಳೆ ಉಪದೇಶದ ಪ 3 ಭಾವದಿಂದಲೊ? ಎಂದು 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಶಿಷ್ಫರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತೃಜಿಸಿರುವರು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವದ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಕಲ್ಪ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಇದರಿಂದಲೇ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಾಮಾನಾ 
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ಹ ಗಹ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ. ಗುಣತ್ತ ಸಮರ್ಥನೆ] 

ಶಜ್ತೊ _ಲವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಸಃ ಶು ತಿಭಿರಭಿಹಿತಸ್ತೆ ನ ನೈಷ ಸ್ವನಿಷ್ಮಃ 
ವ್ಯೋಮಾದೇಶ್ಲಾ ವಿಭುತ್ವಾ ಘ್‌ ಸ್ತ ಚಿಡಸಿ ನತು ತತ್ಪನಿ ಧಿಸ್ತ ದ್ವಿ ದೊರೇ | 
ಸಾಕ್ಸಾದಕ್ಪಾಸಿಿಸಾಕ್ಸಾತ್ಯ ಜೃ ಬ ಘಟನವದ್ದೆ ವ್ಯ ನಿತ್ಯಸ ಸಾರಂ 
ಸಾಧ್ಯಾತ್‌ ಷಾ ಗ್ರೇತ್ಸ ಇಡೆ ರ್ನ ಹಿ ಪರೆಮತನೆನಾ ಸಂ. ಶ್ರೊ ತ್ರ ಮತ್ರ li 


ಥಿಕರಣ್ಯವ್ಯವ ಸಾರಗಳು ಅಭಿ ನೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೌಕಾಪುದಕಾಧ 
(ಪುಟ 370) ಮೂರನೆಯ ಕಲ ವೂ” ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸೆ ್ವೀಚ್ಛೇ ಯಿಂದ ಯಾವುದೂ ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಕಲ ) ವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೇವಲ ನಿಮ್ಮ ಗುರುಗಳೆ ಉಪ 
ದೇಶವೂ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ "ಕಲ್ಪ ದಂತೆಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಐದನೆಯ ಇಲ ವೊ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಶಬ್ದರೂಪಾದಿ ಧಾತುಗಳ ಧರ್ಮವೆಂಬುದೂ, ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೆಂಬುದೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೨೧ ॥ 


ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯವೆನ್ನುವ ಭಾಟ್ಬಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಶಬ್ದಃ 
ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷ ಅಭಿಹಿತಃ ೨. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚ ಪರಿಣಾಮ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. -ತೇನ'ಏಷಃ8. ಸ್ವನಿಷ್ಮಃ ನ __ಬಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ್ದಲ್ಲ. 
ಟ್‌ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಸ್ತು. ದ್ರವ ವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ಚ ,ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಗುಣ. 


ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತ 
ದೆಯೇ ಬೀ ಶಬ್ದದ ಸ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. "ಶಬ್ದಸ ಸ್ಪ 'ರ್ಶರೂಪರೆಸ 
ಗನ್ಮಾ ಮೇ ಶುದ್ದ ನ್ತಾ ರಿ” ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ. ಗಂಧಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. "ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ದ.ವ್ನವಲ್ರ, ಅದ್ರವ್ಯವೇ. 


ಜಿ 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೂ ಅನಿತ್ಯವಾದಕಾರಣ ವಿಭುಪಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳ. ಗುಣವಾದರೆ 'ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಕೇಳಿಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ - 
ವ್ಯೋಮಾದೇಶ್ವಾ ನಿಭುತ್ನಾ ತ್‌ ತದ್ಧಿ ದೂರೇ ತು ಕ್ಸಚಿದನಿ ತತ್ಸನ್ನಿಧಿಃ ನ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ವಿಭು ವಲ್ಲಿದ್ದರಿಂದ, ಆದಿ ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ ಪೂ ದಿರುವ 
ದರಿಂದ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ... ಅದು ಇಲ್ಲದ ಪರಮಪದದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಶಬ್ದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ: ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಶಬ್ದವೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ದ್ರವೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಸಾಧ್ಯಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಕ್‌ ಹೇತ್ತಸಿದ್ದೇಃ, ಸಾಕ್ಸಾಡಕ್ಟಾಸ್ತಿಸಾಕ್ಟಾತೃತ ಇತಿ ಘಟಿನತ್‌ ದ್ರವ್ಯಂ 
ಇತ್ಯನಿ ಅಸಾರಂ'  . “ಶಬ್ದಃ ದ್ರವ್ಯಂ, ಸಾಕ್ಷಾದಿನ್ದಿ )ಯಸಂಬನ್ಮಗ್ರಾಹ್ಮತ್ವಾತ್‌, 
ಘಟವತ್‌' "ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ಧ 
ಘಟದಂತೆ ದ್ರವ್ಯವೇ?- ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ, ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಹೇತು 
ಹದ | ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೆ ಸ ರೂಪಾಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, 
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~ 333 - [ ಜೈನರ ಶಬ್ದ ವುದ್ಧೆ ಲವಾದೆ ಖಂಡನೆ? 


ವರ್ಣಾನಾಂ ಸಧ್ವನೀನಾಮಭಛಿಡಧತಿ ಹರಿಡ್ಯ್ಕಾಸಸಃ ಪುದ್ದೆಲತ್ವೆಂ 
ನಾಕ್ಟಾದೇಸ್ಸಿದ್ದ ಮೇತನ್ನ ಚ ತದಭಿಮತೇ ಶಬ್ದಿತಃ ಶಬ್ದಶಬ್ದಃ 


ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಸ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನಂತು ಸೆಂಯುಕ್ತಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಶ್ರೋತೈೇಂದ್ರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಎಂದು ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ, ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆಯೇ, ಅದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವ ಅಂಶ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದ ಅದ್ರವ್ಯ 
ವಾದರೆ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಫೇತು ಸಿದ್ಧವಾಗದಪ್ಪಯುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ಹೇತುಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 'ಹೇಳಿದರೆ, ಈ ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಹೇತುಸಿದ್ದಿ, ಹೇತು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅನುಮಾನಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ಅನ್ಕೋನ್ಮಾಶ್ರಯ ಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಶಬ್ದ ಆಕಾಶದ ಗುಣ. ಶ್ರೋತ್ಸೇಂದ್ರಿಯವೊ ಆಕಾಶವೇ.. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಬ್ದ 
ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ “ನೆ ೈಯಾಯಿಕರ ಇಮವಾಯವಾಲಿ ಅಥವಾ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಪ ಥ 
ತ ದ್ಕಿ ಚ "ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ಅದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸ ಇಷಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹೇತ್ಸ ಸಿದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅತ್ರ ಶ್ರೊ ತ್ರಂ ಪರಮತನತ್‌ ನ ಹಿ 
ನಾಭಸಂ — ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನೈಯ್ಕಾ ಯಕರಂತೆ ಹ ೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಆಕಾಶರೂಪ 
ವಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ ದಿಂದಲೇ 60 ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊ ಉತ ತೃನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 26)ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಬಂಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಸಂಯುಕ್ತಾ ಶ್ರಿತತ್ವರೂಪ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧವೇ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಹೇತ ಸಿದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಅನಿವಾರ್ಯವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ದ್ರವೈತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೨ ॥ 

ಶಬ್ದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈನರ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ  . ಹೆರಿದ್ದಾ ಸಸಃ 
ಸಧೃನೀನಾಂ ವರ್ಣಾನಾಂ “ಪುಷ್ಗ ಅತ್ಮಂ 'ಅಭಿದಧತಿ ನೈ ಯಾ ಯಕ ಪರ 
ಮಾಣುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಾವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರವ್ಯವೇ “ಪೆದ್ದ ಲ. ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಧಾತುವೇ ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ವರ್ಣಾತ್ಮ ಕೆ Ms ೬ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ ಈ ದಿಗಂಬರರಾದ ಜೆ ನರು ಹೇಳುವರು. 


ಏತತ್‌ ಅಕ್ಸಾದೇಃ ನ ಸಿದ್ಧಂ--ಪ್ರತೈಕ್ಷಾದಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ಇದು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ತಡಭಿಮತೇ "ಶಬ್ಧ 'ಶಬ್ದ $ pe ಚ ಶಬ್ದಿತಃ . . ಅವರು ಹೇಳುವ 


ಕ್ಸೊ (ಈ 24] ಅದ್ರ ವ್ಯಸರ 43] 


ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರನ್ಯೇಹಿ ಧರ್ಮಃ ಶ್ರುತಿನಿಷಯದೆಶಾಲಕ್ಷಣೋ ಡುಸ್ತ್ಯಜಸ್ತೈಃ 

ತಸ್ಮಾನ್ಮಾಸ್ಮತ್ಸನೀಕ್ಭಾಮತಿಪಶತಿತುಮಮೀ ಶೆಕ್ಟುಯುಸ್ತದ್ವೈಪನ್ಯೇ 

— 384 _ (ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ತ ನಿರಾಸ] | | 

ವರ್ಣೇ ಸ್ಥೆ 4ರ್ಯಂ ನಿರುದ್ಧಾನ್ಮಯವಿರಹನತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌ 

ತೈವ್ರ್ಯಾದಿ ವ್ಯಂಜಕಸ್ನಂ ಭ್ರಮವಶಘಟತಂ ತತ್ರ ಕಲ್ಪೆ (ತ ದಿಗ್ವತ್‌! 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಬಳಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
“ಪುದ್ಧಲ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ, ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವೂ ' ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಮವಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ "ಶಬ್ಧ' 
ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರನ್ಯೇ ಹಿ ಶ್ರಾತಿನಿಷೆಯದಶಾಲಕ್ಷಣಃ ಧರ್ಮಃ ತೈಃ 
: ಮೆಸಜಃ . . ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲೇ ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಮವಾವ 
ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾರೂಪವಾದ ಧರ್ಮ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದಿಷ್ಟನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಮತ್ಸಮೀಕ್ಭಾಂ ಅತಿ ಸತಿತುಂ ಅಮೀ ನ ಶಕ್ಕುಯು.. . ಆದ್ರರಿಂದ 
ಸರಿಯಾದ ನಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನು ಇವರು ಮೀರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಆಯಿತು. 

ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರವ್ಯದ ಪರಿಣಾಮವೇ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರವ್ಯ-ಶ್ರೋತ್ಪಗ್ರಾಹ್ಮವಾದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ತಾಳಿದಾಗ “ಶಬ್ದ” ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಅದಕ್ಕೆ "ಶಬ್ಧ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ (ಪುಟ 18) ಹೇಳಿದೆ. 

ತದ್ವತ್‌ ಅನ್ಯೇ [ಅಸ್ಮತ್ಸಮೀಕ್ಸಾಂ ಅತಿಪತಿತುಂ ನ ಅಲಂ]. ಹೀಗೆಯೇ 
ಉಳಿದವರು ಯಾರೂ ನಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮೀರಲಾರರು. ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ 
ದೃಢವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ॥ ೨೩ ॥ 

ಶಬ್ದಸ್ವರೂಪವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಅದರ ನಿತೃತ್ವಾನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ - ನಿರುದ್ಧಾನ್ಮಯವಿರಹನತಿ ನರ್ಣೇ ಸ್ಕೈರ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿಯ 
ಚ್ಛೇತ್‌ ... ತಾರತ್ವ ಮಂದತ್ವಾದಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ವರ್ಣಾತ್ಮಕಶಬ್ದ ನಿತ್ಯ 
ಎಂಬುವನ್ನು 'ಅದೇ *ಕ'ಕಾರ ಇದು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ವರ್ಣಾತ್ಮಕ, ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಶಬ್ದ ಎರಡು ವಿಧ. ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕಶಬ್ದ 
ವಾಯುವಿನ ಗುಣ, ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, ವರ್ಣಾತ್ಮಕಶಬ್ದವಂತು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಮ. 
ಒಂದೇ “ಕ'ಕಾರವನ್ನೇ ಎಲ್ಲರೂ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇದೆ. "ಸೆ ಏವಾಯಂ "ಕ'ಕಾರಃ” - "ಅದೇ *ಕ'ಕಾರ ಇದು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಂ 
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ವಿಕಾಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಯಸಂನಿತ್ವತಿನಿಯತಿರೆಪಿ ಹೈಂಜನಾದಾನವಿನ ಸ್ಯಾತ್‌ 


ವೃಕ್ತ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 'ಕಾರ್ಯತಾಧೀರ್ಯದಿ ನ ನಿಗದಿತೋ ನೈಗನ್ಮುರಸ್ಕ ನಾಶಃ॥ 


ಸರ್ವಸಿದ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾಕಾಲದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರೂ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ವರ್ಣಗಳು » ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಆಗುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳು: ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ ತ್ಸ ದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ತೀವ್ರತ್ವ ಮಂದತ್ವಾದಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ - ವ್ಯಣ್ವಿ ಸ್ಥ 0 3 ೈಮ್ರಾ ದಿ, ದಿಗೃತ್‌ ಭ್ರ ಮವಕಘಟತಂ 
ತತ್ರ 'ಕಲ್ಪೆ ತೆ ಧ್ಯ ಂಜಕವುದ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರುವ ತೀವ್ರತ್ವ "ಮಂದಕ್ತಾ ದಿಗಳು 
ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿ “"ದಿಕ್ಕಿ'ನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ವರ್ಣ ದ್ರವ್ಯ, ವಿಭು, 
ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಪಕ್ಷ. ವಿಭುವಾದ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ “ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನ ಶಬ್ದ' 
"ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕಿನ ಶಬ್ದ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವ್ಯ ೦ಜಕವಾದ 
ವಾಯ್ದಾ ದಿ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ ದಿಗ್ವಿಭಾಗ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ತೀವ್ರತ್ನಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದರಿಂದ ತೀವ್ನ ತ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ "ಕ'ಕಾರವನ್ನು ಒಬ್ಬನು ಘಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗಲೂ, ಮತ್ತೊ 
ಬೃನು ಮೆತ್ತಗೆ ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದಾಗಲೂ ಹ "ಕ್ಟ ಕಾರೇ” "ಮನ್ನಃ "ಕ'ಕಾರಃ' 
ನ ವ ವಹಾರವಿರುವುದರಿಂದ. ಎಲ್ಲ "ಕ'ಕಾರಗಳೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
*ಕ'ಕಾರಗಳ ಐಕ್ಕವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದರ ಮೂಲಕ ನಿತ್ಕತ ತ್ವವೂ ಸಿದ್ದಿ ಸಸುವಂತಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಆಯು ಒಬ್ಬನು ವೇಗವಾಗಿ ಕುಮರೆಯನೋಲೆ ಸವಾರಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋದಾಗ, “ಅವನು ವೇಗವಾಗಿ ಹೋದನು' ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಕುದುರೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ವೇಗ ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಲೆ ತೋರುತ್ತದೆ ದೆ. ಇದರಂತೆ ಈ ತಾರತ್ವ ಮಂದತ್ವ 
ಗಳು. ವಾಯುವಿನ ಧರ್ಮವೇ" ಹೊರತು ವರ್ಣದ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ' ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಟ 
ಕಾರಗಳೂ ಒಂದೇ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಮೀಮಾಂಸಕರ ವಾದ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಮತ್ತು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 'ವಿರುದ್ಧಾನ್ವಯವಿರಹವತೀ' ಎಂಬ ಪಡ ಸೂಚಿಸ ಸುತ್ತದೆ. 

ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕವಾಗಿರುವ ಒಂದು ದೀಪವೇ ಅಲ್ಲಿರುವ ಘಟ, ಪಟ 
ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಕ ವ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ವರ್ಣ ವ ಂಗೃವಾ ದರೆ ಒಂದು ವಾಯುವಿನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಏಕಾಕ್ಷ್ಸಗ್ರಾಹ್ಮಸಂವಿತ್ಚೃತಿ ನಿಯತಿ 
ರೆಪಿ.ಹಿ ಅಂಜನಾದಾವಿವ ಸ್ಕಾತ್‌_'ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಅಭಿವ್ಮಕ್ತೆಮಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ನಿಯಮವೂ 
ಅಂಜನಾದಿ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
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_ 385 .. ಗನರ್ಣಾನಿತ್ಯತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಾ ವಾಯುಭೇದಃ ಶ್ರುತಿನಿಷಯೆತೆಯ್ಯಾಹಾಠಿ ತೌತಾತಿತಾದ್ಯೈಃ 
ತೆಡೃತ್‌ ಪಂಚಾಶದೇತೇ ಸಮಕರಣತಂಯಾ ವರ್ಣಿತಾಃ ಕಿಂನ ವರ್ಣಾಃ! 


ವಿಷಯಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಂಜನಗಳು ಕಾರಣವಾದರೂ, ನಿಧಿಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವ ಅಂಜನ ಪಿಶಾಚವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಕ್ಷರಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕವಾದ ವಾಯು ಕಂಠತಾಲ್ಲಾ ಎದಿಗಳಿಂದ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. “ಕ'ವರ್ಗವೆಲ್ಲವೂ 
ಕಂಠದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೂ "ಕ'ಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ವಿಧಾನವೂ, "ಗ'ಕಾರವನ್ನು . 
ಉಚ್ಚರಿಸುವ ವಿಧಾನವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳೂ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವರ್ಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯವಾದರೆ "ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸನು ರಚಿಸಿದನು” 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯತಾಧೀಃ ವ್ಯಕ್ಕಾ ಸ್ಕಾತ್‌ - ವರ್ಣ 
ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಹೊಸದಾಗುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಕಾಳಿದಾನಾದಿಗಳು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯವೇ. 

ಯದಿ ,ನ - _ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ನೈಗನೈಃ ಅಸ್ಯ 
ನಾಶಃ ನಿಗದಿತಃ -.. “ತನ್ಮಾತ್ರಾಣಿ ಭೂತಾದೌ ಲೀಯನ್ತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ 
ವರ್ಣಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟಿ, ಪ ಶೈಳೆಯಪ್ಪಕ್ರಿಯೆಗೇ ವಿರುದ್ಧ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತವೆ ॥ ೨೪ ॥ 


ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯವೂ ನಿತ್ಯವೊ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ತೌತಾತಿ 
ತಾಜ್ಕೈಃ ವಾಯುಭೇದೆಃ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಾ ಶ್ರುತಿನಿಷಯತಯಾ ಅಪಾಂ- 
ಕೌಮಾರಿಲರು, ವಾಯುವಿನ ಅವಸ್ಥ್‌ ವಿಶೇಷವೇ ಧ ನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ, ಶ್ರೋತ್ರ 
ದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು (ಸುಟ 437). “ಕೌಮಾರಿಲ” ಎಂಬ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಂಜನಾಕ್ಷರಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ “ತ'ಕಾರವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಸ್ವರಾಕ್ಷರ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಾಗ “ಕೌಮಾರಿಲ' - "ತೌತಾತಿತ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ವ್ಯಂಗ್ಯಮಾಡುವ ಬೌದ್ಧರ ಕುಚೇಷ್ಟೆಯ ಕಲ್ಪನೆ. 
ಸಮಕರಣತಯಾ ಏತೇ ಪಂಚಾಶತ್‌ ವರ್ಣಾಃ ತದ್ವತ್‌ ಕಂ ನ 
ವರ್ಚೆತಾಃ -- ಧ್ವನಿಯಂತೆಯೇ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವ ಈ 
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ತೈನ್ರ್ಯಾ ದಿರ್ವರ್ಣಧರ್ನೋ ನಿಯತ ಇತಿ ಯಥಾದರ್ಶನಂ ಸ್ಟಾ ಸನೀಯಂ 
ಸ್ಸ ತಾ ಚೈನಮಿಷ್ಟ ೦ ತದಿಹ ನ ಸುಲಭಾ ದ್ರವ್ಯತಾ ನಿತ್ಯ ತಾಚಗ 
_ 386 _ [ವರ್ಣಗಳು ನಿತ ನಾದರೂ ವೇದ ವಿಶ ವೇ] 


ಶಬ್ದಾನಿತ್ಯ ತೃತೊಟಸಿ ಶ್ರುತಿಷು ನ ನಿಲಯಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಥ್ರ ಮವ್ಯಕ ಕಿನೀತ್ಕಾ 
ತನ್ನಿ ತ್ಯ 3 € ಚೆ ಕಾವ್ಯಾ 'ನಿಕಮಸಿ ನ ಕಥಂ ನಿತ್ಯ ಮಿತ ನೈ Al 





ಕಾ 





ಹರವ ಅ ಬಾಜಾ ಇ ' 


ಐವತ್ತು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಧ್ವ ನಿಯಂತೆಯೇ ವಾಯ್ವಾ ದಿಗಳ ಅವಸಾ ಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳೆಂದು 
ಏತಕ್ಕೆ "ಹೇಳಬಾರದು. ಗ ಧ್ವನಿ ವಾಯುವಿನ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷ ಎಂದಾಗ "ಅವಸ್ಥೆಗಳು" 
ದ್ರವ್ಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರದಕಾರಣ ಅದ್ರವ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವು 
ಅನಿತ್ಯವಾಗುತುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೂ ಅನಿಶ್ಯವೆಂಬುದು ಸೆ ೈತಸ್ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ಭಿ; 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ತೈನಾ ದಿ ವರ್ಣಧರ್ಮಃ ನಿಯತಃ ಇತಿ ಯೆಥಾದರ್ಶನಂ 
ಸನೀಯಂ — ತೀವ್ರತ್ವಾದಿಗಳೊ ವರ್ಣಗಳ ಧರ್ಮವಾಗಿಯೇ ವೈವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ೦ತೆಯೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


OS ೨ಎರರ್‌ಅಸ66೬ 49. ೨೬ಎ. ಸಾ) 13,61 


ಯ 


ತೀವ್ರತ್ವಾದಿಗಳು ಅವಸ್ಥಾರೂಪವಾದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ: 
ಬ ಗಿ ಪಳ್ಳ ನಲಿ ಲಿ ದ 

ಅವನಾ ಸ್ಮಾಶ್ರಯತ್ತ, ರೂಪ ದ್ರವೃಲಕ್ಷಣ ಬರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣ ರ 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಸ್ಫರ್ಶಾಡೌ ಚ ಏನಂ ಇಷ್ಟಂ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ತೀವ್ರತ್ಹಾದಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ರುವರು. ತಶುರಿಜಿಯ ಸರ್ಶ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಬ 
ಇಷ್ಟಾ ದರೂ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ದ ದ್ರ ವ್ಯ ವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪು 


ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರ ಕ ಎ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೀ 


ಧರ್ಮಾಗಳೇ ಹೊರ ಷ್ಟ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು. "ಅದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣ ಶಬ್ದ | 


ತತ್‌ ಇಹ ದ್ರವ್ಯತಾ, ನಿತ್ಯತಾ ಚ ನ ಸುಲಭಾ- ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ದವ, 
ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಥ ಧೃವ ವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೫ ॥ 


[ed 
€ 
ಲ 
«(8 
ಟಿ 
36 


ವರ್ಣ ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ, ವೇದವೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಯವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ__ಶಬ್ದಾ ನಿತ್ಯ ತ ಶೈ ತೋಪಿ ಕ್ರ ಮವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರ ನೀತ್ಯಾ ಶು ು)ತಿಷು ನ ನ 
ನಿಲಯಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಶಬ್ದ ಅನಿತ್ಯ ವಾದರೂ, ವರ್ಣಗಳು ಕ್ರ ಮವಾಗಿಯೇ 'ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ಸ 
ವಾಗಬಿ ಕೀಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಳ ಅನಿತ್ಯ ತೆ ಬರಬೆ ಕಾದ: ನಿರ್ಬಂಧ ಇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ವೇದ 
ವರ್ಣಗಳೇ ವೇದವಲ್ಲ. ಕ್ರಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವರ್ಣಗಳೇ ವೇದ. ವರ್ಣಗಳು 
ನಿತ್ಯವಾದರೂ, ಈ ಕ್ರಮ ನಿತ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 'ಇಶೇತ್ವಾ' ಎಂದು ವೇದವನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸುವಾಗ ಒಂದೊಂದು 'ಅಕ್ಷರವಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪರಿಸ ಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳನೂ. 
ಳು 
ಒಂದೇ € ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳ. ಜೋಡಣೆರೂಪ 


ವಾದ ಮೂಕ, ಅನಿತ್ಯ ವೇ ಆಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದ ಈ ಅಶ ಶ ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಸವ 


ತ್ಯ ಸಮಾನ. 
ತ ಇಪ ಮೆಲ್‌ ಫು ವೇದ ನ ವು 
ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವೇದ ನಿತ್ಯತ್ತ ಎದ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


1) 


tL 
₹1 ಅ. 
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ತಸ್ಮಾನ್ನಿತ್ಕೈಕರೂಷಕ್ರಮನಿಯಮುನಶಾನ್ಸಿ ತ್ಯಭಾವಃ ಶ್ರುತೀನಾಂ 
ಈಶೋಃ ಹ್ಯಧ್ಯಾಪಸಕೋ ನಃ ಪರನಮುತಿಚಕಿತೈರ್ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ತನುಕ್ತಂ!| 





ತನ್ನಿತ್ಯತ್ವೇ ಚೆ ಕಾವ್ಯಾದಿಕಮಪಿ ನಿತ್ಯಂ ಇತಿ ಕಥಂ: ನ ಅಭ್ಯುಪೈಸಿ 
ಆನುಪೂರ್ವಿಯೂ ನಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾವ್ಯಾದಿಗಳ ಆನುಪೂರ್ವಿಯೂ ನಿತ್ಯ 
ವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು? 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ಕೈಕರೂಪಕ್ರಮನಿಯಮವಶಾತ್‌ ಶುತೀನಾಂ ನಿತ್ಯ 
ಭಾವಃ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದದ ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದರೂ, ಆನುಪೂರ್ವಿ ಬೇರೆ ಬೇ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಆನುಪೂರ್ವಿಗಳು ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆನ 
ತ್ತಾರೆ. ವೇದದ ಸ್ವರೂಪವೇ ನಿತ್ಯವೆಂದರೆ, ಘಟಾವಿಗಳಿಗೂ ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನನ್ನ ಯಿಸಿ 
"ಇವುಗಳೂ ನಿತ್ಯವೇ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಆಗಾಗ ಬರುತ್ತದೆ” ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅನಿತ್ಯವೇ ಆದರೂ, ಅವುಗಳ ಆನುಪೂರ್ವ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಎಂದೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ವೇದ ನಿತ್ಯ. ಕಾಳಿದಾಸಾದಿ ಶ್ಲೋಕ 


ಗಳಿಗೆ ಈ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವು ಅನಿತ್ಯ. 


ತ್ರ 


ಶಿ ಲ 
ಸಂ A 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರೆಂಭದಲ್ಲಿ ಈಶ ರನು ವೇದವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದರಿಂದ, ಆನು 
ಪೂರ್ವಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿರ್ಬಂದವಿಲ್ಲದಕಾರಣ ವೇದ ಹೊಸದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಈಶೋ; ಪಿ ನಃ ಅಧ್ಯಾಪಕಃ — ಈಶ್ವರನೂ ಸಹ ನಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಕನೇ ಹೊರತು, ವೇದದ ಕರ್ತನಲ್ಲ. ಅವನು ಹಿಂದಿನ ವೇದದ 
ಆನುಪೂರ್ವಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬದಲಾಯಿಸದೇ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸುವು 
ದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಅನಿತ್ಯವಾದರೂ ವೇದ ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಎರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪರಂ ಅತಿಚಕಿತೈೈಃ ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ನಂ ಉಕ್ತಂ- ಆದರೆ, “ವೇದ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿ 


ಠಿ 
ಬಿಡುವುದಲ್ಲ!' ಎಂದು ತುಂಬಾ ಹೆದರಿದ ಮೀಮಾಂಸಕರು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ನಿತ್ಮವೆಂದು 
ಘೋಷಿಸಿರುವರು. ವರ್ಣ ನಿತ್ಯವಾದರೂ, ಅವುಗಳ ಅನುಪೂರ್ವಿ ಅನಿತ್ಯವೇ ಆಗಬೇ 


ಕಾಗುವುದರಿಂದ, ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವ ವೇದನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಅವ 
ರಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಾಸ್ಯದ ವ 
ವೇದ ನಿತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೇ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭ 
ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮೇ 
€ದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಅದು ಆಃ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪೆಕ್ಷ. 
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ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾದಿಗಳೂ, ರೂಪ ರಸಾದಿಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ನಿತ್ಯವೇ, ಆಗಾಗ ಅಭಿವೃ 


ಡ್ನ ಎತ ಎನಿ me ವೆ ಹ ಗಥ ಶಿ 
ಹ ಮಾತ್ರವೇ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ ಕೃತಿ 
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ತ ಕಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 27 


387. [ಅನುಷ್ಣಾಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ನಿರೂಪಣೆ | 

ನೈವೋಷ್ಟ್‌ ನಾಸಿ ಶೀತೌ ಸ್ವಿತಿಸತತಗತೀ ತತ್ರ MF 
ಶೀತತ್ವಾದಿಪ್ರತೀತಿಸ್ತ ಡುಪಧಿಕತಯಾ ತತ್ರ ತತ್ತಿ ವ ದೃಷ್ಟೇಃ 

BA ತುಷಾಕೋ ಮರುದಿತಿ ಫೇ ತೃದ್ಧಿರಾಷ ಸ್ಯಾಯಿಕಾಭಿಃ 
ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸೌ ಸಮಾಜೆ 4ರ್ಥವತಿ ಇತಿ ಪರಂ ತಜಿ ; ಕತಾ ನಿಯತೆ 54 





ಳಾ 


ಇ... ತ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರ£ ಣವಾದ್ದರಿಂದ « ಅದು ನಿತ್ಯ ಮದ ಕಾರಣ ಎಲ್ಲವೂ ಸೆ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ನಿತ್ಯವೇ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೂ, ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪ ದ ಕಾರಣ 
ಅವಸ್ಥಾವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಅಂಶವೂ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದದ ಅನುಪುರ್ವಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ವೇದ ಪ್ರವಾಹತಃ ನಿತ್ಯವೇ ಹೊರತು. ಸ್ವರೂಪತಃ ಅದು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಪ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಲಯವನ ನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ, ಆನು 
ಪೂರ್ವಿಯ ಸಾಮ್ಯವೇ ನಿತ್ಯವೆಂಬ ವ್ಯ ವಹೂರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದೋಚ್ಚಾ ರಣೆಯಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹು 


ದಾದ ಕಾರಣ, ಸ ಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಿಂದ ಪ್ರ ಳಯದವರೆಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದೇ ವೇದವೇ 
ಇತ್ತು ಎನ್ನುವುದು. ಅರ್ಥಹೀನ ಇಟು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ ॥ ೨೬ ॥ 









©) 


Ke 


ಶಬ್ದದ ವಿಚಾರಾನಂತರ, ಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ, ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಎರಡರ ಅಭಾವವೇ `ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತ 
ಸ್ಪರ್ಶ', ಅತಿರಿಕ್ಷ ಗುಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - . ಕ್ಷಿತಿ 
ಸತತಗತೀ ನೈವ ಉಸ್ಸ್‌, ನಾಪಿ ಶೀತೌ _.ಫ ಥಿನಿ ಮತ್ತು ವಾಯು ಉಷ್ಸವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಶೀತವೂ ಅಲ್ಲ; ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತ. ಉಪ್ಪ ಮತ್ತು ಶೀತಸ ್ಸ್ರಶದ ಅಭಾವವೇ 
ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ತ ರ್ಶವಾದರೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲೂ ಸೆ ರ್ಶ ಕಾಣಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನುಷ್ಣಾ ) ಶೀತನೆ ತಸ್ಪರ್ಶ ಕೇವಲ ಅಭಾವ ರೂಪ ಪಮ, ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವೇ. 


ತತ್ರ ತತ್ರೈವ ದೃಷ್ಟೇಃ ಶೀತತ್ಪಾದಿಸ್ರತೀತಿಃ ತದುಸಧಿಕತಯಾ. ಜಲ 
ಬೇ ನ ೈರ್ಶವೂ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲೇ ಉಷ್ಣಸ್ಥೆ ರ್ಶವೂ ಕಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ ಪ ಧಿ 
ಮಾ, ವಾದಿಗಳಲಿ ಶೀತಸ ;ರ್ಶಾದಿಗಳು ಜಲಾದಿ : ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಔಪಾಧಿಕವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. 


ಆಯುರ್ವೇದೇ ತು ಆಸ್ಕಾಯಿಕಾಭಿಃ. ಅದಿ 8 "ಮರುತ್‌ ತುಷಾರಃ' 
ಇತಿ ಕಥನಂ. _ಆಯುರ್ವೇದದಲ್ಲಂತು ವಾಯುವಿಗೆ ಆಪ್ಕಾಯಕೆವಾಗಿ ಜಲ ಅಗುವು 
ದರಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು ಶೀತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ವಾಯುವಿಗೆ ೩ ಶೀತಸ್ಹರ್ಶ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್‌ ಸಮಾದ್ಯೈಃ ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸೌ ಭನತಃ ಇತಿ ಜಿಕಿತ್ಸಾ 
ನಿಯತ್ಯೈ ಪರಂ ಅದೂ ಸಹ "ಸಮಾನಗುಣದಿಂದ ಸಮಾನಗುಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ, 


ಶೊ ಕ 28] ಅದೆ ವೃಸರ ಡೈ 
1 w ಶಿ 


~ 3868 2. ಉಷ್ಣ ಸ್ಪ ಸರ್ಶಾದಿಗಳೆ ವ ನೆಸ್ವೆ] 


ಸ್ಕಾಡುಷ್ಕಃ ಕೃಷ್ಣದರ್ತ್ಮಾ ಸಲಿಲಮಪಿ ತಥಾ ಶೀತಮಸ್ತು ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ 

ಸ್ಪರ್ಶೊನ್ಕೋಸಪ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟ ಸತು ಟಿನತು ರುಮಾಸ್ತಿಸ್ತೆ ಲೌನಣ್ಣ ವಚ ತ್‌ | 

ಮೈವಂ ಸಂಸ್ಕೃ ಷಃ ವಸೂ _ಪಧಿನಿಯತತಯಾ ತದ್ಮಿನೇಕಸ್ಕ ಯುಕ್ತ. ci 
ಪ್ರಾ ಯೆ (ತೋ 'ಭನೇತಿಷ್ರ; ಭೃತಿಕಮಪಿ ತದ್ದಾ ಹಕತಾ ದಿಕೋಢಾತ್‌ 7೨೮1 





ವಿಷಮ ಗುಣದಿಂದ ನಶಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ವ್ಯೆ ವಸ್ಥೆ ಗಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಪಂಚಭೂತಗಳ ಗುಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಮುನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ ಗ ಅದು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ೃಥಿವೀ ಮತ್ತು ೫! ಅನುಷಾ. 
ಶೀತಸ್ಪರ್ಶ ಎಂಬುದೇ ನಿಶ್ಚಯ ॥ ೨೭ | 


ಉಳಿದ ಸ್ಪರ್ಶಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- ಕೃಷ್ಣ ಹವರ್ತ್ಮಾ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ಉಷ್ಮೆಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಗ್ನಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಉಷ್ಣಸ್ಥ ರ್ಶವುಳ್ಳಿದ್ದಾ ಗಿರುವುದು. ತಥಾ ಸಲಿಲ 
ಮಪಿ ಪ್ರಕ ತ್ಕಾ 'ಶೀತಂ ಅಸ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಜಲವೊ ಸಹ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶೀತ 
ಸ್ಪರ್ಶಪುಳ್ನ ದ ದಾ ರುವುದು. 

ಶೀತ ಮತ್ತು ಉಷ್ಣಸ್ನ ಸರ್ಶದ ಈ ವ್ಕ ವಸ್ಥೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸು 
ತ್ವಾರೆ- ಅತ್ರ ಅನ್ಕೋಂಪಿಸ್ಟ ರ್ಶಃ 'ಡೃಷ್ಣ ಈ ಎರಡರಲ್ಲೂ' ಬೇರೆ ಸ್ಪರ್ಶವೂ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಜಲವನ್ನು "ಕಾಯಿ ಸಿದಾಗ ಉಷ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿ ಯೆ" "'ಶೀತೋ 
ಭವ ಹನೂಮತಃ' "ನೀನು ಹನುಮತ್ತನಿಗೆ ಶೀತ ಸ್ವಭಾವದವನಾಗು' ಎ ಎರಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಶೀತವಾಗಿತ್ತು. ಸತು ರುಮಾಷತ್ಷಿಸ್ತಲಾನಣ್ಯನತ್‌ ಭವತು _.ಅದಂತು ಉಪ್ಪು 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟ ಮರದ ತುಂಡು ಉಪ್ಪಾಗುವಂತೆ ಆಗಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಅಗ್ನಿ 
ಮತ್ತು ಜಲವೇ ಅಂತಹ ಪರಿಣಾ ಮವನ್ನು 'ಹೊರಿದಲಿ! ಸ ಸ್ಪರ್ಶಗಳ.ವ ವ ವಸ್ಥೆ ಟಿಕಕಾಗಿಲ್ಲ |. 


ಚೇತ್‌ ಹೀಗೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ | ನಸ್ತೂಪಧಿನಿಯತತಯಾ ತದ್ಮಿವೇಕಸ್ಕ 
ಯುಕ್ತೇಃ, ಮೈವಂ. ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತುಗಳ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ 
ಆ ಶೈತ್ಯ ಉಷ್ಣಾದಿಗಳು ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವು ಔಪಾಧಿಕವೇ. 


`ಶೀತೋ ಭನ' ಇತಿ ಪ್ರಭೃತಿಕಮಪಿ ಪ್ರಾಯಃ ತದ್ದಾಹಕೆತ್ಕಾದಿ 
ರೋಧಾತ್‌ . .ಶ್ರಿ ರಾಮಾಯ ಇದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ " ಸಸ ಭವ ಹನೂಮತಃ 
ಇತ್ಕಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ: ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಹೋಗಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗಿ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಲಂಕೆಯನ್ನು ಸುಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸೀತೆಯ ಪಾತಿವ ಸತ್ಯದ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಅದರೆ ಉರಿ, ವೇದನೆ ಮುಂತಾದವು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವೇಆಪ ಕರಣದ ತಾತ್ಸೆ ಯ: ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ವಸ್ಥಿ ತವಾದವ ವಲ್ಲ, ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ಸ ॥ ೨೮. ॥ 


£3 4 
ನ 
ದ 
ಲ್ಸ 
[WA 
(ನ 
ತ್ತ 


444 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕೆಲಾಸ (ಶ್ಲೊ (ಈ 29 


389 _ [ಪಂಚಭೂತಗಳ ವರ್ಣ ನ್ಮನಸ್ಥೆ] 


ಸೀತಾ ಭೂಃ ಶ್ವೇತಮು ನ್ನೋ ಹುತನಹಪನನ್‌ ರಕ್ತ ಧೂಮ್ರೌ ತಥಾದ್ಯಃ 
ನೀಲೇತಿ ಕ್ಟ್ಯಾ ಡೆ ಶಿಷ್ಟಂ ತದಿಹ ನ ನಿಯತಾಂ ವರ್ಣಸತ್ತಾಂ ಬ್ರನೀತಿ | 
ಧ್ಯಾನಾರ್ಥಂ "ಮನ್ರವರ್ನೇಸ್ಕಿವ ಸಥಿತಮಿದಂ ವ್ಯೋಮನಾತ್‌. ಹ್ಯರೂಪ್‌ 
ಸೀತೈಕಾನ್ರ್ಯ್ಯಂ ಭುವೋಕಕ್ಸಶ್ರುತಿ ಹತಮಥ ತತಾ ಶ್ರ್ರಚುರೀ ಸ್ಮಾಸ್ತು ಮಾ ವಾಗಿ 
- 390 ಎ [ಪಾಕಜರೂಪಾದಿ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಕೃಷ್ಣಾ ಮಾಮ್ಮಾ ಸಿಷುಃ ಕ್ಟ್ಮಾಂ ತದಿಹ ನ ನಿರಹಂ ವಕ್ತಿ ರೂಪಾನ್ರ್ಯರಾಣಾಂ 
ಸ್ರತ್ಯಕ್ಪಾ। ದೇರ್ನಿರೋಧಾತ್ಸಚನನಿಷಮಿತಂ ಸ್ಥ ಶ್ಫರ್ಶಗನ್ನಾ ದಿ ಜಾಸ್ಕಾಃ | 


ರ್ಯಾ 

















ಸ ಸ ರ್ಶಾನಂತರ ರೂಪ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಪೀತಾ ಭೂಃ 
ಎಫ ಥಿವಿ ಹಳದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶೆ (ತಂ ಆಂಭಃ — ಜಲ ಬೆಳ್ಳಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
| _ಹುತನಹಪನನ್‌ ರಕ್ತಧೂಮೌ ಗ ಕೆಂಪಾಗಿಯೂ, ವಾಯು. ಕಂದು ಬಣ್ಣ 
ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ತಥಾ ದೌ 1 ನೀಲಾ ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಶ ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
_ಇತಿ ಹ್ಯಾಪಿ ಶಿಷ್ಟ. ೦ ಎಂದು ಮಸ್ತ, ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ತದಿಹ ನಿಯತಾಂ 
ಪರ್ಣಸತ್ತಾಂ ಶ್ಯ ಬ್ರವೀತಿ._ ಆ ಹೇಳಿಕೆಯು “ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗೆ ವರ್ಣಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಜೇಳುವುದಿದ್ದ. ಮತ್ತೆ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವುದೆಂದರೆ, ಧ್ಯಾನಾರ್ಥಂ, ಮನ್ತ್ರ 
ವರ್ಣೇಷ್ಟಿವ ಇದಂ ಕಥಿತಂ- ಅಕ್ಷರಗಳಿಗೆ ವರ್ಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಗ 
ಳಲ್ಲಿ-ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಧ್ಮಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪೇಳಿರುವಂತೆ,. ಇದನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. 

ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ,- -ವ್ಯೋಮವಾತ್‌ೌ.ಹಿ ಅರೂಪೌ. ಅಕಾಶ ಮತ್ತು ವಾಯು 

ರೂಪಖಒಿತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಷ್ಟೆ! ಭುವಃ ಪೀತೈಕಾನ್ಸಂ ಅಕ್ಷಶ್ರುತಿಹತಂ. 

ಪ ಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ಹೆ ಚು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 'ಯತೃಷ್ಣಂ ತದ 

ನ್ನಸ್ಯ' 'ಪೃಥಿವಿಗೆ ಕಪ್ಪಬಣ್ಣ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅಥ ತತಾ ಚುರ ಸಾ 

ಅಸ್ತು ಮಾ ವಾ|...."ಪ ೈಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹಳದಿಬಣ್ಣ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 

ಆ ಮನ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ವಚನ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅಕ್ಕರೆಯಿಲ್ಲ. ಪ ಥಿ 
ವಿಗೆ ಹಳದಿ ಒಂದೇ ಬಣ್ಣ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೯ | 


'ಯತೃಷ್ಣಂ ತದನ್ನಸ್ಯ' ಎಂದು ಪೃಥಿವಿಗೆ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು? ಎಂದರೆ, ಶ್ಷ್ಮಾಂ ಕೃಷ್ಣಾಂ ಆನ್ನಾಸಿಷುಃ- -ಪೃಥಿ 
ವಿಗೆ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. ತದಿಹ ರೂಪಾನ್ರರಾಣಾಂ ವಿರಹಂ ನ 
ಪಕ್ಷಿ ಅದರೆ ಅ ವಾಕ್ಯ ಪ ಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ ಸ್‌ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಏತ 
ಕೈಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಕಕ್ಕಾ ದೇ ವಿರೋಢಾತ್‌ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಯುಕ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಇದು ವಿರುದ್ಧ. ಸ್‌ ತಯ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಶುದ್ಧ Yea ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
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ಪಾಥಸ್ತೇಜೋನಿಶೇಷೇ ಸುರತಿ ನಸುಮತೀಭಾಗತೋ ನರ್ಣಬೇದೆಃ 
ನ ಹೃಮೃಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೈಷ್ಟಂ ನಿಪರಿಣತಗುಣಂ ಪಾಕಸಂಸ್ಕ್ಯಾರತೋ ಪಿ ಸ 
ಇಂ. 01 ಸು [ಅತಿರಿಕ್ತ ಚಿತ್ರರೂಪ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಆರಬ್ದಂ ರೂಪಭೇದೈರವಯವನಿಯತೈಶ್ಚಿತ್ರಮನ್ಮತ್ತು ರೂಪಂ 
ಕಾಣಾದಾಃ ಕಲ್ಪಯೆನ್ತ 1 ಕೃ ತದಿತಿ ಕಥೆಯನ್ನ್ನ ೦ಶತಸ್ತ ದ್ವಿಕಲ್ಬೇ। 
ನಾಂಶೇಷ್ಟೇತತ್ತದಿಷ್ಟಂ ನ ಬೆ ತದಭಿಹಿತಃ ಕಿ ದಂಶೀತಿ ನೂಕ 9 
ಸ್ವಾಧಾರವ್ಯಾಪಕತ್ತಂ ಸುಗಮಮಿಹ ತಥಾ ಸ್ಪರ್ಶಗನ್ಮಾದಿಚೈತ್ರ ೦1 


ಗುಣಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, ಪೃಥಿವಿಗೂ, ಇತರ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ಅಸ್ಕಾಃ ಸ್ಪ 'ರ್ಶಗನ್ನಾ ದಿ ಚ ಸಚನವಿಷನಿತೆಂ ಈ ಪೃಥಿವಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಪಾಕ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶ ಗಂಥಾದಿಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಥಸ್ತೇಜೋವಿಶೇಷೇ : ವಸುಮತೀಭಾಗತಃ 
ವರ್ಣಭೇದಃ ಸ್ಫುರತಿ. ನೀರು ಮತ್ತುಕೆಲಪು ತೇಜಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿಏಯ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಿಂದಲೇ -ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ ಗಳು. ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಅವು ಸಹಜವಲ್ಲ, ಔಪಾಧಿಕ. ಪೃಥಿವಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಪಾಕವೇ : ಕಾರಣ, ಅದು ಔಪಾಧಿಕವಲ್ಲ. “ಪಾಕ* 
ಎಂದರೆ ವಿಲಕ್ಷಣರೀತಿಯ ಅಗ್ನಿ ಸಂಬಂಧ. 


ಜಲದಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣದ ತೋರಿಕೆಗೆ ಪಾಕವೇ ಕಾರಣವಾಗಲಿ! ಇದನ್ನು ಔಪಾ 
ಧಿಕವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ` ಅಂಭಃ ಪಾಕಸಂಸ್ಕಾ ರತೋ ಹಿ “ನಿಷೆರಿ 
ಇತಗುಣಂ ಕಾ ಘಿ ನ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ. ನೀರು "ಪಾಕ" ವಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ 
ತಾಳುವುದನ್ನು "ನಾವೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ ಧಿವಿಯ ಭಾಗದ ಸಂಪ ಪರ್ಕದಿಂದಲೇ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಗುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ . ಆದ್ದರಿಂದ _ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ “ಪಾಕ. ಉಂಟು. ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಔಪಾಧಿಕ ॥೩೦ ॥ 


ಚಿತ್ರ ರೂಪವೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ರೂಪವನ್ನು ವೈ ಶೇಷಿಕರು ಒಪ್ಪುವರು. ಇದನ್ನು 
| ಜು ಅನಯನಸಿಯತೈಃ ರೊಪಭೇದೈಃ ಅರಬ ೦ ತು ಚಿತ್ರ 0 
ಅನ್ಕತ್‌ ರೂಪಂ. ಕೆಲ್ಪಂಯನ್ವಃ ಕಾಣಾದಾಕಿ, ಅಂಶತಃ ತದ್ಧಿ ಕೆಲ್ಪೆ ೇ ತತ್‌ ಣೆ 
ಇತಿ ಕಥೆಯನ್ನು ಯಾ "ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲೇ ವೈವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಚಿತ್ರ ರೂಪ ಅತಿರಿಕ್ತ ಬಣ್ಣವೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ವೆ ಶೇಷಿಕರು,. ಆ ಬಣ್ಣ ಪ್ರ ತ್ಕೇಕೆ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆ? ಒಟ್ಟು ಅವಯಖ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿ ಸಿದರೆ, ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. 


ಅಂಶೇಷು ಏತತ್‌ ನ ತದಿಷ್ಟಂ-.ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಬಣ್ಣವೇ ವೃವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಬಣ್ಣವನ್ನ ವರೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 


೪೪ 
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-. 392 - (ಅತಿರಿಕ್ತ ಸ್ನೇಹಸದ್ದಾವ ಪಕ್ಷ] 


ಸ್ನೇಹಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧೋ ಯದುಪಧಿರುದಕೇ ಸ್ನಿಗ್ದ ಧೀಸ್ಸಪ್ರವತ್ವಾತ್‌ 
ತೋಯತ್ನಾಚ್ಹಾ ತಿರಿಕ್ಕಃ ಕೃಜಿದಿಹ ಯಡಸ್‌ ಭಾತಿ ತಾಭ್ಯಾಂ ವಿನಿ! 


ಹ ರಾ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವಯವಿ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಅವ 
ಯವಿಯಲ್ಲೇ ಚಿತ್ರಬಣ್ಣ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ತದಭಿಹಿತಃ ಅಂಶೀ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ನ ಚ 
ಇತಿ ತು ಉಕ್ತಂ- ಅವರು ಹೇಳುವ, ಅವಯವಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಯವಿ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 25) ಹೇಳಿದೆ. 'ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೇ, ಅವಯವಗಳ ಬಣ್ಣವೇ ಅವಯವಿ ಬಣ್ಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಚಿತ್ರಬಣ್ಣ ಅವಯವಿಗೆ ಬರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 








ಪಂ ಧೃ ಯನ. ಪಂಚಸು ಜಾವಾ ಎಂ ಇ |. emer OMe mm 


'ರೂಪ' ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾದ ಗುಣ, ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಯೋ 
ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಗುಣವಲ್ಲ. ಚಿತ್ರರೂಪವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಪಟದಲ್ಲಿ ಯಾವ `ರಾಪವೂ ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಪಟ: ರೂಪರಹಿತ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಚಿತ್ರರೂಪವನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಇಹ ಸಾ ಗ ಧಾರವ್ಯಾಪಕತ್ವಂ 
ಸುಗಮಂ. ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಶಲೂ ಅವಯವಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದಾಗಲೇ ಈ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಅವಯವಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ, ಆಯಾ ರೂಪ 
ಗಳು ಆಯಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಅವಯವಿ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದಲೇ, ಪಟ ರೂಪಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೂ, ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ತಥಾ ಸ್ಪರ್ಶಗನ್ನಾದಿ ಚೈತ್ರೈಂ -- ಹೀಗೆಯೇ ಅನೇಕ ವಿಧ ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಗಂಧಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಚಿತ್ರಸ್ಪರ್ಶ ಚಿತ್ರಗಂಧ 
ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೆ ಶೇಷಿಕರು ಚಿತ್ರಗಂಧಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವು 
ವಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ ಚಿತ್ರರೂಪದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥೩೧ ॥ 

ರಸದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಹೊಸ ವಿಷಯ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧಗಳ ವಿಚಾರ ಮುಗಿಯಿತು. ವೆ ಶೇಷಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಉಳಿದ ಗುಣಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, `ಸ್ನೇಹ' ಎಂಬ ಗುಣವನು ವಿಮ 
ರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ.... ಸ್ನೇಹಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಃ, ಉದಕೇ ಯದುಪಧಿಃ ಸ್ನಿಗ್ಧ ಧೀಂ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅಂಟಿಸುವಶಕ್ತಿ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ನೇಹೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 

ಧೂಳನ್ನು ಉಂಡೆಮಾಡುವ ಗುಣವೇ ಸ್ನೇಹ. ಇದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣ, ಜಲ 


ಮಾತ್ಸವೈತ್ತಿ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತರೆ. .ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವತ್ವವೆಂಬ ಗುಣ 
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ಸೌವರ್ಣಾದಿದ್ರನಾಣಾಂ ನ ಚ ಭವತಿ ಯತಃ ಸ ಸಾಂಸುಸಂಗ್ರಾಹಕತ್ಸಂ 
ಸರ್ಯಾಯಾನುಕ್ತಿ ರಸ್ಕಿನ್‌ ಭವತಿ ನಿಷಮತಾ ಚೇತಿ ೇಡೆದ್ದ ಹಸ್ತಿ | 


ಬ ಬತ ಇ [ಅತಿರಿಕ್ತ ಸ್ನೇಹ ನಿರಾಕರಣೆ ಪಕ್ಷ] 


ಅನ್ಯೇ ಸ್ನೇಹಂ ತು ರೂಪಂ ಕಿಮನಿ ನಿಜಗಡುಃ ಸಿ ಗ್ಗವರ್ಣೋ ಕ್ಯ ಬಾಧಾ 
ದೃಷ್ಟತ್ನಾ ತ್‌ ದುಸ್ತೃಜಂ ತದ್ಭವತಿ ಖಲು ಬಿದಾ ಠಾ ಕ್ಕ್ಯಾಪಿ ಗನ್ನಾ Pdi | 


NR: Ce SSS: 
EEE, NDE NN PO NSN 


ಅಥವಾ ಜಲತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಅಂಟಿಸುವ " ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ! ಎಂದರೆ, 
ಸಃ ದ್ರವತ್ವಾ ತ್‌, penile ಅತಿರಿಕ್ಕಃಃ5 ಯಡಸ್‌ ಇಹ ಕೈಚಿತ್‌ 
ಶಾಭ್ಯಾಂ ನಿನಾಪಿ ಭಾತಿ. ಈ ಸ್ನೇಹ ದ್ರವತ್ವವೆಂಬ ಗುಣಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಜಲತ್ವ 
ಎಂಬ ಜಾತಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯೇ ಆಗ ಗುತ್ತದೆ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ದ್ರವತ್ವ ಮತ್ತು 
ಜಲತ್ವ ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸ್ನೇಹದ ವ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯತಃ ಸೌನರ್ಣಾದಿಡ್ರನಾಣಾಂ ಪಾಂಸು 
ಸಂಗ್ರಾ ಹಕತ್ತ ೦ನ ಚ ಭವತಿ ಕರಗಿದ ಚಿನ್ನದಿಂದ ವ ಮಣ್ಣನ್ನು ಉಂಡೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸುವರ್ಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವತ್ವವಿ 
ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಜಲತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ “ಸ್ನಿಗ್ಗವರ್ಣ' ಎಂದು ಸ್ನೇಹದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವತ್ವ ಮತ್ತು ಜಲತ್ವ 


ರೂ ಅಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ರತ್ನಾದಿ 


ಶಿ 
A 


ವ 





ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪರ್ಯಾಯಾನುಕ್ತಿಃ ಶೆ 
ಪ | ಯೋಗಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲದೆ ದ್ರವತ್ವ ಸುವರ್ಣದಲ್ಲೂ, ದ್ರವತ್ವವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್ನೇಹ ರತ್ನಾದಿಗಳ ಪ ಭೆಯಲ್ಲೂ ವೃವಹಾ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಷಮತಾ ಚ 
ವಾ ವತ್ತ ದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಮ ವಿದ್ದರೂ ಸ್ಥ ೀಹದಲ್ಲಿ ವೆ ವೈಷಮ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹ 
ಳ್ಳಿ ಷಮ್ಮ ವಿದರೂ ದ ದ್ರ ವತ್ವ ದಲ್ಲಿ ವೈ ಹೆಮ ನಿರುವುದಿ ಲ. ಆ 
NE. ಇತಿ ಕೇಜಿ ಹತ್‌ ಗೃಣಗ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ॥ ೩೨ ॥ 


೧. ಇ 


ಆದರಿಂ 
(6) 
ಸೇ 


ಕ್ಕ 


ಸ್ನೇಹದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ- ಅನ್ಯೇ ತು ಸ್ಪ 
ವರ್ಣೋಕ್ಯಬಾಧಾತ್‌ ಸ್ನೇಹಂ ಕಿಮಪಿ ರೂಪಂ ನಿಜಗದು8. ಬೇರೆ ಕೆಲವರು 
`ಸಿ ಗ್ಗ ವರ್ಣಃ' “ರಾಮನು ಸಿ ಗ ವಾದ ಬಣ ವುಳ್ಳ ವನು' ಇತ್ಯಾದಿ ರಾಮಾಯಣದ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸೆ ಸ್ಪ ೀಹ ಜು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ರೂಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು. ದೃಷ್ಟ ತ್ಫ್ಯಾ “ತ್‌ ತತ್‌ ದುಸ್ಯಜಂ — ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರತ್ನಾ ದಿಗಳ ಬಣ್ಣ ದ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸ ಹ' ರೂಪವಿಶೇಷ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇಂತಹ 'ಲೋಕುನುಭವ 
ವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಟ್ರ 
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ಅಸ್ಟ್ವಾದೇಃ ಪಾಂಸುಸಜ್ನಸ್ಪುಗನುಮಿದಮಯಸ್ವಾನ್ವ ಜಾತ್ಕಾದಿನೀತ್ಕಾ 
ನ ಹ್ಯನ್ಯತ್ತತ್ರ ಕ್ಲೃಸ್ತಂನ ಚ ನ ದೃಢಮಿತಂ ಪಾರ್ಥಿನೇ ಪಿಚ್ಛಲತ್ವಂ॥ 
394 [ಪ್ರನತ್ವಗುಣ ವಿಮರ್ಶೆ] 
ಮಾಸೃಹ್ಯಾದಿಪ್ರ ಭೇದೋಪಹಿತಗುರುತಯಾ ಬಾದಿನಿಮ್ನಾಭಿಮುಖ್ಯಂ 
ಮಾಷನ್ರೀಹ್ಯಾದಿರಾಕೌ ಭವತಿ ಚ ಸತನೇ ತಾದೃಶಂ ತಾರತಮ್ಯಂ! 


ಶುಕ್ತಾದಿ ಬಣ್ಣಗಳಿಗೂ ಈ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ವೆ ಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ರೂಪವಿಶೇಷ ಹೇಗಾಗುವುದು? ಎಂದರೆ, ಗನ್ನಾದಿಕೇಃಪಿ ಕಾಪಿ ಭಿದಾ ಭವತಿ 
ಖಲು. ಕಸ್ತೂರಿ ಚಂಪಕಾದಿಗಳ ಗಂಧಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲೂ ಪರಸ್ಪರ ಅತ್ಯಂತ ವೈಷಮ್ಯ 
ಕಂಡುಬರುವುದಷ್ಟೆ! ಇದರಂತೆ ರೂಪದಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ವೆ )ಷಮ್ಮವಿರಬಹುದು. 

ಸ್ನೇಹ ಎಂಬ ಗುಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೀರಿನಿಂದ ಮಣ್ಣು ಉಂಡೆಯಾಗುವುದಾ 
ದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಅಷ್ವಾ ಎದೇ ಸಾಂಸುಸಜ್ಜ 1. -ಮಣ್ಣು ಉಂಡೆಯಾ 
ಗುವುದಕ್ಕೆ ಜಲವೇ ಸ್ವತಃ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ ಸ್ನೇಹ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಲ್ಲ, 
ರೂಪ ವಿಶೇಷವೇ, ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ನಾವು ಹೇಳಿದೇವಿ ಹೊರತು ಆ ಪದಾರ್ಥವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೆವೆಂಬುದು ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 

ರೂಪವಿಶೇಷವೇ “ಸ್ನೇಹ'ವಾದರೆ, ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಉಂಡೆ ಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಇದಂ ಅಯಸ್ವಾನ್ತಜಾತ್ಯಾದಿನೀತ್ಕಾ 
ಸುಗಮಂ--ಅಯಸ್ಕಾಂತ ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನೇ ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತೆ, ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವೇ “ಪಿಂಡೀ ಭಾವ"ಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 
ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವುದಲ್ಲವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ತತ್ರ ಅನ್ಯತ್‌ ನ 
ಹಿ ಕ್ಲೈ ಪ್ತಂ___ಅಯಸ್ಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪು 
ವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಷಾರ್ಥಿವೇ ನಿಚ್ಚ ಲತ್ಮಂ ದೃಢಮಿತಂ ನ ಚನ. ಕೆಲವು ಪಾರ್ಥಿವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ನೇಹ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುವನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ನೇಹ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವೂ ಅಲ್ಲ, ಜಲಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇವರ ವಾದ ॥ ೩೩ ॥ 

ದ್ರವತ್ವ ಎಂಬ' ಗುಣದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಮಾಸ್ಕಣ್ಯಾದಿಪ್ರಭೇ 
ದೋಸಹಿತಗುರುತಯಾ ಅಬಾದಿನಿನ್ನಾಭಿನೂಂಖತ್ಯಂ __. ನುಣುಪಿನೊಂದಿಗೆ 
ಕೂಡಿದ ಗುರುತ ದಿಂದಲೇ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಹರಿಯುವುದು' ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯು 
ವುದರಿಂದ, ದ್ರವತ ಶಿ ಎಂಬುದೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಲ್ಲ. 


ಮಾಷಸ್ರೀಹ್ಯಾದಿರಾಶೌ ಪತನೇ ತಾಪೈಶೆಂ ತಾರತಮ್ಮಂ ಚೆ ಭವತಿ _ 
ಉದ್ದು ಮತ್ತು ಬತ್ತದ ಕಾಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ನುಣುಪು ಮುಂತಾದವುಗಳ. ತಾರ 
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ಕಿಂಚಾದೆಷ್ಟಾನ್ಯಳ್ಸೃಪ್ತಿರ್ಜ್ಗಲನಷವನೆಯೋರ್ಸ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ತೆಥಾಸ್ಮಿನ್‌ 
ಇತ್ಯೇಕೆಆನ್ಕೇ ತು ಸೈಸ್ಟ್ರ್ಯಾ ಗುಣಮಧಿಕಮುಶನ್ವ್ಯಾದಿಮಸ್ಯನ್ನ ಹೇತುಂ!॥ 


9೨೬ [ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕೆ ದ್ರವತ್ವಾದಿ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಧ್ಯ ಜ್‌ ದೆ ೧ ಣಿ ಇದ © ್ಣ = 
ತೋಯೇ ದೃಷ್ಟಂ ಸ್ವಭಾವಾದ್ದೆ ೃತಕೆನಕಮುಖೇ ಪಾಕಜನ್ಯಂ ದ್ರನತ್ವೆಂ 


ಸ ಕ “ಲೆ ಶೆ ಇರ mg ೦ 
ಶೈಲಾದೌ ಸೈನ ಹಾಕಾನುಗಮ ಇತಿ ಭನೇತ್ತಾಡೃ ಶಾಬಂಶಕ್ಷೃಪ್ತಿಃ | 














ತಮ್ಯದಿಂದ ಉರುಳಿಕೊಂಡು ಹರಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. 


ರಿಂದ ದ್ರವತ್ವ ಎಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 


*೦ಚ ಜೃಲನಪನನಯೋಃಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಚ ಅದೃಷಾನ್ಯಕ್ಕೃನ್ತಿಃ ನ, 
ತಥಾ ಅಸ್ಮಿನ್‌. ಅಗಿ ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ ಕ. ಯೆಯಲಿ ಅದ ಷ,ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
೬ «| 20 | ಹ ಲು 


ಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದಂತೆ ಜಲದಲ್ಲೂ ಹೆರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟ ವಿಶೇಷ ಕಾರಣವಾಗಲಿ! 
ಅಗ್ನಿ ಊರ್ಧ್ವಮುಖವಾಗಿಯೇ ಜ _ಲಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಯು ಅಡ್ಡವಾಗಿಯೇ ಚಲಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಅದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಇರಲಿ! ಇತ್ಯೇಕೇ--ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 
ಅನ್ಯೇ ತು ಆದಿಮಸ್ಯನ್ಹ ಹೇತುಂ ದೈಸಷ್ಕಾ ಅಧಿಕಂ ಗುಣಂ ಉಶನ್ತಿ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಂತು "ಆದ್ಯಸ್ಯನ್ಹ ನಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ದ್ರವತ್ವಂ' -"“ಮೊಟ್ಟಿಮೊದಲ 
ನೆಯದಾಗಿ ಹೆರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಇರುವುದು ದ್ರವತ್ವ' ಎಂಬುದನ್ನು ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ದ್ರವತ್ವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುವರು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಅದ್ರವ್ಯ ಹತ್ತು ವಿಧವೆಂದು ೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ೧೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದೃವ್ಯವರ್ಗದ ಅವಾಂತರಭೇದಗಳನ್ನು ಎಣ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಸಮಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಹತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ವ್ಯಷ್ಠಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರವಾದ ವಿವಿಧ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ, 
ಗುಣಗಳೂ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳು ಅನಂತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಸಮನ ಯ ಪಡಿಸಿಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿನ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು “ಚಿಂತಾ ಸಾಫಲ್ಯಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಶ್ರಮ ಬಹುಳತಯಾ ತತ್ತ 
ತಜ್ಞೆ ಖರುದಾಸಿ”(ಪುಟ 19)ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ॥ ೩೪ ॥ 
ದ್ರವತ್ವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಆಗದಿರಲಿ! ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಯೂರೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುರಿಂದದ ಅದನ್ನು ಈಗ ಹೇ 


ಳುತ್ತಾರೆ - ತೋಯೇ ಸ್ವಭಾವಾತ್‌ ದ್ರನತ್ನಂ ದೃಷ್ಟಂ -- ಜಲದಲ್ಲಿ ಸಹಜ 
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ಭಸ್ಮೀಭಾನಾದ್ಯನರ್ಹೇ ಯದಡುತ ಕಣಭುಜಾ ಸೂತ್ರಿತಂ ತೈಜಸತ್ವಂ 
ಹೈಮಾದಿಕ್ಲಿ ಸ್ವಭೌಮಾನಯನನಯವನಿದಾಮಿತ್ನ ಮೇತನ್ನ ಹೃದ್ಯಂ॥ 


ಹ [ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುರುತ್ವ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಪಾತಸ್ತುಲ್ಯೋಮ್ಳು ಭೂನ್ಮೋಃ ಪವನದಹನಯೋಸ್ತಿರ್ಯಗೂರ್ಥ್ರಪ್ರವೃತ್ತಾ 


ಸಾತೇ ಭೇದಾತ್‌ ಪಲಾದಿಪ್ರತಿನಿಯತಿರಸಿ ಹ್ಯಂಶವೈಷಮ್ಯತಃ ಸಾತ್‌ 


ಹಾ 


| 





ವೆ 
ತನಕಮುಖೇ ಪಾಕಜನ್ಯಂ ದ್ರವತ್ವಂ__ತುಪ್ಪ ಮತ್ತು ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 


ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗುವ ದ್ರವತ್ವವಿರುವುದು. ಇದು "ನೆಮಿತ್ಲಿಕದವತ್ತ'. 
el ಯ ಈ ಎಡ. ಒಬ) ಬ 
ತೈಲಾದೌ್‌ ಪಾಕಾನುಗಮಃ ನೈವ ಇತಿ ತಾದೃಶಾಬಂಶ ೪ ಖಕ 
ಗಿ 
ಭುನೇತ್‌ —-ಎಣ್ಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ಲಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಆಗುವ ದ ್ರವತ್ತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಆಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಜಲಾಂಶದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ದವತ್ತ 
ಇರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಸ್ಮೀಭಾವಾದ್ಯನರ್ಹೇ ತೈಜಸತ್ವಂ ಕಣಭುಜಾ ಯದುತೆ ಸೂತ್ರಿತಂ 
ಏತತ್‌ ಹೈಮಾದಿಶ್ಚಿಷ್ಟಭೌಮಾವಯನನಯವಿದಾಂ ಇತ್ತಂ ನ ಹೃದ್ಯಂ. 
ಎಷ್ಟು ಸುಟ್ಟ ಸರೂ ಭಸ್ಮವಾಗದ ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದವುಗಳು ತೇಜಃ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು 
ಕಣಾದರು ತಮ್ಮ ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪ ೈಥಿವಿ 
ಭಾಗವು ತೀವ್ರ ಅಗ್ಲಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ನಾಶವಾಗದೇ ಇರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಅದನು 
“ಲ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಭಾರವೊ, ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವೂ ಕಂಡುಬರುಪುದರಿಂದ, ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಅವು 
ಲದ ಕಾರಣ ಪಾರ್ಥಿವಭಾಗ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಶೀವ್ರವಾದ 
ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗವಿದ್ದರೂ ಆ ಭಾಗ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥಿವ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲೇ, ಕೆಲವು 
ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ತಡವಾಗಿ ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆಯ 
ಕೆಲವು ಭಸ್ಮವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ತಾರತಮೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದರಿಂಧ ಚಿನ 
ಎ ಕ ಹ್‌ 
ಪಾರ್ಥಿವವೇ, ತೈಜಸವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 73) ಹೇಳಿದೆ ॥೩೫ ॥ 


ನುಡ ದ್‌ ) | ಲೆ « 9 ಎಲ್ಲೇ ೪ ಎ) ಇ 
ವಾದ ದ್ರವತ್ವವಿರುವುದು ಇದನ್ನು ಸಾಂಸಿದ್ಧಿಕ ದ್ರವತ ಎನ್ನುವರು. ಘ್ರುತ 


೧ 


ಅ 


ಗುರುತ್ವವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಮ್ಮು ಭೂಮ್ಯೋಃ ಪಾತಃ 

ರ ಲ್ಲಿ ೧. 
ಪನನದಹನಯೋಃ ತಿರ್ಯಗೂರ್ಥ್ಸಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾ ತುಲ್ಕ8 _ ಜಲ ಮತ್ತು ಪ ಥಿವಿ 
ಯಲ್ಲಿ "ಬೀಳುವುದು' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆ, ವಾಯುವಿನ ತಿರ್ಯಗ್ಗ ತಿಗೂ, ಅಗ್ನಿಯ 


[| ದ & ಷ್ಟವೇ 
ಕಾರಣವಾದರೆ, "ಪತನ'ಕ್ಕೂ ಆದೃಷ್ಟವಿಶೇಷವೇ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾದರಿಂದ 


“ಗುರುತ ತ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಲ್ಲ, 
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ಭಾಗಾನಾಂ ತಾ ರತಮ್ಯಾ ಜ್ಞಲಸಿಖಮುರುತಾಂ ಸ್ಥನ್ನನಾದೇರ್ನಿಕೇಷಃ 


ಬಂ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವೋನಪ್ಯವೃಷ್ಟಾದಿಹ ಭವತು ನ ಚೆತ್‌ ಸ್ಮಾದ್ಗ ಣೋ್ತಸ್ಕೊ್ತನಲಾಪ್‌॥! 


ಣಿ 


ಬ 


_ 397 _ (ಗುರುತ ಪತ ಕಶ ಖಂಡನೆ] 
ಎ ಚ್‌ 


ತ್ಯ ಕ್ಸ ವೇದ್ಯ ೦ ಗುರುತ್ಮಂ ಕತಿಚಿದಭಿದದುಸ್ತತ 
ನೋರ್ಜ “೦% ಬ ಎಷ್ಟ್‌ ತ್ತಿ ಪ್ರತೀಮಸ್ತದಿಹ ಸರದ್ದತೆ 


ದಿ 
ಕಿ 
9 ಹಾ 
ನ್ಟ ನಾಪ್ನಥಸ್ತಾತೆ ರನ ತ 














ಗುರುತ್ತ ಎಂಬ ಗುಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದರೆ, "ಇದು ಒಂದು ತಶೋಲವಿದೆ' "ಆದು 


ಇನ 
[oe 
pS ಹ ಜಃ ಇಂ » 
ಎರಡು ತೋಲವಿದೆ" ಇತ್ಮಾದಿ ತೂಕದ ತಾರತಮ್ಮ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ,' ಅಂಶನೈಷ 





[ee 
(-೩ತೊಲ), ಸೇರು ಇತ್ಯಾದಿ ವ ವಸ್ಕೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. 


ಅ 

2 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನೀರು ಹೆರಿಯುವ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಒತ್ತಡ ಹೆಚ 
ದಾ ಹರಿಯುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರಭಸ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಬೆರಿಕಿ ಮತ 


ವಿನಲ್ಲೂ ರಭಸ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಯವಗಳ ಸಾಂದ್ರತೆಯೇ ಕಾರಣ. ಇದರಂ 


ತೆಯೇ ಅವಯವಗಳೆ ಸಾಂದ ಸತೆಯೇ ಹತನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುಪುದರಿಂವ, “ಗುರುತ್ತ' ಎಂಬ ಅತಿರಿಕ್ಕ್ಷಗುಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಸರ್ವೋಪಿ ಅದೈಷ್ಟಾತ್‌ ಭವತು, ನ ಚೇತ್‌ ಅನಲಾದಳಿ 


ಅನ್ಯಃ ಗು ಸ್ಯಾ ತ್‌ —ಆದ್ದರಿಂದ ಪತನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಅದೃ ಷ್ಟ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ 


ಆಗಲಿ! ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಗ್ಲ್ಯ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಊರ್ಧ್ವ ಜ್ವಲನಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾ ಗಿ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಗುಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾ ಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗುರುತ್ವ ಅತಿರಿಕ್ತಗುಣವಲ್ಲ ॥ ೩೯ ॥ 


ಗುರುತ್ತ ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ುರೆ--ಗುರುತ್ವಂ ತೃಕ ೦ವೇದೈಂ 


ಮಣ 
ಕತಿಚಿತ್‌ ಅಭಿದಧು___ "ಗುರುತ್ವ " ಎಂಬುದು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂದು 


ಗು 


ಗ ದ್ಯ ಕಲಿ 
ವರು ಹೇಳಿರುವರು. ತತ್‌ ತೇಸೂಂ ತಂ ಗುರುಪ್ಹಂ_ಅದು 2 ಅವರ ದಡ್ಡತನವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹಾಸ್ಕದ ಮಾತಿದು. "ಗುರುತ್ವ 'ವೆಂದರೆ ಭಾರ. ಇದು ಸೂಕ ಕ್ಷೃತೆಗೆ ವಿರೋಧಿ. 
ಇದಲ್ಲದೆ “ಗುರುತ್ವ” ತಮೋಗುಣದ ಕಾರ್ಯ. ತಮೋಗುಣ ಅಜ್ಞಾನದ ಮೂಲ. 

ಊರ್ದ್ವಂ ಸ್ಪೃಷ್ಟ್ಯಾ ನ ಪ್ರತೀಮಃ . . ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲುಭಾಃ 
ವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದಾಗ, ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅದರ 
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ನ ಹೈನ್ಯಾಲಮ್ಬಿ: ತೋರ್ಥೋ ಭವತಿ ಲಘುತರಃ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ನೋಪರುದ್ದ ೦ 
ತೇನಾಕ್ರಾನ್ಕ್‌ ಪ್ರ ಕುತ್ತಿ ಕ್ರ ಮ ಇತಿ ಗುರುಣಾ ಬೂ ನ್ಲೀಲನಾದೆ “8 ಟ್ಟ! 
.. 398 _ [ಸಾಂಖ್ಯ ಸಂಮತ ಗುರುತ ನಿರಾಸೆ] 


ತ್ಕಾ ದೌ ಸಾಂಖ್ಯದೃಷ್ಠಾ ಯದಿ ಕಿಮಪಿ ತಮಸ್ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಟ ೦ ಗುರುತ್ವ ೦ 
ತದ್ವತ್‌ ಕಲ್ಪ ಆ py ಪ್ರಭ್ಛೃತಿಷು ನ ಕಥಂ ಸತ್ತೈಕಾರ್ಯಂ ಲಘುತ್ಸ | 


ಭಾರ ಆವಾಗ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ, ಪರಧೃತೇ ಅಭ ಅಧಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸ್ಪೃಶನ್ತಃ ನಾಸಿ ಪ್ರತೀಮಃ -- ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವ 
ವಸ್ತು ವನ್ನು ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮುಟ್ಟಿ ದರೂ ನಮಗೆ ಅದರ ಭಾರ ಗೊತಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನ್ಕಾಲನ್ಸಿ ತಃ ಅರ್ಥಃ ಲಘುತರಃ ನ ಹಿ ಭವತಿ. ಬೇರೆಯವರು ಮೇಲೆ 
ಹ್ತ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಾಗ ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭಾರವೇ ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟು, ಆ ವಸ್ತು ಹೆಗು 
ದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವಪ್ಪೆ! ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಓಡಿದುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೂ ಅದ 
ಜಟ ಗೊತ್ತಾ ಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಿತ್ತು!! ಸ್ಪರ್ಶನಂನ ಉಪರುದ್ಧಂ. ಆವಾಗ 


ನಾ 8 
ನಮ್ಮ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವೂ ಕೆಟ್ಟಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ!!! ಆದ್ದರಿಂದ ಗುರುತ್ವ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹೃವಲ್ಲ. 


ಲ 


ಹಾಗಾದರೆ ಗುರುತ್ವ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಶತೇನ ಗುರುಣಾ ಆಕ್ಟಾ ನೌ ಪ ಕುತ್ತಿ ತ್ರಿ ಕ್ರಮಃ ಇತ್ತಿ ತೋಲನಾದ್ಯೆ 3 ತರ್ಕಿತಃ 
.... ಆದ್ದರಿಂದ, ಚ ಕೈ ಮ ತನ್ನ ವಶ ತಪ್ಪಿ ತನ್ನ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಚಲಿಸುವುದರಿಂದ, ತೋಲನದಿಂದಲೇ ಗುರುತ ಎ ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ 


೦ 
ಬಜ 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ ವಲ ॥ ೩೭ ॥ 


೧೨ 


ಶಿ 


ಗುರುತ್ವ a ವೈ, ಅಲ್ಲವ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸಾಂಖ್ಯರು 
"ಗುರು ವರಣಕಮೇವ ತಮಃ” - "ತಮೋಗುಣ ಗುರುತ್ವ ಮತ್ತು ಆವರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ" ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಗುರುತ್ವ ವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು ಎಂಬುದನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಸಾಂಖ್ಯದೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾ ಕಿತ ಡೌ "ಮನಿ ತಮಃ ಕಾರ್ಯಂ 
ಗುರುತ್ವಂ ಯದಿ ಇಷ್ಟಂ, ತದ್ವತ್‌ ವಹಿಸ ್ರಭೃತಿಷು ಸತ್ತೃಕಾರ್ಯಂ 
ಲಘುತ್ನಂ ಕಥಂ ನ ಕನ್ಬ್ಮೀತ?._ಸಾಂಖ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೃಥಿವಿ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮೋಗುಣದ ಗ. ಗುರುತ್ವ ಎಂಬ ಒಂದು ಗುಣವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವ್ರದಾ 
ರ ಆ ಅದರಂತೆಯೇ “ಸತ್ತ ಎ೦ ಲಘು? ತ್ತ ಎಗುಣ ಹಗುರಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾ 
ಂದೂ ಪೆ ಸುವ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಗುಣದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ 

ಘುತ್ವವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪ ಬಾರದು? ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 'ಲಘುತ್ತ ` ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು 
ಯಾವ 'ದರ್ಶನದವರೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅತಿರಿಕ. 
ಗುರುತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೩ 


tl 


ಶ್ಲೋ 391 ಅದ್ರೆ ನೈ ಸರೆ 453 


4 


ಕ್ಲೃಪ್ತಿಸ್ತ ನಸ್ಯ ಗುರ್ನೀ ಭವತು ತೆದಧಿಕಂ ಕಾನುಮಾಸ್ತೋಷೆಡೇಶಾತ್‌ ! 
— 399 _ [ಸಂಖ್ಯಾಸ್ಟ ರೊಪ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಏಕದ್ದಾ 3ವಿಪ್ರತೀತಿವ್ಯವಹೃತಿನಿಸಯೋ ಯೋ ಗುಣಸ್ಸಾ ತು ಸಂಖ್ಯಾ 
ಕ್ಕ್ಯಾಸ್ಯೆ ಕ ೦ ನತ್ಯಸಿದ್ದ ೦ ಕೃಚಿದನಯವಗೈರ್ಜನ್ಯತೇ ತತ್ತದೈಕ್ಯೈಃ! 
ದ್ವಿತ್ರಿತ ತ್ತಾ ಂ ತ್ರೈ ನೇಕಾವಗತಿಸಹಕ್ಕ ತೆ ಕೈಕನಿಷ್ಟೆ. ಕ $ಜನ್ಯಂ 
ತತ್ತ ತ್ಸು ಯಾತ್ರ ಕೆ ಶ್ಶಂ ಕ್ಷಣೆಕಮಿತಿ ಕಥಾ ಕಾಫಿ ಕೌತಸ್ಸು ತಾನಾಂ॥ 


ಗಾ: 


ರ ವೆಂಬ ಗುಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪತನಾದಿ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ಹೇಗೆ 1 ಆಗುವುದು? 
ನ ಯಾಡ್ಛೃ ಗೊತಾತ್‌ ಗುಣಾತ್‌ ತತ್‌ $ ಸತನಂ ವದಸಿ, ತಾದ್ಭಶಾಚ್ವ 
ಸತ ತ್‌ [ತತ್‌] ಆಸು — ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ ಯಾವ ಗುಣದಿಂದ ಗುರುತ್ವ ಹುಟ್ಟಿ 
ತನಾದಿ ತರ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವಿರೊ, ಆ ತ ಗುಣಕ “ತದ್ದೇ 
ಶಠದ್ದೇ ತುತ್ವೈ € ಇತ್ಯಾದಿ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಪತನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಯಲಿ! 

ಷ 


ಯಾವದೃಗ್ಗೊ ತಾದು ಣಾತ ಶೃದ್ಧೆ ದೆಸಿ ಚೆ ಪತನಂ ತಾದೈಶಾದಸ್ತು ತಸ್ಮಾತ್‌ 





ತ 


೦ 


et 


ಈ el 6 ಗ 


| 


ಸ 


k ಹ ಎಸ್ರಿಸ ಸು ಗುರ್ನೀ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ವ ನದರೆ ಗೌರವ ಸ್ಪಷ್ಟ. 


2 ಳಗ್‌ 


bee ತತ್‌ ಅಧಿಕಂ ಭನತು ಕಾಮಂ. ಆಪ್ತರಾದ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಜಾರ್ಯರ ಮಾತಿನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಕಲ 
ನಾಪ್ರಸಕ್ಕಿ ಇಲ್ಲವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಗುರುತ ವೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತವ ವಾಗಲಿ! ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಕಲಿ ) ಸುವುದನ್ನೆ € ನಾವು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 451ನೆಯ ಪುಟ 
ದಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೆ € ಇಲ್ಲೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ॥ ೩೮ ॥ 


೧೨ 


ಖಿ 
ಜ್‌” 


೭ 


ಸಂಖ್ಯಾ” ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಏಕದ್ದಾ ತಡಿಪ್ರತೀತಿ 
ನೃನಹ್ವ ತಿವಿಷಯಃ ಯು8 ಗುಣಃ. ಸಾತು ಸಂಖ್ಯಾ... ep P ನ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಗುಣವೇ "ಸಂಖ್ಯ 

ಐಕ್ಯ ೦ ಕ್ವಾಪಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧೆಂ. . ಸಂಖ್ಯೆಗಳೆ್ಲಿ " ಏಕತ್ವ 'ಸಂಖ್ಯೆ ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ನ 


ಲೃ 


ಶಿ 


ದು ನಿತ್ಯ ತೊ ದೆ. “ಕ ಜಿತ್‌ ಅವಯವಗೈೆ 8 ತತ್ತ ದೈ ಕ್ಯ 43 ಅತ ಉತ 
ಅನಿ ನತ್ಯ ವಾದ ದ್ವ ಜುಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರ ಅವಯವಗಳೆಲಿರುವ ಕತ, ಗಳಿಂದ ಹುಟು 
ಏಕತ್ವ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಅನೇಕ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಒಂದು ಅವಯವ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ, 
ಅವಯವಿ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಏಕತ್ವ ಜನ್ಯವಾದ ಕಾರಣ ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
" ವಿಕತ್ತ ' ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ಬಿ. 

ದ್ವಿತ್ರಿತ್ಕಾಡ್ಮೆಂ ತು, ಅನೇಕಾವಗತಿಸಹಕ್ಕತೈಕೈಕನಿಷ್ಠೈ ಕೃಜನ್ಯಂ, ತ 
ತ್ಪುಂಮಾತ್ರದೃಶ್ಯಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ ಇತಿ ಕೌತಸ್ತುತಾನಾಂ ಕಾಪಿ ಚತ —ದ್ವಿತ್ವ, 
ತ್ರಿತ್ವಾದಿ ಎರಡು, ಮೂರು ಮುಂತಾದ ಸುಪೈಗಳುತು ಒಂದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ 


ಅದ 


ಡೈರಿ ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 40 





ವೆ 
ಜೆಂ 

_. 400 .. [ವೈ ತೇಷಿತರ ದ್ವಿತ್ಯಾದಿ ನಿರಾಸ] 

as) ಅರೆ me up? pnd s oe 9 Np 

ತತ್ರ ದ್ವಿತ್ಕಾದೃಬೇಕ್ಸಾಮತಿವಿಷಯಭಿಜಾಮಾತ್ರಮೇವಾಸ್ತ್ಯಿಭೀಷ್ಟೆಂ 

© ಶಿ ಬಿ mn 1) 

ದ್ವಿತ್ಕಾಮ್ಮತ್ಸ ತ್ತಿಮೂಲಂ ಯದಭಿಲಪಸಿ ತದ್ಮ್ಯಾಹೃತೇರಸ್ತು ಮೂಲಂ! 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯೆಯ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಈ ಜ್ಞಾನ ಬಂದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಬ್ಬನು ಯಾವ ಎರಡನ್ನು " ಈ ಎರಡು ' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವನೊ, ಮತ್ತೊ 


|, 


ಆ? 


ಬ್ಬನುಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದಕಾರಣ ದ್ದಿತ್ಲಾದಿ ಸಂ: ಸ 
ಆ Cw ow) 


ಗಳು ಆಯಾ ಪುರುಷರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಕ್ಲಣಿಕಂ 
— ಆಯಾ ಪುರುಷರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಕಳೆದಾಗ ಈ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳೂ ನಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ಕೆಲವು. ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೇ ಇರುವವು. ಇತಿ ಕೌತಸ್ಸುತಾನಾಂ ಸಾಹಿ ಕೂ _ 
ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಒಂದು ಕಲ್ಪನ ॥೩೯॥ 


ಎರ್ಕಿಕರ ಕಲ್ಪನೆ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. -ತತ್ರ ಅಭೀಷ್ಟಂ 
ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಅಷೇಕ್ಟಾನುತಿವಿಷಯಭಿದಾಮಾತ್ರಮೇವ ಅಸ್ತು! ಅದರಲ್ಲಿ, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೆಮ್ಮ ತವಾದ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷವಿಷಯತ್ವರೂಪವೇ ದ್ವಿತ್ವ ಮುಂತಾದ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಆಗಲಿ, ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಯತ್‌ 
ದ್ವಿತ್ಟು ದ್ಯುತೃತ್ತಿಮೂಲಂ ಅಭಿಲಪಸ್ಕಿ ತತ್‌ ವ್ಯಾಹೃತೇ॥ ಮೂಲಂ ಅಸ್ತು! 
ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಈ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ನೀವೂ 
ಒಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷವೇ ದ್ವಿತ್ವಾದಿ 


೦) 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
WwW 
ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ` ತದ್ದೆ ೇೀತೋರೇವ ತದ್ಯೇತುತ್ವೇ ಮಧ್ಯೇ ಕಿಂ ತೇನ' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಲಾಘವ ಇರುತ್ತದೆ 


ಎ 
¢ 


ಇ 


ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲು ಬರಬೇಕು. ಈ ಜಾನವ ನ 
ನ ಆ 
ಇದರಿಂದ ಆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿ "ದ್ವಿತ್ತ' ಸಂಖ್ಯೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು 


ಇ ವ “ಇ ಎಲೆ ಹಾಲೆ ಎಲಾ 
ವ ಈ ಜ್ಯ ಬಿ.ಪವಹಾ 
ತ್ರೆ 


0 
2 
CL 
Cs 

LCL 
tL 
© 
Oo 
ತ 
03 
£1 
ಲ 
3 
J 
ತ 

ತ್ರಿ 
ಐ 
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ಇಚೆ 
೪ 
ಎತ್ವಾದಿಗಳು ಅವರವರ ಬುದ್ದಿ ಕಲಿ ಶವೇ ಹೊರತು, ವಸ 


ಕಾಲೆ ದನ್ನು ( ಸ ಪ py f ಎ 
ಇರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ & 
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ದಿತ್ಕಾದಿಪ್ರಾಗಭಾವೈರ್ಥುವನಿಹ ಹಿ ನಿನಾ ಧೀನಿಶೇಷೊೋಟಭ್ಯುಪೇಯಃ 

ತನ್ಮೂಲಂ ನಿರ್ಗುಣಾನಾಂ ನಿಗಣನಮಪಿ ಚ ಸ್ಥಾಪನೀಯಂ ಗುಣಾನಾಂ! 

— 401 (ನಿಕತ್ತ ಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪ ವರ್ಣನೆ! 

ಫೈವಲ್ಕಂ ನೈಕಸಂಖ್ಯಾ ಪರನಿರಹತಂಯಾ ನಾಪಿ ಮುಖ್ಯಾನ್ಯಭಾವೌ 
ಸಂಘ್ಯಾತೈಕ್ಕಂ ತು ರಾಶಿಕ್ರಮಮವಯುನಿ ತುಷ್ರಾ ೫೯ನಿರಸ್ತಂ ತತೋ;ನ್ಯತ್‌! 


ಕಗ. VMS STREETS Ne Tne yuan wud 





ಎನಿ 
K: ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪಿ ದರೆ ಲಾಘವ ಸಷ. 
ಲ ಜಿ RY 4 ಬ ಟಿ 


ತೆ 
( 


ಭಾವವೇ ದ್ವಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ದಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸೆಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ. -ದ್ದಿತ್ವಾದಿಸ್ರಾಗ 
ಭಾವೈರ್ವಿನಾ ಇಹ ಹಿ ಧೀನಿಶೇಷಃ ಧ್ರುವಂ ಅಭ್ಯುಷೇಯಃ. ದ್ವಿತ್ವಪ್ಪಾ 


ಆಕ 


ಯ ಲ 
ಭಾವಾದಿಗಳು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ, ದ ತ್ವವೂ ಅನಾದಿಯಾಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, ಆ ಪ್ರೂಗ 
ಭಾವ ಮಾತ್ರವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಲ 
ಯಾದ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ಗುಣಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ನಿಗಣನಮಸಪಿ ಚ ತನ್ಮೂಲಂ 
ಸ್ಥಾ ಪನೀಯಂ--ರೂಪಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬ ಗುಣ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ " ಗುಣಗಳು 24 ' ಇತ್ಕಾದಿ ಸಂಖ್ಯಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿವಿಶೇಷ 
ಂದಲೇ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. ಈ ನ್ಯಾಯವೇ ಉಳಿದ ಕಡೆಗೂ ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ದ್ಲಿತ್ತಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಅವಶ್ಯಕವಲ್ಲ ॥ ೪೦ ॥ 


ನ" ಮುಖ್ಯಾನ್ಯಕೇವಲೇಷ್ವೇಕಂ '" ಮುಖ್ಯ, ಅನ್ಯ, ಕೇವಲ 


ಕೈೈವಲ್ಯರೂಪವಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ "ಕೈವಲ್ಯ ” ಎಂಬುದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “ಏಕ” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ನಿಷೇಧಮಾತ್ರ ಏಕತ್ವವಲ್ಲ. 
ಮುಖ್ಯಾನ್ಯಭಾವಾನಪಿ ನ. ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ "ಏಕ' ಪದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುಪುದರಿಂದ ಏಕತ್ವ ಮುಖ್ಯತ್ನ ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಏಕತ್ವ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುವುದರಿಂದ ಏಕತ್ವ ಅನ್ಯತ್ಯ ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಸಂಘಾತೈಕ್ಕಂತು ರಾಶಿಕೃಮಂ-ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದೇ ಏಕತ್ವ ಎಂಬುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆವಾಗ "ಇದು ಒಂದು ರಾಶಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದ ಕ್ರಮವನ್ನೋ 
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ತೇನಾಸಂಘಾತೆರೂಖೇ ಕ a Bouse ಸ್ಕಾ ಡಸಾನೇಕಸಂಖ್ಯಾ 
ಸ್ಕಾ ಧಾರೈ ಇಾಯಂಂರೇಷಾ ವತಿಸುಖಜಿಚರಿತಾ ಸೇಯನುಷ್ರ ವ್ಯನರ್ಗೇ | ೪೧1 
~ 402 - [ನಿಕತ್ತ ಜಟ ಮತಭೇಧೆ] 


ಐಕ ೦ ಸ್ವಾಭೇದಮಾಹುಃ ಕತಿಚನ ನ ಭಿದ್ಯಾಸೇಕಮೇವೇತಿ ದೃಷ್ಟೆ 8 
ಭೇದಾದೃಷ್ಟ್ಯ್ಯಕ್ಯ ನೋಡ್ತ ದಿತಿ ಚ ನಚೆನಂ ತತ್ರತತ್ರಾಭ್ಯುಹೇತಂ। 
ಅನ್ಯೇ ತ್ರೇತತ್ಸ್ಸಸತ್ತ್ವ ನಿಮರಿತರಸಮುಚಿ ತ್ಯ ನಸಾ ನುಷೃತ್ತ, 0 


ತತ ಕಿಸ ಕ ದಧಿಕನಮಿದನಿಹದ್ದಿ ತಃ ಆ ಬ] ಸಿದ್ದ 8 92 || 





ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜಾಶಿಯ ಧಾನ್ಯ ಗಳಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೊ, 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೊ ಆವ ವ್ಯವಹಾರ ಬರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಎಂಬುದ ು ಸಂಖ್ಯಾರೂಪವಲ್ಲ. | 
ಅವಯವಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಅವಯವಿ ಅತಿರಿಕ್ಕವ ಇದ್ದರಿಂದ ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯೆ ಆವಯವಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ತತಃ ಅನ್ಯತ್‌] ಅನಮವಿ” ತು ಪ್ರಾಕ್‌ ನಿರಸ್ಥಂ_ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಅವಯವಿಯನ್ನು ಒಂದೆಯೇ(ತಟ 25)ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 


ತೇನ ಅಸಂಘಾತರೂಸೇ ಕ ಚನ ಅಸೌ ಏಕಸಂಖ್ಯಾ ನಿರುಪಧಿಃ ಸ್ಕಾ ತ್‌ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮುದಾಯರೂಪವನ್ನು "ತಾಳಿದ ನಿರವಯವವಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪರಮಾಣ 
ದಿಗಳಲ್ಲೇ ಏಕತ್ವಸಂಖ್ಯೆ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದು 
ಸಂಖ್ಯಾರೂಪವಲ್ಲ. ಏಷಾ ಸ್ವಾಧಾರ್ಯ ಕಾಯಂ -_ ಈ ಏಕತ್ರ ತ್ತ್ವ ತನ್ನ ಆಧಾರ 
ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಿತ್ಯ ಆಥವಾ *ಪ್ರನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಬಿ. ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ 


ನಿತ್ಯ. ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು ಅನಿತ್ಯವಾದ್ಧರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
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ಣು 


ರ ಊ 
ಗಳೆಲ್ಲಂತು ಔಪಚಾರಿಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೪೧॥ 
ಈ ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯ ಅತಿರಿಕ್ತವೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . 
ಕತಿಚನ "ಏಕ ಮೇ ಭಿದಾ ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ ದೃ ಷ್ಟ 8 ಐಕ್ಕಂ ಸ್ಪಾಭೇಪಷಂ 
ಅಹುಃ. ಕೆಲವರು. " ಒಂದೇ ಇರುವುದು, ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ po ಅನುಭವ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ "ಏಕೆತ್ವ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ತತ್‌ "ಭೇವಾದೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾ ಐಕ್ಕಮೋಹಃ' ಇತಿ ಚ ವಚನಂ ತತ್ರೆ ತತ್ರ 
ಅಭ್ಯುಸೇತೆಂ. . ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲೂ, “ಭೇದ ಗೊತ್ತಾಗದ ಕಾರಣ ಐಕ್ಯ 
ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೇದಾ 
ಭಾವವೇ ಐಕ್ಕೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ಯೇ ತು, ಇತರಸ ಮಂಜಿ ತ್ರ 'ವಸ್ತಾ ನುವೃಃ ತ ೦ ಸ್ವಸತ್ತಂ ಏತತ್‌ 
ನಿಮಃ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ 


457 
ವಾಗುತ್ತದೆ] 


ಭಿಡೆ ಯೆಲ್ಲೂ ನಿಷಯ 


ಗುತ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯ 


| 


ಶ್ಲೋಕ 43 


ಗ! 
ಆಸಿ ಫ್ರಿ 


ಜ್ಞಾ ತೆದಿವನಿತಿ 
ಹೆ 


ಕ್ಸಿ 


ಸ 


ದಿಭೇದೆಗ.: 


\ 


Gy 


POS POS ಎಡ 
we 


ಇ 


Cw 


4, 


ಹ 


ಹಾರವೂ ಬರುವುದರಿಂದ 








(ಚರಗ 1, 





ಎಸ 
NIV 


೧ 
ಪ್ರಿ 


ಈ 
ಚೆ ರಾ 
ಅತ 


ud” 





I 


ನದಾರ್ಥಗಳೂ ಇರು 


ಊ 


೧೧ 
ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧರಿಂದ ಆಂ 


SE 
ಸಮದಾಯದಲಿ ಇತರ 


€ ಎಂದು 
wd 


Wd 


\ 


ಎಲ್ಲವು 
೧ 


ಕಾತ್‌ ಅಧಿಕಂ 


೧ೀಗು 


ಟು 


4 ರೂ [od 
ಭೂ 
ರೂ 
ಯ 
ಆ 
| 


ಸಮ ತವಲ ॥ ೪೨॥ 
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404 _ [ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಂಖ್ಯಾವಾದ ನಿರಾಸ] 
ಅಪ್ರನೈಲಷ್ಯಸ್ತಿ ಸಂಖ್ಯಾವ್ಯವಹೃತಿಬಲತಸ್ಸಾ ತತೋತ;ನ್ಕಾ ಗುಣಾದೇಃ 


ಬ 
ಇ. ಬಾಗಿಗೆ ಜ್‌ ಜ್‌ ಕ್ಷೆ 
ನೈ ವಂಸಂಖ್ಯಾವ್ಯವಪೃತಿನದಿಯಂ ಸ್ಯಾತ್ರಿ ಎಹೋಪಾ ಧಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ | 


ಯಾದ ಕಾರಣ ಜ ಜ್ವಾಲೈಕ್ಕ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಸೈಯಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಎಂದರೆ, ಇದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 4. ಬರುತ್ತ ಬೆ; 


“ಳ್ಳಿ ನ್‌ ಗಿ. ಗಿ. 
"ಇಯಂ ಪ್ರತ ಬಿಜಾ ಭ್ರಾನ್ಮಿಃ, ಪ್ರತ್ಯ ಜ್ಞಾತ್ಕಾತ್‌, ಜ್ವಾಲೈಕ್ಕಪ ರ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, 
ವತ್‌' ಗ ಸಗ ಜ್ವಾಲೈಕ್ಯ ಪ ಪತ, ಜ್ಜ ಯಂತೆ ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಭ ಜ್ಞಾ 


L 


ರೂಪವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಈ ಈ ಅನುಮಾನವೇ ಬ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಇಹ ನಿಖಿಲಾ ಅಭಿಜ್ಞಾ *ಪಿ ತದ್ವತ್‌ ಭ್ರಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌ -.. 
ರಂತೆಯೇ-.- * ಅಭಿಜ್ಞಾ ಪಿ ಭ್ರಮಃ, ಜಾ ನತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿ ರಜತೆಜ್ಞಾನವತ್‌' 
ನ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಭ್ರಮೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದವೇ 
ಉಳಿಯಬೆ ಸೀಕಾಗುತ 


ಆವಿ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ (ಪುಟ 298) ಹೇಳಿದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಎರಡನ್ನು “ಅಭಿಜ್ಞೆ” ಎಂದೂ, *ಸೋ8ಯಂ'._ "ಅದೇ ಇದು” ಎನ್ನುವುದನ್ನು 


`ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ' ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವ ವನ್ನು ನೋಡಿ ಬರುವ 


- 5 ಜೆ 9 we ಹ ೮ ೧ವೆ 

ಅಭಿಜ್ಞಿ ವಸ್ತುವಿನ 'ಏಕತ್ವ' ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಲ್ಲೂ ಅಭಿಜ್ಞೆ 

ಏಕತ್ತ ಗೃ! ತವಾಗುಕ್ತ ದೆ ಈ ಎರಡು ಏಕತ್ವವೂ ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಅಧಭಿಜೆ ಯಲಿ ಸಂಖಾ ;ರೂಪವಾದ ad ತೋರುತ್ತದೆ. ಪೃತ ಭಿಜ್ಜೆಯಲಂತೂ 
ಗಿಫಿಗಿ ಸ ಅ AN ೧೨ 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ವ ಹೇಳಿದ ಜೇದಾಭಾವ' ರೂಪವಾದ ಏಕತ್ವ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಸಂಖ್ಯೆ' ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೂ ಭೇದಾಭಾವಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಅತಿರಿಕ್ಕವೆಂಬುದೇ ಸ ರಸ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ... ಪ್ರತ ;ಖಿಜ್ಠೆ ಸಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 


ಬೇಕಾದ್ದನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 34) ಹೇಳಿದೆ ॥ ೪೩ ॥ 
ಸ 


"ಸಂಖ್ಯೆ ಅತಿರಿಕ್ಕಗುಣ' ಎನ್ನುವ ವೆ ಶಶೇಷಿಕ ಮತವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, ಸಂಖ್ಯೆ... 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ” ಎನ್ನುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರ "ಮತವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಸಂಖ್ಯಾ 
ಸಷ ಲತ ಅಪ್ರ ನ್ಕೇಃಪಿ ಸಂಖ್ಯಾ ಅಸ್ತಿ; ; ತತಃ ಗುಣಾದೇಃ ಅನ್ಯಾ 

"ಒಂದು ಗುಣ' « ನ ಸ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಖ್ಯಾವ್ಯವಹಾರ ಗುಣದಲ್ಲೂ ಇದೆ. 
ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿರಲಾರದಾದ್ವರಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆ ಗುಣವಲ್ಲ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ. 

ಮೆ ನಂ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಸಂಖ್ಯಾ ಸು ಸಂಖ್ಯಾವ ೃವಹೃತಿ 
ವತ್‌ 0 ತು ಉಪಾಧಿಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ __ ಸಂಖೈಯೂ ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥ' ಎಂದಾಗ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲೂ 'ಏಕತ್ವ' ವೃವ ಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ 
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ದೇಶೈಸ್ತನ್ನ್ಯೂನತಾದೌ ಪ್ರಸಜತಿ ಹಿ ಮಿಥಸ್ಸಂಶ್ರಯಸ್ತತ್ಸ್ಪತಸ್ಸಾ 
ಮನ್ತವ್ಯಾ ಕ್ವಾಪಿ ರಾಶಿಪ್ರಭೃತಿಸು ತು ಪರಂ ದೇಶಸಂಬನ್ನ ಭೇದಃ || 
400 [ಬೌದ್ದ ರ ಪರಿಮಾಣ ವಿಮರ್ಶೆ] 
ಬೌದ್ಧಾಸ ಮುಣೂನಾನಮುಭಿದಧತಿ ಪರಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಮಾಕಾಶಧಾತುಂ 
ನಸ್ತುಸ್ಥಿತ್ಕಾ ಪರಿಚ್ಛಿ ತ್ತಭವನವಶತಸ್ಟ್ಯ್ಯಾದನಿಸಾಂ ವಿಭುತ್ಮಂ! 
ಅನ್ಯ ತ್ರಾಸತ್ತ ರೂ ೂಷಾ” ಸರಿಮಿತಿರಿತಿ ಹಿ ಸ್ವಾ ನಿತಂ ಸಾ ಮೃಷಾ ಜೀತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತಂ ಸರ್ವತ್ರ ಸತ್ತ್ವಂ ಪ್ರಥಮಸರಗತಾ ಸ್ಮರ್ಯತಾಂ ನ್ಯೋಮ್ಟಿ ಯುಕ್ತಿ: || 
- ನಾನ್‌ ವ್ಯ ಸಾಸ್ಟಾತತಷಾ ಪ್ರತ ಡಾ 
ಸ್ತುಗಳು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರೆದೇಶದಿಂದಲೇ "ಚಿಕ್ಕದು " ದೊಡ್ಡದು” ಎಂಬ 
ವಹಾರ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅನ್ನೊ "ನ್ಯಾಶ್ರಯ ಪ್ರ ಸಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟ ಏತಕ್ಕೆ 
ುಶಕ್ತಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೇಶವನ್ನು "ತುಂಬಿಕೊಳೆ ಲಿಲ್ಲ 'ಎಂದೇ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಗೆ "ಪ್ರದೇಶ ತಾರತಮ್ಮ ದಿಂದ 'ವಸ್ತುತಾರತಮ್ಮ, ವಸ್ತುತಾರತಮ್ಮದಿಂದ ಪ್ರದೇಶ 
ರತಮ್ಮ' ಎಂದು ಅನ್ನೊ, ಸನ್ಯಾಶ ಪ್ರಯ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


೫ 


ಟೆ 


ಶ್ರ 


et tL CL 


” 


(| 


ತತ್‌ ಕ್ಕಾಪಿ ಸ್ವತಃ ಸಾ ಮನ್ತವ್ಯಾ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಮಾಣ ಕೆಲವು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ರಾಶಿಸ ಕೈಭ್ಛತಿಹು ತು ಪರಂ ದೇಶ 
ಸಂಬನ್ನ ಭೇಡೆಃ_ "ದೊಡ್ಡ ಧಾನ್ಯರಾಶಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ನಡೆಯಲ್ಲಂತು ದೇಶಸಂಯೋಗ 
ಸಾ ಪರಿಮಾಣ, ಅತಿರಿಕ್ಕವಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಗಳು ಅವಯವಕ್ಕಿಂ ತಲೂ ಭಿನ್ನ R ಧಾನ್ಯ 
ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೈ ಶೇಷಿಕರ ವಾದ. ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಯವಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನಿವರೂ, ನಿರಶವೆಯವವಾದ ಪರಮಾಣು 
ಗೆಸಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು "ಒಪ್ಪ ಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ॥ ೪೫ ॥ 


ಟ್ರ dt » ಈ 


ಬೌದ್ಧರ ಪರಿಮಾಣ ಸ ರೂಪವ ನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ಆಕಾಶಧಾತುಂ 
ತುಚ್ಛಾಂ ಪರಿಜ್ಛಿ ತ್ರ್ಮಿಂ ಅಜೂನಾಂ ಬೌದ್ದಾಃ ಅಭಿದಧತಿ__ಆಕಾಶವ್ಯಾಪಿ ಯೇ 
ಪರಿಮಾಣ. ಟ್‌ ಪದಾರ್ಥ ತುಚ್ಛ ರೂಪವಾದ ಕಾರಣ( ಪುಟ -. 60 )ಪರಮಾಣು 
ಗಳ ಪರಿಮಾಣವೂ ತು್ಪರೂಪವೇ ಎಂದು ಚಿ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ, ವಸು ಸ್ಲಿತಾ ರಾ ಭಾ ಅನಿೀಷಾಂ ವಿಭುತ್ಮೆಂ 
ಸ್ಕಾತ್‌ —ವಾಸ್ತೆ ಎಕವಾಗ್‌ ಪರಿಮಿತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಈ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಪರಿಮಿತ 
ವಾಗಿ ವಿಭ ಸಿವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ, * ಅನ್ಯತ್ರ ಅಸತ್ತ್ಯರೂಪಾ ಪರಿಮಿತಿಃ' ಇತಿ ಹಿ 
ಸ್ಲಾಪಿತಂ"ವಸ್ತು ಪರಿಮಿತ' ಎಂದರೆ, ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು, ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ವಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸಾ ಮೃಷಾ ಚೇತ್‌, ಸರ್ವತ್ರ 
ಸತ ಶ್ರ ೈ೦ಪ್ರಾ ಪ್ರಂ- ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದು, ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಸುಳ್ಳಾ ದ 
ಆ ವಸ್ತು ವ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಆಗುವುದು. ಇದೇ ವಿಭುತ್ತ. 3 
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407 . [ನಿಭುಪರಿಮಾಣ ವಿಮರ್ಶೆ] 


ಸೂ  ಲಾಣಹ್ರಸ ಸ್ಮದೀರ್ಥೀತರದುಪನಿಷದಿ ಸಾ ಹಿತಂ ಬ ್ರಿಹ್ಮ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಸರ್ವೋತ್ಯ ಷ್ಚಂಮಹತ್ತ್ವಂಶ್ರುತಮಪಿ ತನಿಹಸೂ  ಲತಾರನ್ಶಾ ಹೆ ಸಿದ್ದಾ! 


ಅನ್ಯೇ ತ್ಕಾ ಹುರ್ನಿ ಭೊಸಾಮಸಿಮಿತಿತನಡಂತ್ರತ್ಯ ಸೂಸ್ಸಿ ತ್ಯ ಭಾವಂ 


ಭಾಷ್ಯೈಕಾತ್ಯ ನ್ಯ ಭಾನೇ ಪರಿನಿತಿನಿರಣೆ೧ಟಪ ಪೃತ್ರ ಭಾವಾನ್ತ ಕಂಸ ತ್‌ || 


[3 


PVPS ನ ಬಾಸ ಎ ಅ" ್ಳ್ಮೈ ು್ತ್ಯು್ದು 





ಸಂತು ಜಳ ಕದಾ ವನ್ನೂ ಇ ಲ್ಕ ಅಭಿ 
ವಿಭುತ್ವವೂ ತುಚ್ಛಿರೂಪವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ, ನಮ್ಮಿ ಆಪ 


೧ ಎವಿ pe. ಜ್‌ 4 
ಇಷ್ಟವೇ, ಎಂದರೆ, ಪ್ರಥಮಸರಗತಾ ವ್ಯೋನ್ಸು ಯುಕ್ತಃ ತ Te 
ಕ ವಿಷಯದಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜಡದ ಶ್ರೈವ್ಯಸರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾತ್ರ 
[NR 
ಸ್ಮರಿ ರಿಸಿಕೂಳಿ ||. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂ ಹ ತಾತರ್ಯ ॥೪೬॥ 





ಆ 


J 
ನಿಮ್ಮ ಸಿದಾ ಂತದಲೂ ವಿಭುತ್ವ ತುಚ್ಛ ರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಕೇಪ 


ಶೀಪ 
ಇ ೧ 
ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಉಪನಿಷದಿ ಬ ಹ್ಮ ಸ್ಥೂಲಾಣುಪ್ರಸ್ಪದೀರ್ಥೇತರತ್‌ 
ಸಂ ಹಿತಂ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಥೂ ಅಮನಣ್ಣಪೆ ಕ್ರ ಸ _ಮದೀರ್ಫ್ಥಂ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಟೂಲವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಣುವೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರ ಸ್ವವೂ ಅಲ್ಲ, ಲ ವೂ ಅಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿಮಾಣವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಪರಿಮಾಣ ತುಚ ಚ್ಛರೂಪ ಪವೇ. 


ಹೀಗೆಂದರೆ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವೋತ ಸ್ವಂ ಮಹತ್ತಮಪಸಿ ಶ್ರುತಂ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ " ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ, ಜಾಯಾನನ್ತ ರಿಕ್‌ ಜ್ಯಾಯಾನೇಭ್ಕೋ 
ಲೋಕೇಭ್ಯಃ "ಫೆ ೈಥಿವಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು, ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು, ಈ 
ಎಫ ಲೋಕಕಿ ತಲೂ ದೊಡ್ಡದು” ಎಂದು ಪರಮಮಹತ್ತವೆಂಬ ವಿಭುಪರಿಮಾಣ 

¢ ಇ 

ವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಇಹ ಆನ್ಯಾ ಸೂ ಲತಾ ಸಿದ್ಧಾ 
hd 

ಆದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಟೂ ಲಂ' ಎನ್ನುವುದು ಲೋಕಸಿದ್ದವೆದ ಸೂ ಲತ್ವವನ್ನೆೇ 

ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ, ಪರಮಾಣಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅನ್ಯೇ ತು, ಅಸರಿಮಿತನಚಃಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ ನಿಭೂನಾಂ ಮಿತ್ಯಭಾವಂ 
ಆಹುಃ __. ಬೇರೆಯವರು ಬ್ರಹ್ಮ ದಲಿ ಎಲ್ಲವಿಧ ಪರಿಮಾಣವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುವ 
« ಅಸ್ಟೂ ಲಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪಚನ ಸಗಳ ಛಲ ವಿಶಾ ಕೆ ಸದಿಂಬ, "ಬ್ರಹ್ಮ ವಚು' 
ಪರಿಮಾಣದ € ಅಭಾವವೇ « ವಿಭುತ್ವ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

೮ ಇ ಲ್ರಿ ಲ ಇ 

ಆದರೆ, ಅಭಾವೇ ಭಾನೈಕಾತ್ಮನಿ, ಅತ್ರ ಪರಿನಿತಿವಿರಹೋ; ಸಿ ಭಾವಾ 
ರಂ ಸ್ಯಾತ್‌ .. ಅಭಾವಪದಾರ್ಥ, ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪವೇ 
'ಗುವುದರಿಂದ, « ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
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— 409 . ಗಪರಿಮಾಣದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತ್ನ ವರ್ಣನೆ] 

ದ್ರವ್ಯಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಸ್ಮಭಾವಾತ್‌ ಪರಿಮಿತಿರಹಿತಂ ವಾ ಸಕೈಕತ್ತಯುಸ್ತೇಃ 
ಔಷಾಧಿಕ್ಕಂಶಳ್ಲೈಸ್ತಿರ್ಫ್ಥಟಗಗನನಯಾತ್ಸ್ಸಾ ದನಸ್ಮಾ ಹ್ಯುಷಾಧಿಃ। 

ಸ್ವಾಭಾನೈರ್ವೆ ಪ್ರಿತತ್ವಂ ಘಟಿತ ಇಹ ಘಬಾದ್ಮಾಕ್ಸ ಫಾ” ಡನ ಧರ್ಮೆೇ 


ಪಾರ್ಶೊೋಕ್ತಿಸ್ಮಾವತಾ ಸ್ಯಾದಿತಿ ನ ಸಡನಧೇರನ್ನಥಾಷ ಸ್ಯತ್ರ- ಸಿದ್ದೆ €8 || 


ರ್‌ 


೦ದ ಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕಾರ್ಯಃ ಭಿನ್ನವೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೂ, ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಸತ್ಕಾ ರ್ಯ ವಾದಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದ ವಾದವೇ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಸಮ್ಮತ. ಆದ್ರರಿಂದ ಘಟಾದಿಗ ಗೆ ಮ ುಧ್ಯಮ ಪ ಪರಿಮಾಣ ಜಾ ಏಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದ 
೦ದ, ಪರಮಮಹತ್ಪರಿಮಾಣವೂ ವಾಸ್ತವಿಕವೇ ಆಗು ॥ ೪೮ ॥ 


ಈ 
4: 


ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣ ಎಂಬುದು ಇಲವೇ 
ರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ವ್ಯಾಹಕೈಕತ್ತಯು 


ಸರಿಮಿತಿರಹಿತಂ_ ವಿವಾದ ಪ್ರಕೃತಿದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ 


ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸ್ವತಃ ಪರಿಮಾಣರಹಿತವೇ. `ಚಿಕ್ಕದು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆ 
ಎಂದರೆ, ಘಟಿಗಗನನಯೂತ್‌ ಅಂಶಕ್ಷೃಪ್ತಿಃ ಔಷಾಧಿಕೀ ಸ್ಮಾತ್‌_ 
ದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಭುವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ “ಘಟಾಕಾಶ' ಎಂದು ಪರಿಮಿತತ bye 


ಯ 


ಬರುವಂತೆ, ವಿಭುವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಪತ್ವವ್ಯವಹೂರ ಬರುತ್ತದೆ. 
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. ' ಇದರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ "ಚಿಕ್ಕದು' ಎಂಬ 
ನಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ದ್ರವ್ಯಧರ್ಮೆೇ ಇಪ ಘಬಾದ್ಯಾ 
ತ್ಕಾ ಸ್ವಾಭಾವೈಃ ನೇಸ್ಟಿತತ್ತಂ ಘಟಿತೇ-ದ್ರವ್ಯದ ಅವಸ್ಥಾರೂಪ ಧರ್ಮವಾದ 
ಈ ಘಖಾದ್ಮಾಕಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಅದರ ಅಭಾವದಿಂದ ಸೆ 
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ು ಪವಸುವನು "ಚಿಕ್ಕದು ಎಂದಾಗ, ಅದರ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗಳವ್ಲೂ 
ಗುತ್ತದೆ. ತಾನತಾ ಷಾರ್ಶ್ಕೊೋಕ್ತಃ ಸ್ಥಾತ್‌. 
ು 
ಪಕ್ಕ ಆ ಪಕ್ಕ ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಘಟಾದ್ಧವಸ್ಸೆಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 


WN 
ಬ 


ಸ್ಟ 


ಒಂದು ಪರಿಮಾಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿ ದೃಷಾಗಿರವುದರಿಂದ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಪರಿಮಾಣವೇ 


ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಬ್ಲ. 
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410 [ಅಣುಪರಿನ ನರಾಡಿ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಅನ್ಯತ್ತೇಸಾ ಸ್ಯ ದಳುತ್ವಸ ಸ್ರಭೃತಿಸ ಪೆರಿಣತಿಃ ಸಮ್ಮ ಶುಮ್ಯಾದಿನೀತ್ಯಾ 
ನಾಣುತ್ಯಂ ರ ದಂ ನರಮೃಗರಚನಾಷ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಕ್ರಮೇಣ! 


ಇತ್ಯುತ್ತಂ ಸಾಂಖ ಕೈವಪ್ರಭ್ಛ ತಿಸಮಯಿಭಿಸ್ತತ್ತಥೈ ವಾಸ್ತು ವವ ಮಾ 
ನಿತ್ಯಾ ಣೌ ಜೀವತತೆ ತ ನ ಕಫಮುಪಿ ಭವೇಡಣ್ಣಸ್ಥಾಪ ಸ ಸೂತಿಃ | ೫೦ ॥ 
SAAS [ಸೃ ಥಕ್ತ್ವ ಗುಣ ನಿಮರ್ಶೆ] 


ಚರ್ಚಾ ತುಲೈೈವ ಭಿನ್ನಂ ಪೃಥಗಿತರದಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯೇ ತತ್‌ ಪೃಥಕ್ತ್ಟಂ 
ಭೇಷಾಖ್ಯೋ. ರ್‌ ಕಂ ಮುಧಾನ್ಯಸ್ಯ ಸ. ಎಪಿ! 


k 


ಮಾರ್‌ ರಾಗು ನ್‌ ಕಾಳ ತದ ಅ rh Se ಅ. 


ಮಹತ್ತ ಸಾರನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಅಣುತ್ವ ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತಾ ಟ್ರ 
ಅವ್ಯಕ್ತೇ ಅಸುತ್ಯನ ಪ್ರಭೃತಿಸರಿಣತಿಃ ಸ ಸ್ವಮೃಕುಮಾ ಡಿನೀತ್ಕಾ ಸಾ 

ಬಂದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆ ಅಣುತ್ವ ಮಹತ್ವ ಮುಂತಾದ ಪರಿಣಾ ಮಗಳು, ಸ್ತಂಭತ್ವ 
ಘಟತ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೆ ಗಳಂತೆಯೇ ಬರು ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಣುತ್ನಂ ನ | ಪೂರ್ವಸಿ ದ್ದ ೦ 
--ಅಣುತ್ವವೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದವಲ್ಲಿ. ನರಮೃಗರಚನಾ 
ದೃಷಿ ಅವಸ್ಥಾ ಕ್ರಮೇಣ. ಒಬ್ಬನ ನೇ ಜೀವನು ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೃಗವಾಗಿದ್ದು, 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ನರೆತ್ವ ಮೃಗತ್ವಾ ದಿಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ವ್ಯ ವಸ ತವಲ್ಲವೊ, ಹಾಗೆ ಅಣುತ್ಛಾ ದಿಪರಮಾಣುಗಳೂ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಲ್ಲ. 


ಇತ್ಯುಕ್ತೆಂ ಸಾಂಖ್ಯಶೈನಸ್ರಭ್ಛತಿಸನಮುಯಿಭಿಃ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತದವರು ಹೇಳಿರುವರು, ತತ್‌ ತಥೈವ ಅಸ್ತು ಮಾ ನಾ... ಅದು 
ಹಾ ಗೆಯೇ ಇರಲಿ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ! ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ, ನಿತ್ಯಾಣೌ ಜೀನತತ್ತೆ ಎ ಅಣ್ಣಪಸಾ ಪ್ರಸೂತಿ ಕಫಮುಪಿ ನ 
ಭನೇತ್‌_ ಎಂದೂ ಅಣುವಾಗಿಯೇ ಕು ಹ್‌ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದದಿಂದ 
ಆಣುತ್ವ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಲಣುತ್ತವೂ, 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವೂ ವ್ಯವ ವಸ್ಥಿತವಾಗಿಯೇ ಇ ಇರುತ್ತದೆ. “ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗಾದರೂ ದೊಡ್ಡ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ ॥ ೫೦॥ 


[oe 














ಪೃ ಕ್ಕ ಗುಃ ಇವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತಾ ರೆ -ಭಿನ್ನಂ, ಪೃಥಕ್‌, ಇತರತ್‌ 
ತ್ಮಯೇ ಚರ್ಚಾ ತುಲ್ಲೆ 3ನ -"ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇದು ಭಿನ್ನ ನ್ನ' “ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಕ್‌” "ಅದಕಿ ೦ತಲೂ ಇದು ಇತರ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ 


ತ ಇತರೆತ್ತ ಆ ಈ ಮೂರು ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಚರ್ಚೆ ಸಮಾನವೇ ಅಗಿದೆ. 


“( 


ನಧನ "ಭಿನ್ನ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹ ರಕ ೦ತಲೂ "ಪ ಥಕ್‌” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ವಿಲಕ್ಷಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವೇ ಬೇರೆ ಪ ಮೇ np ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಇತರತ್ವವೂ ಬೇರೆಯಾಗಲಿ! ಎಂಬ ದೃಷ್ಠಿ ಯಾದ "ಇತರತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಇ 
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ತ್ರ 


ನಾಪ್ಯಜ್ಞಾ ತಾವಧೀನಾಂ ಪೃಥಗಿದೆಮಿತಿ ಧೀರ್ನಾಪಿ ಭಿನ್ನಾದಿವಾಚಾಂ 
ಸಾಕಂ ಕಾಪಿ ಪ್ರಯೋಗೋ ನ ಚ ಪೃಥಗಿತಿ ಧೀರ್ದ್ರನ್ಯ ನಿವೇತಿ ಸಿದ್ಧಂ/ 


~ 612 [ಸಂಯೋಗ ನಿರೂಪಣೆ] 


ತನ್ತ್ನ್ವಾದೀನಾಂ ಪಹಾದಿವ್ಯವಹೃತಿನಿಯತಾ ದೈಶ್ಯತೇ ಕಾಂಸ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಸಾ “ಡ್ಡ ವ್ಯ ಹೈರೊಪಂ ಭವತಿ ನಿಫಲತಾ ಕಾಶಿಕವ್ನಾ ಪೃುತೀನಾಂ | 


ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಭಿನ್ನಂ' “ಇತರ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಭೇದಮಾತ್ರ, ಅರ್ಥಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ, "ಪೃಥಕ್‌? ಎನ್ನು ವಾಗಲೂ ಶಬ್ಬ ಭೆ ಭೇದಮಾತ್ರ, ಅರ್ಥಭೇವವಿಲ್ಲ. 

ತತ್‌ 'ಸೃಢಕ್ತ್ಯೃಂ' ಭೇವಾಖ್ಯಃ ನೀಲಪೀತಪ್ರಭ್ಛತಿಃ ಅಭಿಮತಃ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪೃಥಕ್ತೃವೂ ಭೇದವೂ ಒಂದೇ. "ನೀಲ "ಹೀತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ” 
ಎಂದಾಗ, ನೀಲವಸ್ತುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಾದ ನೈಲ್ಯವೇ ಪೀತದ ಭೇದವಾ 





ಗುತ್ತದೆ, ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅನ್ಯಸ್ಯ ಮುಧಾ ತ KN $ ಕಂ೦ಅಶಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಪ ಥಕೆ ವನ್ನು ವ್ಹರ್ಥವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು? 


ಭೇದ' ಅಭಾವರೂಪ; ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಆವಶ್ಯಕ. "ಪೃಥಕ್ತ್ವ' ಭಾವ 
ರೂಪ. ಎರಡೂ ಒಂದಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅಜ್ಜಾ ತಾವಧೀನಾಂ ದಂ ಪೃಥಕ್‌' ಇತಿ 
ಧೀರಪಿ ನ- "ಇದಂ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌” ಎಂದೇ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಪೃಥಕ್ತ್ವ ದ” ಅನುಭವ ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಪೇ ನ ಭೇದ, ಪ ಥಕ್ಟ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಭಿನ್ನಾ ದಿವಾಚಾಂ ಸಾಕಂ ಕಾನಿ ಪ್ರಯೋಗೋಃಪ ನ 
“ಭಿನ್ನ” ಪದದೊಂದಿಗೆ ಪೃಥಕ್‌ 'ಪದದ ಪ್ರಯೋಗ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥಭೇದ ಇದ್ದರೆ “ನೀಲಃ ಘಟ ಎಂಬಂತೆ ಎರಡು ಪದವನ್ನು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದೆಡೆ 
ಇ ಜಿ “ಘಟಃ ಕಲಶಃ ' ಎಂದು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳನ್ನು 
ಯಾರೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಭಿನ್ನ ಪೃಥಕ್‌ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ ಎರಡೂ ಪರ್ಯಾಯಶದಗಳೇ. 


et 


ಇದಲ್ಲದೆ, “ಪೃಥಕ್‌' ಇತಿ ಧೀ ಪ ಶ್ರವ್ಯ ಏನೇತಿ ಚನ ಸಿದ್ಧ ೦._ “ಪೃಥಕ್‌' 

ಎಂಬ ಜಾನ ದೃವ್ನ ಮಾತದಲೇ ಬರುತ ದೇ ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. “ರೂಪಂ 
೨7 ಬ ಲಿ «೫ ೧77) ಮಾ 

ರಸಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಎಂದು ಗುಣದಲೂ ಪ ಥಕ್ತ ಎದ ಜ್ಞಾನ ನ ಬರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಕ್ತೆ ಜು 

ಗುಣವಾದರೆ, ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಇರಲಾರದ ಕಾರಣ ಆ ವೃವಹಾರ ಬರುವಂತಿ ತಿಲ್ಲ. 


ಬರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಕ್ಷ್ವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಲ್ಲ, ಭೇದರೂಪವೇ 1೫೧॥ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ ದೆ. ತನಾ ಪ್ಪ ದೀನಾಂ ಪಟಾದಿವ್ಯ ವಹ 
ನಿಯತಾ ಕಾಪಿ ಅವಸ್ಥಾ ದೃಶ್ಯ ತೇ__“ಬಾರ' er ಕಾರಣಗಳಿಗೆ " 


ಮುಂತಾದ 'ಅವಸ್ಥೆ' ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾ her 
30 
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ತತ್ರಾಸಂಯುಕ್ತಬುದ್ಧಿಃ ಕಥಮಿನ ಚೆ ಭನೇತ್‌ ಸ್ಕೈರ್ಯ ನದಿ ಚಚ್ಚು 
ನೈರನ್ತರ್ಯಂ ಚೆ ಭಾವೋ ಮಮ ತಡಫಘಟಿತಂ ಮಧ್ಯಸಮೇವಾನ್ತರಂ ಚ॥ 


ಹ ರಾ ಎ 8 





ಕಾಳಾ ಭಾಸ ಬಯ 


ಸ್ವರೂಪಂ ಚೇತ್‌, ಕಾರಕವ್ಯಾಪೃತೀನಾಂ ನಿಫಲತಾ ಭೆನಶಿ. ಆ "ಅವನಾ DN 
ವಿಶೇಷ ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ, ದಾರಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದರೆ, ಮಗ್ಗ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳು sco ದಾರಗಳು ಮೊದಲೇ ಇದವಾದುದರಿ a ಮಗ್ಗದಿಂ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ಆದ್ದರಿಂದ ದಾರಗಳೇ 'ಪಟದಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಭಳ 
ಅವಯವಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೂ, ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋಗವಿಶೇಷವೇ ಮಗ್ಗ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ೫೫. ಸಾಸ ಬಪ್ಪ! ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಸ್ಥೆ ರ್ಯ 
ನಾದಸ್ಸಿತಾನಾಂ ತತ್ರ ಅಸಂಯುಕ್ತೆಬುದ್ಧಿಃ ಉಥವಿಂನ ಚ ಭಿನೇತ್‌ ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಟೈರ್ಯವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಸಿರುವವರಿಗೆ 
ಮೊ ದಲಿದ್ದ ತಂತುಗಳೇ ಬೇರೆ, ಪಟವಾದಾಗ ಇರುವ ತಂತುಗಳೀ ಬೇರೆ ಎಂದು 


ಹೇಳೆಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ರಿ ತಂತುಗಳ ಸೆಂಯೋಗವೇ ಮಗ್ಗ ದಿಂದ 
ಹೆ ಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಸಂಯೋಗ 


ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಅಳದೆ 


ಸ್ಯ 
WE ಬಂದಾಗ ಈ ಆಂತರಾಳ 


ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಂಯೋಗ' ಎಂದರೆ ಆಂತರಾಳವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ 
" ನೈರನ್ತರ್ಯ' ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥ ಏನಿದೆ? ಎಂದರೆ, ಮಮ ಸೈರನ್ತರ್ಯಂ ಚ ಕಾಸ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವೂ ಭಾವರೂಪವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಂತರಾಳಾಭಾವ' ಮಾತ ಪವ 
ಸಂಯೋಗ ಆಗಲಾರದು, ಅದೊಂದು ಭಾವರೂಪವಾದ ಪದಾರ್ಥ. 


ಅಂತರಾಳ ಇತ್ತು. 


ct 


GL 


ಸಂಯೋಗ ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾದರೆ, ಸಂ ಛೆ 
ಪದಾರ್ಥ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವರೂಪಪದಾರ್ಥ ಅವಶ ಶ್ಯ ವೆಂದರೆ, ತದಘುಟಿತಂ ಮುದ 
ಮೇವ ಚ ಅನ್ರರಂ. _ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಎರಡು ಪದಾಥ 
'ಅಂತರಾಳೆ'ಪದಾರ್ಥ. ಅದೂ ಸಹ ಭಾವರೂಪವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಗುಣ ॥ ೫೨ ॥ 
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— 4| 3 ಜಿ [ನಿರವಯವ ದ್ರವ್ಯ ದಲ್ಲೂ ಸಂಯೋಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ಸರ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಸಭಾಗಂ ನ ಯದಿ ಕಥನುಷಾಧ ನ್ವಂಯೋ ಭಾಗತಃ ಸ್ವಾತ್‌ 
ಕಾತ್ಸ್ಸ್ಮ್ಯೆ ಟೋ ಗೇ ಕಥನುಣುವಿಭು ನೋಸ್ಟೂ ಕ್ಷ್ಮತಾದೀತಿ ಜೈನಾಃ! 
ಸಾಮಗ್ರೀಶಕ್ತಿಭೇದಪ್ರಜನಿತನಿನಿಧೋಸಾಧಿಯೋಗಸ್ಮಭಾವಾತ್‌ 


ಔಷಾಧಿತೆ, ಶಕ ೃಪ್ಲಿೀ ಕಥಮಿವ ನ ಭನೇದ್ದಿ ಸ್ಮ ಸಂಬನ ದೃಷ್ಟೇ | 


ಸಂಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಸರ್ವಂ ದ್ರ ವ್ಯ ೦ ಸಭಾಗಂ 
—ದ್ರವ್ಯ ನಿರವಯವವಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ದ್ರ ವ್ಯ ಕ ee ಬರ 
ಲಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದ್ರವ್ಯವೂ ಸಾವಯ ವವೇ, ನಿರವಯವವ( 
ಅಟಟ 

ದ 


ನ ಯದಿ, ಉಪಾಧ್ಯನ್ವಯಃ ಜಗತ! ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌. _ನಿರವಯವದಲೂ 
ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶಭೇದ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗ ಬರಬಹುಡೇದರೆ, ಆ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವೂ ನಿರವಯವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇದನ್ನು ಒಂದೆಯೇ(ಪುಟಿ 22)ಹೇಳಿದೆ 

ಕಾರ್ತ್ಮೇನ ಉಸಾಧಿಯೋಗೇ, ಅಣುನಿಭುನೋಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಾದಿ 
ಕಥಂ? __. ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶಭೇದವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
ಎರಡು ದ್ರವ್ಮಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗ ಬಂದರೆ, ಪರಮಾಣುವಿಗೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗ 
ಬಂದಾಗ ಎರಡೂ ಸಮಪ್ರಮಾಣ ಇದ್ದಾಗಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ "ಇದು ಅಣು' 
"ಅದು ವಿಭು” ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಇನಿ ಜೈನಾಃ. _ಅದ್ರರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸ ಸಾವಯವವೇ ಎಂದು ಜೆ ಜೈ ನರು 
ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕಂದಕೆ 'ದ್ವಿಷ್ಠ ಷ್ಮಸಂಬನ್ನ ದೃಷ್ಟೇಃ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಶಕ್ತ ಭೇದಸ ಕ್ರ ಜನಿತಿನಿನಿಧೋಷಾಧಿಯೋಗಸ್ನಭಾವಾತ್‌ ಔಪಾಧಿಕೀ ಅ 
ಕ್ಸ ಪಿ ಕಿ ಕಫಮಿವ ನ ಭನೇತ್‌- ಸಂಯೋಗ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಏಕದೇಶದಲ್ಲೇ 
ಮಟ “ವುದು ಪ ್ರೃತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾರಣ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಜು ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ಕಿವಿಶೇಷಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಧ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬರುವುದು ಸಹಜವಾದ ಕಾರಣ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶಗಳೂ 
ನಿರವಯವ ದ ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಏತಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಿಸಲಾರವು? 

ದ್ರವ್ಯ ಸಾವಯವವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ನ ಜ್‌? ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಯೋಗ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 





30 


1 30 


ಿ 


ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಯೋಗ ಏಕದೇಶದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. « ಅಂದರೆ ಆವ್ಯಾಪ, 
ಈ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಹಾದ ಭ್‌ ವ್ಯ ಸಾವಯವವಾದರೆ, ಆಯಾ ಅವಯವಗಲ್ಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗ ಹುಟ್ಟುತ ಂವವಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉಪಾಧಿಯನು 
ದು ಏಕವಡವಲ್ಲೇ 7 ತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಒಪ್ಪ 
ಕೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರವಯವ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲೂ ಸಂಯೋಗ ಏಕದೆ ದೇಶದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, 


ರಣೆ ಜಾದು ಬಿ 
*೦ದರೆ ಅ ಅಮ್ಮೂಪ್ಯ ವೃತ್ತಿಯೇ WHA ॥ 


೩ ವ 


ಮ 
ವಯ 


ತ CL 


(( 
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414. (ನಿಭುದೆಯ ಸಂಯೋಗ ಸಮರ್ಥನೆ] 


ನೈರನರ್ಯಂನಿಭೂ ನಾಮಪಿ;; ನತಿ ತತೊಟನ್ಕೊನ್ನಯೋಗೊಲಸಿ ಯೋಗ್ಯಃ 
ಕೇಚೆತ್ತಂ ಹೇತ್ಮಭಾನಾಜ್ಯ ಹತಿ ನಿಹತಿಕೃನ್ಸಿತ್ಯಧೀಕಲ್ಪನೇ ತತ್‌ | 

ಸ್ಕಾದ್ಕಾ ತಕ್ಸಿದ್ದೆ ಸಿದ್ಧೊ ರನುಮಿತಿರಸಟುರ್ಬಾಧಹಾನೇರ್ನಿಪ ಸ್ಟೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆ $ರನ್ಯದ್ಧಿಭು ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರಧೃತಮಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದಿ ರೇವಂ ಶತೋ ಸ್ಯ | 


ST ಳಗ ಈ ಲ ಇ pe ಅನುಭ ಎ ೧ 


ವಿಭುದ್ವಯಸಂಯೋಗವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - ನೈರನ್ತರ್ಯಂ ವಿಭೂನಾ 
ಮಸಿ ಭೆವತಿ; ತತಃ ಅನ್ಯೋನ್ಯಯೋಗೋ; ನಿ ಯೋಗ್ಯಃ - - ಎರಡು ವಿಭು 
ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ನೈರಂತರ್ಯ — ಎಡೆಬಿಡದಿರುವಿಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಅಂತರಾಳವಿದ್ದರೆ, ಅವು ವಿಭುವಾಗಲಾರವು. ಹೀಗೆ ನೈರಂತರ್ಯ ಬಂದ ಮೇಲೆ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗ ಅನಿವಾರ್ಯ. | 


ಸೇಚಿತ್‌, ಹೇತ ೈಭಾಮಾತ್‌ ತಂ ಜಹತಿ-ವೈಶೇಷಿಕರು, ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಕಿ ಯೆ ವಿಭುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು ವರು. 
೦ಯೋಗ ಚೆಲನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಪ ್ರಶ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಎರಡು ವಿಭು 
ವ್ಯಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಕ್ರಿಯೆ ಹುಟ್ಟುವಂತಿಬ್ಬ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಯೋಗವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. 


ವಿಸ 


(EL 


ತತ್‌ ನಿತ್ಯಧೀಕಲ್ಪನೇ ವಿಹತಿಕೃತ್‌ -- ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಲೋಕೆದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆ 


ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗದಿರಲಿ! 
ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದರಿಂದ “ವಿಭುದ ಯಂ ಸೆಂಯುಕ್ತೆಂ, ನಿರಂ 


ರತ್ಲಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಭುದ ಔಯಸಂಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದರೆ, 


GL 


ಯ 
ತತ್ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ದ ನಿಪಕ್ಷೇ ಬಾಧಹಾನೇಃ ಅನುಮಿತಿಃ8 ಅಪಟುಃ ಸ್ಕಾದ್ಕಾ; 


ಶಾಸ್ತ್ರ್ಯೈಃ ಅನ್ಯತ್‌ ನಿಭು ಪರಧೃತಂ ಸ್ಯಾತ್‌. ಹೇತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧಿ 
ಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವ ಕಾರಣ ಅದರಿಂದ ವಿಭುದ ಯ ಸಂಯೋಗ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸಲಿ, ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಿಸದಿರಲಿ ! ನಮಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ವಿಭುವಾದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಭಗವಂತ 
ಆಧಾುರನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ತತಃ ಅಸ್ಕ ಏನಂ ಅನೃಥಕ್ಸಿದ್ದಿ& ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್ಷಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ॥ ೫೪ ॥ 
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415 2 [ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದ ಅನಶ್ಯಕತೆ] 
ಸಂಯೋಗಾದ್ದಿ ಶ್ಚಸೃಷ್ಟಿಃ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಯೋಸ್ತಾದೈಶೈಸ್ತದ್ದಿಶೇಷೈಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ತಮ್ಪ ನಿಷ್ಠಾ ಜಗತಿ ನಿಷಮತಾ ಯನ್ತ ಭೇದಾದಯಕ್ಚ | 
ಅಕ್ಬಾಣಾಮರ್ಥಯೋಗಾದಿಿ ಸನಿಧಮತಿರಬಾದ್ಯನ್ನಯಾದಷ್ಟು ರಾದಿಃ 
ಲ ಎ ಇಂ 

ಶುದ್ಧಾ ಶುದ್ಧಾದಿಯೋಗಾನ್ಸಿಯತಮಹಿ ಫಲಂನ್ಯಾಯತತ್ತೆ ಎಸ್ಕೆ ಘೋಷ! 

— 410 _ [ವಿಭಾಗ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಸಂಯುಕ್ತೇ ದ್ರವ್ಯಯುಗ್ಮೇ ಸತಿ ಸಮುಪನತೋ ಯಸ್ತು ಸಂಯೋಗನಾಶಃ 
ಸಂಗ್ರಾಹ್ಯೋಂಯಂ ವಿಭಾಗವ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯಸ್ಸೋ,ಪಿ ತದ್ದೆ ೇತುತಸ್ಸ್ಯ್ಯಾತ್‌। 


ಸಂಯೋಗದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ-ಪ ರ್‌ 

ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಸೃ ಸೆ ಪ್ರಕ ತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ 
© “ನಿ ಲ ಇ pe 

ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ತಾದೃಶೈಃ ತದ್ದಿಶೇಷೈಃ ಜಗತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ತಮೃ 

ಪರ್ಯನ್ತಾ ವಿಷಮತಾ, ಯನ್ತೈ ಭೇದಾದಯತಶ್ಚ - . ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ರ 

ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಂಯೋಗಗಳಿಂದಲೇ ॥ ಚತುರ್ಮುಖದಿಂದ, ಜೊಂಡುವರೆಗಿನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳೂ 


ನೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ `ಆಲಾನ'ಯನ್ವವಿಶೇಷಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 


([ 


“ಯಾವತ್‌ ಸಂಜಾಯತೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮಂ | ೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರ 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ತದ್ಧಿದ್ದಿ ಭರತರ್ಷಭ' ಎಂಬ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶಗಳು ಸ 
ಆಲಾನ ಯಂತ್ರ ಎಂಬುದು ಮರಗಳ ಜೋಡನೆಯಿಂದಲೇ "ಆಗುವುದು. ಇದೂ ಸ 


ಸಂಯೋಗದ ಪರಿಣಾಮವೇ. ಹೀಗೆ ದೈವಸೃಷ್ಟಿ, ಮತ್ತು ಮಾನವಸೃಷ್ಟಿ ais 
ಸಂಯೋಗದ ಪ್ರಭಾವ ಅಪಾರವಾಗಿದೆ. 


ಅಕ್ಷಾಣಾಂ ಅರ್ಥಯೋಗಾತ್‌ ನಿನಿಧಮತಿಃ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಪ 
ಗಳೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತ ಥಃ ಅನುಮಿತ್ಕಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಮೂಲತಃ ಕಾರಣ. ಅಬಾದ, ನ್ವಯಾತ್‌ ಅಂಕುರಾದಿಃ __ ಬೀಜ 
ಗಳಿಗೆ ನೀರು ಮತ್ತು ಮಣ್ಣಿನ ಸ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಅಂಕುರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 


ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧಾದಿಯೋಗಾತ್‌ ಫಲಮಸಪಿ ನಿಯತಂ. . ಶುದ್ಧವಾದ ಗೋ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಶುಚಿತ್ವ, ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧವಾದ ಮಾನವಾಸ್ಕಿ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅಶುಚಿತ ೯ ಮುಂತಾದ ಫಲಗಳೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಮಗಿವೆ. ನ್ಯಾಯ 
ತತ್ತೇ ಅಸ್ಯ ಘೋಷ .ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಥಮುನಿಗಳ ನ್ಯಾಯತತ್ವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ 


4 ೧7 


ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗವೆಂಬ ಗುಣ ಅವಶ್ಯ ಕ॥೫೫॥ 


ಕ 


3 


Ke 


ವಿಭಾಗ ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ದ್ರವ್ಯಯುಗ್ಮೇ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಸತಿ, [ಪಶ್ಚಾತ್‌] ಸಮಸಪನತಃ ಯಸ್ತು ಸಂಯೋಗನಾಶಃ, ಅಯಮಪಿ 
ನಿಭಾಗವ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯಃ। ಸಂಗ್ರಾಹ್ಯಃ ... ಎರಡು ದ್ರವ್ಯಗಳು ಮೊದಲು 
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dD 


ತೈನ್ಸಿರ್ಮಿಷ್ಟೇ ನಿಭಾಗೇ ಗತನತಿ ಚ ಸತೋಃ ಸ್ಯಾದ್ಮಿಭೆಕ್ತಪ್ರತೀತಿಃ 
ಭೂಯಸ್ಸಂಂಶೋಗಸಿದ್ಲೌ ಕಥಮಿತಿ ತು ಯಥಾ ತ್ವದ್ಧಿ ಭಾಗಾ ನ್ನರಾದೌ॥ 


ರಾ ಭಾ Eta, 








ಸುಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದು, ಅನಂತರ ಚಲನಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದಾಗ ಆಗುವ ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಯೋಗನಾಶವೇ “ವಿಭಾಗ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಯೋಗನಾಶವೇ ವಿಭಾಗ, ಅತಿರಿಕ್ಷವಲ್ಲ- 

ಸಂಯೋಗದ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ "ವಿಭಾಗ'. ಅದು ಸಂಯೋಗ 
ನಾಶರೂಪವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ಸೋ: ಹಿ ತೆದ್ದೆ ತುತ ಸ್ಯಾತ್‌. _ 
ಆ ಸಂಯೋಗನಾಶವೂ, ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ ಕಿ "ಯೆಯಿಂದಲೇ ಆಗು 


ಒಲಿ 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ಚಲನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ -ಕ್ರಿಯೆ, ಇದರಿಂದ ವಿಭಾಗ, ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ವ 
ಸಂಯೋಗನಾಶ, ಉತ್ತ ರಸಂಯೋಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ - ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಪರಂ 
ಪರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ರಿಯೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿ 


೧೨ 
ಕರು ಹೇಳುಶ 3. "ತದ್ದೇಶೋರೇವ ತದ್ದೇತುತಶೆ ಶ್ರೇ” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ವಿಭಾಗಕೆ 
Me ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ, ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶ ಬರುವುದಾದರೆ, ಮಧ್ಯದ 


"ಶಿ 
“ವಿಭಾಗ' ಎಂಬ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಗುಣ ವ್ಯರ್ಥ. 


ಖಿ 
೨೦ 


36% 4 


ಸಂಯೋಗನಾಶವೇ “ವಿಭಾಗ” ಎಂದರೆ, ಧ್ವಂಸ ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗ 
ನಾಶ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇ ಕಾಗುಕ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಅಲಿ ಸಂಯೋಗ ಬಂದರೂ, 
wi 


ಚು ಸ ೇಕಾಗು ಗ ಅತಿರಿಕ್ತಗುಣವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶ 


ತ 
» ಈ ತ್ರಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ವಿಭಾಗ 
ರೆ  ತ್ವನ್ನಿ ರ್ದಿಷ್ಟೇ ನಿಭಾಗೇ ಚ ಗತವತ್ರಿ ಸತೋ 
ಸಿದ್‌ ದಿಭಕ್ತಪ್ರತೀತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ._. ನೀನು ಹೇಳುವ 
OE ಹ Ri ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಅನಂತರ 
ಆ ಎರಡು ದ ವ್ಯಗಳಿಗೆ ವ ಮತ್ತೆ ಸಂ೫ 
ನಿಮ್ಮ ಮತದ ಲ ಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಕಥಮಿತಿ ಭತ್ಯ ತೈದ್ಧಿಭಾಗಾನ್ತ ರಾದೌ ಎ೭ ಸಂಯೋಗ ಬಂದಾಗ ವಿಭಾಗದ 
ಪ್ರತೀತಿ ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಎಂದರೆ ಆ ಸಂಯೋಗ ಬಂದಮೇಲೆ, ಮತ್ತೆ 
ವಿಭಾಗ ಬಂದಾಗ ವಿಭಾಗಪ್ರತೀಶಿ ಬರಬೇಕು; ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ವಿಭಾಗದ ನಾಶ 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಭಾಗನಾಶದ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತ ಸ 
ವಿಭಾಗವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಆಗದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ವಿಭಾಗಪ್ರತೀತಿ 
ತ ತಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಸುಯೋಗನಾಶವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇಯಾಗದೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಧಾನ ಸುಯೋಗನಾಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 
ಅ ವಿಭಾಗ ಅತಿರಿಕ್ರಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೂ ಹಾನಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೫೬॥ 


೧ 


ಲೋಗ ನಂದ ಮೇಲೂ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರತೀತಿಯೂ 


ಜ್‌ 


ಶ್ಲೋಕ 57] ಅನ ನ್ನಸರ 411] 


PS ರಿ ಎನಿ wm 
RS 11 ಬಸ ಗಸಂಯೋಗೆನಾಶದೆ ಸ್ನರೂಪ?” 


ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಚಾ ನಿರೋಧಾತ್ಸ ತು ಮಿಷತಿ ತಥಾ$$ಶೋಜಿತಸ್ತದ್ದಿನಾಶಃ 


ಅಜ್ಜಾ ತತ ಯೋಗಃ ಪರಮಭಿಮನುಶೇ ಸ್ವೇನ ರೂಹೇಣ ಚೈನಂ 
ಸರ್ವೋಃಹ್ಯೇನಂ ಹೈಭಾವಃ ಸ್ಪುಟಿನಿಹ ನ ಪುನಃ ಕಶ್ಲಿ ದೆನ್ಕೋತಃ ಸ್ರಿ pe 


SE ಮಾ 


ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ದಲ್ಲಿ ಸೆಂ ಸಂಯೋಗನಾಶ ವಿಭಾಗವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎ 


ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ ತ್ತಾರೆ. ತನ ಅಸೌ ಸಂಯೋಗನಾಶಃ ಈ ಮತಃ? 
— ಅಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿನಗೆ ಈ ಭಕರ 


ಕೋಸ್‌ ಸಂಯೋಗನಾಶಸ್ತವ ಮತ ಇತಿ ಜೇಶೊ ಶಯಮುನ್ಯತ್ರ ಯೋಗಃ 
| 








ಯಾವುದು ಎಂದು ಸಮ್ಮತ? ಇತಿ ಚೇತ್‌; ಸೋಃಯಂಂ ಅನ್ಯತ್ರ ಯೋಗಃ 
— ಹೀಗೆಂದರೆ, ಆ ಸ ಂಯೋಗನಾಕವೊ ದೇಶಾಂತರ ಸಂಯೋಗರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ, ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗನಾಶ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, « ಅಭಾವ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ವವಾದ್ಧರಿಂದ ಒಂದಾಗಲು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ, ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಚಾವಿರೋಧಾತ್ತು ಸಃ ಮಿಷತಿ. ಉತ್ತರ 
ದೇಶ ಸಂಯೋಗವೂ ಪೂರ್ವದೇಶ ಸಂಯೋಗವೂ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧವಾದ್ರರಿಂದ, 
ಸಂಯೋಗನಾಶ, ಸಂಯೋಗ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 


ತದ್ದಿನಾಶಃ ತಥಾ ಆಲೋಚಿತಃ. .ಸಂಯೋಗನಾಶಕ್ಕೂ ನಂಯೋಗಕೊ, ಹೀಗೆ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 


&- 


ಉತ್ತ ರಸೆಂಯೋಗ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶರೂಪವೇ ಆದರೆ, ಅದು ಅಭಾವ 
ರೂಪವಾಗಿ ತೋರದೇ, ಸಂಯೋಗರೂಪವಾಗಿ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ 
ಅಜ್ಜಾ ತಪ್ರಾಚ್ಯಯೋಗಃ ಹರಂ ಏನಂ ಸ್ವೇನ ರೂಸೇಣ ಅಭಿಮನುತೇ 
“ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗ ನಾಶವಾಗಿ ಉತ್ತರಸಂಯೋಗ ಬಂದಿದೆ” ಎಂದು i ವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಉತ್ತರದೇಶಸಂಯೋಗ ಪೂರ್ವದೇಶಸಂಯೋಗದ ನಾಶರೂಪವೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ದೆ. ೦ದಿನ ಸ್ಥಿತಿ Me ಗದವರಿಗೆ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ೫. ಇರಣ 
ಅಲ್ಲಿ ods ಬರದೆ. ಸಂಯೋಗ ಮಾತ್ರ ವೇದ್ಯ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಸರ್ವೋೋಪಿ 
ಭಾವಃ ಏವಂ - ಎ ಲಾ ಅಭಾವವೂ ಬೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೆತ್ತಲು” ಎಂದಾಗ 
ಅಲ್ಲೇ "ಬೆಳೆಕಿಲ್ಲ' ಎಂದಾಗ ಅಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಭಾವ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಛಿ ಆಯಿ 
ಹಾಗಾದರೆ, ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವೇ; ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಿಎ್ಧಸುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಇಹ ಪುನಃ ಕಶ್ಲಿತ್‌ 
ಶಿ 


ದೃಷ್ಟಂ ನಾಸ್ತಿ, ಸ್ಫು ಟಂ. .ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗನಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಭಾಗ ಬೇರೆ 


೬ 


ಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ನ್ಯಾಯ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ 


ತ 


410 ತತ್ರ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 5ಕ್ಲಿ 


418 [ಸರತ್ವಾ ತ್ಕಾಪರತ್ಕೈ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ನತಯ 
ಸ್ಪನ್ನಾವೃತ್ತ್ವ್ಯಾದಿಭೇದಾತ್‌ ಪರಮಪರಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ? ತತ್ತ ದರ್ಶೆೇ 
ಕಾಲಾಧಿಕ್ಕಾದಿಮಾತ್ರಾನ್ಸ ಖಲು ಸಪುಧಿಕಂ ಶಕ್ನುಯಾತಾಂ ವಿಧಾತುಂ।| 
ದೃಷ್ಟಿರ್ನಾನ್ಯಸ್ಯ ಕ್ಲ ೃಪ್ತಿರ್ಭವತಿ ಗುರುತರಾತಿಪ್ರಸಂಗೊ; ನ್ಯಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ 
೨೦ ನಸ್ಯಾತಾಂ ನಾಗ್‌ ॥ ಪರತದಿತರತೇ ಪೂರ್ವಭಾವಾದಿ ಚಾನ್ಯತ್‌ ॥ 





ಗಾರಿ ಲ ರಾನಾ ಳಗ್‌ ರಾ. 





ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನಾದರೂ ಒಪ್ಪಿದಾಗಲೇ ಒಂದರ 
ಧು 

ಅಭಾವ ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕೆ” ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ" ಅನ್ಕೋನಾಶ್ರಯ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಭಾ ವ ರೂಪವಲ್ಲ ॥ ೫೭ ॥ 


ಪರತ್ವಾಪರತ್ವ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಸೈನ್ಹಾವೃತ್ತ್ವಾದಿ 
ಭೇವಾತ್‌ ಕಾಲಾಧಿಕ್ಯಾದಿಮಾತ್ರಾತ್‌ ತತ್ತ್ವದರ್ಭೇ “ಪರಂ' 'ಧಿಷರಂ್‌ ಇತಿ 


ಪ್ರತ್ಯಯ್‌ೌ ಸಮಧಿಕಂ ತ ಶೆಕ್ಟುಯಾ ತಾಂ - ಸೂರ್ಯಚಲನರೂಪವಾದ 

ಕಾಂ ಆಧಿಕ್ಕ ಅಥವಾ ನ್ಯೂನತೆಯಿಂದಲೇ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಹಳೆಯದು” 
ಹೊಸದು', "ಅಣ್ಣನು' "ತಮ್ಮನು' ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ, ಅತಿರಿಕ್ತ 

ವಾದ « ಪರತ್ವ i "ಅಪ ರತ್ವ ' ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮಥ ರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಅನ್ಯಸ್ಯಷ ದೃಷ್ಟಿಃ Seis ಲನರೂಪ ದಿನಗಳೆ ಸಂಬಂಧ 


ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪರತ್ವಾಪರತ್ವಗುಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಕ್ಲೈಷ್ತಿಃ ಗುರು 
ತರಾ ಭವತಿ. ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಗೌರ್‌ ದೋವ ಎ ಅನ ನೃಥಾ ಅತಿ 
ಪ್ರಸಜ್ಜಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಇದರಂತೆ ಅನೇಕ ಪ ರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಗುಜಾದ್ಮೈ $ ಹರತದಿತರತೇ 
ಕಂ ನ ಸ್ಯಾತಾಂ . ಕಾಲಕೃತ ಪರತಾ ತ್ವಾಪರತ್ವ್ವರ ದಂತೆ, ಜಾ ನ್‌ ಸಕ್‌ ಪರತಾ ಸ್ತ 


ಪರತ್ವ, ಅಜ್ಞಾನಕೃತ ಪರತಾ ಪರತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನಂತವಾದ. ಪರತಾ ತ್ವಾಪರತ್ವ ಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ, ಪೂರ್ವಭಾವಾದಿ ಚ ಅನ್ಯತ್‌ ಸ್ವಾತ್‌... 
ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು, ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಮಾತ್ರಿವಲ್ಲದೆ, ಮೊದಲು ಇದ್ದಿದ್ದು, 
ಅನಂತರ ಇದ್ದಿ ದು; ಮೊದಲು ನೋಡಿದ್ದು, ಆ ನಂತರ ನೋಡಿದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದಿ; 


ಪರತ್ವ ಮತ್ತು ಅಃ ಪರತ್ವ ಎಂಬ ಎರಡು BS ದಿಕ್ಕ ತ ಕಾಲಕೃತ ತ ಎಂದು 
ಎರಡುವಿಧ. "ಅಣ್ಣ ನಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತ ಪರತ ವೂ, ತಮ ನಲ್ಲಿ ಕಾಲಕೃತ ಅಪರತ ವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ದೂರದ ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕೃ ತ ರತ ವೊ "ಹತಿರ ದ ವಸು Us ದಿಕ್ಕ ತ 
ಅಪರತ ಶಿವೂ ಇರುತ್ತದೆ. «ದಿಕ್‌' ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ ವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದೆ (ಪುಟ 1) 
ಕವನ ದಿಕ್ಕ ತ ಪರತಾ ಪರತ್ತವೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. ಕಾಲ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ವಾದರೂ, ಕಾಲಸಲಬಂಧದ ತಾರತಮ್ಮ, ದಿಂದಲೇ ಕಾಲಿಕ ಪರತ್ವಾ ಪರತ್ವದ ದ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಘಃ ಪರತ್ತಾ ಪರತ ವೂ ಅತಿರಿಕೆ ವಲ್ಲ | ೫೮॥ 


ಶ್ಲೋಕ 59] ಅದ್ರವ್ಯಸರ 413 


_. 6410 [ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವ ನಿರೂಪಣೆ] 


ದ್ರವ್ಯಂ ಪ್ರಾಗ್ಟ್ಬುದ್ಧಿರುಕ್ತಾ ಪರಮಿಹ ನಿಷಯೈಸ್ಸಂಗಮಾದಿರ್ನಿರೂಪ್ಯಃ 
ಸಂಯೋಗಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರಾಃ ಪ್ರಥಮುಮಶಠಥ ಸುನನ್ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವಾನುಸಾರಾತ್‌] 
ತತ್ಸೆಂಯೋಗೇ ಸನಃಪಿ ಸ್ಸುರತಿ ನ ನಿಖಲಂ ತೇನ ಯೋಗ್ಯತ್ವಮನ್ಯತ್‌ 


ಗಾ ್ರಿಹ್ಮೆಂ ಸಂಬನ್ನಸಾಮ್ಮ್ಕೇ ನಿಯತನವಿಷಯೆತಾ ದೃಶ್ಯತೇ ಶೀನ್ಚಿ ಯೇಷು! 


ವೈಶೇಷಿಕರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈಗ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರೆವನು ಹೇಳು 


ತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧಿಃ ದ್ರವ್ಯಂ ಪ್ರಾಕ್‌ ಉಕ್ತಾ. ಬುದ್ಧಿ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಸರದಲ್ಲೇ(ಸುಟ 268) ಹೇಳಿದೆ. ಇಹ ಪರಂ ನಿಷಯೈಃ ಸಂಗಮಾದಿಃ ನಿರೂಪ್ಮಃ 
ಇಲ್ಲಂತು ಬುದ್ಧಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಬರುವ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯ್ಕಳಕಾರಾಃ ನ್ಕಾಯಶತ್ತ್ವ್ವಾನುಸಾರಾತ್‌ ಪ್ರಥಮಂ ಸಂಯೋಗಂ 
ಅಕಥಯನ್‌. ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಶ್ರೀನಾಥಮುನಿಗಳ ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವ್ವ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಯೋಗವೇ ಬುದ್ಧಿಗೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. 


ತತ್ಸಂಯೋಗೇ ಸಮೇಃಹಿ ನಿಖಲಂ ನಸ್ಟುರತಿ. . ಇಂತಹ ಸಂಯೋಗ 
ಬುದ್ಧಿಗೂ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರದ ಕಾರಣ ಎಲ್ಲವೂ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತೇನ ಅನ್ಯತ್‌ ಯೋಗ್ಯತ್ವಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ_ ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಯೋಗದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ, 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ, “ಜ್ಞಾನಯೋಗ್ಯತ್ವ” ಎಂಬುದೂ ವಸ್ತುಗಳು ತೋರಲು ಕಾರಣವೆಂದು 


6 


ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಂಬನ್ನೆಸಾಮ್ಕೇ ಇನ್ನಿ ಯೇಷು ನಿಯೆತನಿಷಯತಾ ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ. 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧ ಸಮಾನವಾದರೂ ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ! 

ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಘಟಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಬಂದಾಗ ತ್ವಕ್ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ 


ಫೆ 


ನ ಇಲ್ಲಿ ಲ ಇನ ಲ್‌ ಗಳೆ ಫಿ 
K ್ರ್ಯಿ ರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾದರೂ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರ 


2 
(ಲ್ಲಿ 
™) 
Gt 
ಲ್ಲ 
Ua 
0 
£L 


ಓಸಿ 
ಸುತ್ತದೆ, ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳೂ ಹೇಳುವರು. 
ಗುರುತ್ವ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೊ 
ಷಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗ ಸಮಾನವೇ ಆದರೂ ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಚರ 
ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ 'ಯೋಗ್ಯತ್ವ'ವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ॥ ೫೯ ॥ 


— 20 [ವಿಷಯೆವಿಷಯಿಭಾವದಲಲ್ಲಿ ದೋಷ ಪರಿಹಾರೆ] 


ನಿತ್ಯಂ ನಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ಧಿ ರ್ನಿಖಿಲನಿಷಯಿಣೀ ತದ್ಧಬೇವ ಸ್ವಭಾವಃ 
Ry ದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೈಃ ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಬುದ್ಧಿ ೇರಪಿ ಸಮಧಿಗತ ಕರ್ಮಥಿಸ್ತ? ) ರೋಧ! 
ಸಂಕೋಜೋಲ್ಟಾ ಸ ಸಯೋತ್ಸ ಪ್ರತಿನಿಯತಿರಿಹ ಸ್ಯಾ ಮಷಾಧಿಪ್ರ ಭೇವಾತ್‌ 
ನಿಶ್ಲೇಷೋಸಾಧಿನೋಸ್ಟೇ ನಿಖಲನಿಷಯತಾಮಶ್ನುನೀತ ಸೃಭಾವಾತ್‌॥ 
ಟ್ರ 1 ಸ್‌ ಗವಿಷಯವಿಸಯಿಭಾವದ( ಲಿ ವೈಷಮ್ಯ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಮುಕ್ತಾ ನಾಂ ಧೀತಕ್ರಮಾಚ್ಚೇತ್ಸಸರತಿನ ಕದಾಪ್ಯೈನ್ತಮೇಸ್ಯಾಧಿಗಚ್ಛೇತ್‌ 
ಸಂಸ್ಷಿಸ್ತಾಯಾಶ ದೂರಾನಿ 'ಪರಿಸತನೇ ಯ್‌ೌಗಪದ್ಮಂ ನ ಶಕ್ಯಂ! 
6 ಎದಿ ರ ಲಿ ಪ್ತಿ 4 








ಯಾ I SSE ಪೃ ಟ್ಟ ್ಬ Vr । ೦,ನ್ಪ'-ದಗ್ದು. 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ... 


ಣು ಲ ಕತ 
ನಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ಧಿ 8 ನಿತ್ಯಂ ನಿಖಲನಿಷಯಿಚೇ. . ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳು, ಮುಕ್ತಾ ತ್ಮರು, 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಮ ಇವರ ಜ್ಞಾನ ಸದಾ ಸರ್ವ ವಿಷಯಕವೇ ಆಗುತ್ತದಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಮವಿಲ್ಲ. ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಬುದ್ಲೇರಪಿ ತದ್ಕದೇವ ಸೃಭಾವಃ ಶಾಸ್ಟ್ರೈಃ ಸಮಧಿ 
ಗತಃ.__ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಜೀವರ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸರ್ವ ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸೆ 
ಸರಳ ನ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕರ್ಮಭಿಃ ತನ್ನಿರೋಧಃ. _ 
ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಡೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ_ಇಹ ಉಪಾ ಇಧಿಪ್ರಭೇ 

ಸಯೋಶ್ಚ ಪ್ರತಿನಿಯತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ _ಕರ್ಮರೂಹ 

ಉಪಾಧಿಯ ತಾರತಮ್ಮದಿಂದ ೫ ಜು ಮತ್ತು ವಿಕಾಸದ ವೃವಸ್ಥೆ ಆಗಿರು 
ಟು 


ಕೆ 

ಶೆ 
ಕಾಗಿ Pu ಸ | ಜಿ ಖಿ ಇ) Fa ಡೂ 
ತ್ತದೆ, ಪಾಪದಿಂದ ಜ ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೋಚವೂ, ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸನ ವಿಕಾಸವೂ ಆಗುತ್ತದೆ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಸಿಶ್ಶೇಷೋಷಾಧಿನೋಸ್ಷೇ ಸೈಭಾಮಾತ್‌ ಟಾ 
ಆಶು )ಿ ನೀತ ಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿ ಮೋಕಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ . ರವಾಗಿ 


ಪ್ಯೂ 


Be ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 1. ಇದನ್ನು 


೦ದಯೂ ಜೀವಸರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ 155-160) ಹೇಳಿದೆ ॥ ೬೦ ॥ 


ಆಸ್‌ 


ಮುಕ್ತಾತ್ಮರ ಜ್ಞಾನದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. - 
ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಧೀಃ ಕ್ರಮಾತ್‌ ಪ್ರ ಸರತಿ ಚೇತ್‌,ವಿಷಾ" ಕದಾ;ದಿ ಅನ್ನಂನ 


ಅಧಿಗಚ್ಛೆ ತ್‌ ೫: ನಿವೃ ತ್ರಿ ಯಾಗಿ ವಿಕಾಸವ ವನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ, ಅದು ಕ್ರಮ 


ವಾಗಿ ಪಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವಿ ಹಯಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ, ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ಣೆ] 
ಗ್ರಹಿಸುವುದೆ ? ಅದು ಕ್ರಮವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊನೆ 


ಶ ಹ 


ಬ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅದು ವಿಷಯೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಂ ಸಿಸ್ಕಾಯಾಃ 


ಓನಿ 


ದೂೊರಾನ್ತಿ ಸರಿಸತನೇ ಚ ಯೌಗಸದ್ಯೆ ದ್ರ; ಎಜೆ ಶಕ್ಯಂ ಮೊದಲು 


ತ್ಲೋತೆ 62] ಅವ್ರವ ಸೆರೆ 475 


ಸಂಯೋಗೋ ಭೂತಭಾನಿಷ್ಯಪಿ ನ ಹಿ ಘಟಿತೇ ತದ್ದಿಯೆಸ್ಟಾಂಪ್ರತಿಕ್ಯಾಃ 
ಇತ್ಯ್ಕಾದ್ಭೈರ್ನ ಸ್ಹತಿಃ ಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಮುಣನಿದಿತೇ ಯೋಗ್ಯ ತಾವ 'ಚಿನೇಸ್ಮಾ ali 


ಹ 4 2 fe] 4 RWS & 
2 [ಮುಕ್ತಾತ್ಮರ ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರೂಪಣೆ] 


ವೇಗಸ್ಕ್ಮಾಚಿನ್ರೈರೂಪೋ ರವಿಶಶಿನಯನಾಷ್ಯಂಶುವರ್ಗೇಷು ಭೂಮಾ 
ಭಾಗಾನನ್ಸೇಸ್ಯ ಇೂನಾಮತಿಸತನಮತೋಹ್ಮಾ ಹುರನ್ಕೋನ್ಯಮೇಕೇ! 
ಇತ್ತ ೦ ಸರ್ನೈರಜಾಧ್ಯಾ ೦ ಗತಿಮನುವದೆತಾಂ ಮುಕ್ತ ಬುದ್ದೆ ೇೀರ್ವಿಕಾಸೇ 
ಯುಜ್ಯ ಸ್ರೇ ಯೌಗಪದ್ಯಪ್ರಭ್ರತಯ ಇತಿ ತುಶ ಶ್ರದ ದೀದ್ಷಂ ಶ್ರು ತಾರ್ಥಾಃ॥ 








ಸಂಕುಬೆ ತವಾಗಿ ಜಾ wine ಪ ಸರಣ ಪ್ರ ಮವಾಗಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಾಂಪ್ರೆತಿಕ್ಕಾಃಿ ತದ್ದಿಯಃ ಭೂತಭಾನ್ಯೇಷು ಸಂಯೋಗೋಃಪಿ ನ 
ಘಟತೇ. ಮುಕ್ತಾ ತ್ಮರ ಈಗಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸಂಯೋಗ ಬರಲು ಸಾಧ ಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಸಮಾನಕಾಲದ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲೇ ಸಂಯೋಗ ಸಾಧ್ಯ. 

ಇತ್ಯಾದ್ಯ್ಯೈಃ, ಅಸ್ಕಾಃ ಯೋಗ, JH ಶ್ರುತಿಮಂಖವಿದಿತೇ [ಸತ್ತ 
ಸತಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇದು ಹಂ ಪಗಳಿಂದ, ಸ ಜ್ಜ ನಕ್ಕೆ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿ 


ವ್ಶೆ ಭವ ಶ್ರು ತಿಸ್ಕ ಶಿ ಸಿದ ವಾಗಿರುವಾಗ ಎ ಇನಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಎ 
ನಗೋಜಚರಾಃ'. ಎ" ವಸ್ತು ಗಳ ಶಕ್ತಿ 


ಕ ನ್ಸ್ಯಜಾ ಚ 
ಸ ಭಾವಗಳು ಬೆಂಕಿಯ ಸುಸುವ ಶಕ್ತಿ ಚತ “"ಪ್ರಶ್ನಾತೀ ತಗಲು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಇಂತಹ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ, ತಡೆಯಾದ ಕರ್ಮ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಕ್ಷಣ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ॥ ೬೧ ॥ 
ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ__ರವಿಶಶಿನಾಯನಾದ್ಯಂಶುವರ್ಗೇಷು 


ನೇಗಸ್ಕ ಅಚಿಸ್ಟರೂಪಃ ಭೂಮಾ. ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ನಮ್ಮ ನೇತ್ರ ಜಾ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಿರಣವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ವೇಗದ ಅತಿಶಯ. ಜಿಂತಿಸಲ 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನೆ ವೈ ಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. 

ಅಜೂನಾಂ ಭಾಗಾನನ್ಮೇಪಿ ಅತಃ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ಅತಿಪತನೆಂ ಏಕೇ ಹಿ 
ಆಹುಃ. ಅಣುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾವಯವವಾದರೂ. ಅದ್ದು ತವಾದ ವೇಗದಿಂದ ಅವು 
ಪರಸ್ಪರ ದಾಟಿಕೊಂಡು ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಜೆ ನರು ಹೇಳುವರು, 


ಇತೆ೦ ಸನೆಣ್ಠೂ ಅಬಾಧ್ಕಾಂ ಗತಿಂ ಮುಕ್ತ ಬುದ್ದೆ 6, ನಿಕಾಸೇ ಅನು 
ಛಿ 
ವದೆತಾಂ ಯೌಗಪದ್ಯಪ್ರಭಚ್ಛ ತಯಃ ಯೆಂಜ್ಯನ್ವೇ, ಇತಿ “ಕು ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಃ 
ಶ್ರಡ್ಡಧೀದ್ವಂ--ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ನಿರ ಎಕರಿಸೆಲಾರದ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರ 
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ನ ಡೆ [ಯೋಗಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 

ಯತ್ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ನಿಪ್ರಕೃಷ್ಣಂ ವ್ಯವಹಿತಮಸಿ ತದ್ಭೃಹ್ಹತೀ is 
ಭೊಯಿಸ್ಕಾ ದೈಷ ಸೈಲಬ್ದಾ ತಿಶಯಕರಣನೃತ್ತಾ ಸುಗುಣ್ಯೀನ ಸಿದ್ಧಾ! 

ನಸ್ಕಾದಿಸ್ಕಸ್ತತೋ ಧೀಃ ಕಥಮಿತಿ ಯದಿ ನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದಿನೀತೆಆ 
ಚಿತ್ರಾಸ್ಸಂಬನ್ನ ಭೇದಾಃ ಕರಣನಿಷಯಯೋಸ್ತತ್ರತತ್ರಾಭ್ಯುಪೇತಾಃ॥ 





ಜ್ಞಾನದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ನಮಗೂ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸುವದೂ, ಅತೀತಾನಾಗತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಸರಿಹೊಂದುವು 
ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯ ಪಡೆದು ನಂಬಬೇಕು 1 ೬೨ ॥ 
ಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನದ ವೈಶಿಸ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ--ಯತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ, 
ನಿಪ್ರಕೃಷ್ಟಂ, ವ್ಯವಹಿತಮಸಿ, ತತ್‌ ಗೃಹ್ಮತೀ ಯೋಗಿಬುದ್ಧಿಃ8 ಭೂಯಿಷ್ಮಾ 
ದೃಷ್ಟಲಬ್ಧಾತಿಶಯಶಕರಣವೃತ್ತ್ಯಾನುಗುಣ್ಕೇನ ಸಿದ್ಧಾ-ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು, ದೂರದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು, ಮರೆಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂತಹ ಯೋಗಿಗಳ 
ಜಾ ನ್ಮ `'ಪ ಬಲವಾದ ಪು್ರಣ್ಮವಿಶೇಷದಿಂದ ಲಬ್ದವಾದ ಅದ್ದುತ ಶಕ್ಕಿಗಳನು ಳೆ. ಇಂದಿ 
6೧ ಆ ¢ ಎ ಬಿ ಹ «ಲ ಬ 
ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದೇನೊ, ಸರಿ! ಯೋಗದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಅಂತಹ ಶಕ್ತಿ ಅವರ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಇದು ಆಗಬಹುದು, 
ಆದರೆ, ನಷ್ಟಾದಿಷು ಅಕ್ತತೂ ಧೀಃ ಕಥಂ? ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ 
ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಅವರು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಸೂಕ್ಷ್ಮಾದಿ ವಸ್ತು 
ಗಳು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆವುಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧ ಬರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಆವನ್ನು ಅವರು ಹೇಗೆ ಗೃಹಿಸುತ್ತಾರೆ? ಇಂದ್ರಿಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸಂಸಾರದ 
ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶಂಕೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಇತಿ ಯದಿ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದಿನೀತೇ8 ನ--ಹೀಗೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ ್ರೈತ್ಯಭಿಜ್ಜೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದರೂ, ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಗತ 
ಕಾಲದ ಅಂಶ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವಂತೆ, ಯೋಗಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲೂ ಯೋಗದಿಂದ 
ಬರುವ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿತೇಷದಿಂದ ಗತಕಾಲದ ವಸ್ತುವೂ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದು. 
ಇದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ...ಕರಣನಿಷಯೋಃ ಚಿತ್ರಾಃ ಸಂಬಂಧಭೇದಾಃ 
ತತ್ರ ತತ್ರ ಅಭ್ಯುಪೇತಾ...ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳೊ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ವಿಧ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸುಯೋಗ, ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯ ಮುಂತಾದ ಅರುವಿಧೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕ ಠಿ 


ಕ್ಷ 
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ಎ ಬಿಟಿ ಬು ಬುದಿ ಯೆ ವಿಷಯದೆವಿ ಬೂಷಣಕಾರೆಮತೆ ಖಂಹನೆ 
ಎ ೧೧ 


ನಿತ್ಯಾಯಾ ಏವ ಬುದ್ಧೇಸ್ವಯಮಭಿವಧತಃ ಕೇಚಿಡದ್ರವ್ಯಭಾವಂ 
ಸಂಬನ್ಮಂ ಧರ್ಮತೊಇಸ್ಕ್ಯಾ8ಕೃತಕಮಕಥಯನ್‌ ಭೂಷಣನ್ಯಾಯಸಕ್ತಾಃ 
ಸ್ವಾಭೀಷ್ಟದ್ರನ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೃತಿನಿರಹಕೃತಂ ನೂನಮೇಷಾಂ ತದೇತತ್‌ 
ಸೌತ್ರಂ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಶೈರನುಮತಮಿಹ ಚ ಸ್ಕಾದಿ ಕಾರ್ಯಾಶ್ರಯಂತ್ನಂ!| 
ಹ್‌ pe ಬೆ ಬಿ ಎ 4 ನಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲೂ ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳೆಬಹೆದಾದ್ದರಿಂದ 


ಬುದ್ದಿ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೂಷಣ 
ನ್ಯಾಯಸಕ್ತಾಃ ಕೇಜಿತ್‌ ನಿತ್ಯಾಯಾ ನಿನ ಬುದ್ಧ ಅದ್ರವ್ಯಭಾವಂ ಸ್ವಯಂ 
ಅಭಿದಧತಃ ಧರ್ಮತಃ ಅಸ್ಯಾಃ ಕೃತಕಂ ಸಂಬನ್ನಂ ಅಕಫಯನ್‌ “ಭೂಷಣ 
ಕಾರರು” ಎಂಬ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲವರು, ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ, ಆದರೆ ಗುಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸೆಂಬಂಧಮಾತ್ರ ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ, 
ಅದೃಷ್ಠ [ವಿಶೇಷದಿಂದ ಬರುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವರು. 

ಹ ಇಷ ಅ ಎಂವಿ ಖೆ ಜು 

ತದೇತತ್‌, ಏಷಾಂ ನೂನಂ ಸ್ಥಾಭೀಷ್ಟದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಸ್ಮೃತಿನಿರಹಕೃತಂ 
ಹೀಗೆ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದು, ಅವರು ಹೇಳಿದ ದ್ರವ್ಯ ಲಕ್ಷಣದ ವಿಸ್ಮರಣೆಯ 
ಫಲವೇ ಸರಿ! ಇದನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ - - ಸೌತ್ರಂ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ತೈಃ ಅನು 
ಮತೆಂ__*ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ದ್ರವ್ಯಂ' "ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ” ಎಂದು ಕಣಾದರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ಇವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಇಹ ಚೆ ಕಾರ್ಯ್ಯಾಶ್ರಯತ್ನಂ ಹಿಂ ಸ್ಯಾತ್‌ -- ಈ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವ ಸಂಬಂಧ ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೇ 

ವಿ 4 ೧೮ ಇ ಣಿ ಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ದ್ರವ್ಯಷೇ ಹೊರತು ಅದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. 

“ಏಷಯವಿಷಯಿಭಾವ* ಎಂಬ ಸೆಂಬಂಧ ಹೊಸದಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು 
“ಕಾರ್ಯ' ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೋ, ಅದೇ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ತಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ತೆಂತುಗಳೇ 
ಪಟಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ. ಇದರಂತೆ ವಿಷಯ ವಿಷಯಿಭಾವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು 
ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣ. *ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
“ಲ 9 we) ಲ 
ವುದೇ ದ್ರವ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಗುಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ॥ ೬೪ ॥ 


ವಿಷಯ ವಿಷಯಭಾವ ಅಥವಾ ಸಂಯೋಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ "ಪ್ರಾಕಟ್ಕ' 
ಧರ್ಮ ಏಷಯದಲ್ಲಿ ಜಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾಟ್ಬ ಪಕವನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ಜೌ 22೧ ಟಿ ಬಿ ಎಪಿ ಈ 
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ಜರಿ [ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಸ್ರಾಕಟಿಂ ನಾಮು] ಧರ್ಮಂ ಕತಿಚನ ವಿಷಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬನ್ನ ಜನ್ಮಂ 
ಮನ್ಮನ್ತೇ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಂ ವ್ಯವಹರಣವಿಧಾವಾನುಗುಣ್ಯಂ ತು ಭಾನಮ್‌। 
ಕ್ವಾಪಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೃಚನ ಭವತಿ ಧೀಗೋಚರತ್ವಾತ್ಮೆಕಂ ತತ್‌ 
ಇತೀತ್ಯಾದಿಪ್ರೆಯೋಗಃ ಸ್ಕದತ ಇತಿ ನಯಾತ್ರತ್ರೆ ಕರ್ಮತ್ತಗರ್ಭಃ | 


[) 


ಆದರೆ, ತತ್‌ ನ ದೈಷ್ಟಂ-ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಕಟ್ಕ' ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಯಾರಿಗೂ 
ಅನುಭವಸಿದ್ದವಲ್ಲ . "ಘಟಃ ಭಾಶಿ'. "ಘಟ ತೋರುತ್ತದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಘಟದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ ! ಎಂದರೆ, ಭಾನಂ ತು 
ನ್ಯವಹರಣನಿಧೌ ಆನುಗುಜ್ಯಂ. _"ತೋರಿಕೆ' ಎಂದರೆ, ಆ ವಸ್ತು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 


ತಕ್ಕುದಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ "ತೋರಿಕೆ', ಅತಿರಿ 


[ಡೆ 
€L 
3G 


ಈ "ತೋರಿಕೆ" ಎರಡುವಿಧ; ಒಂದು, ಕಾಹ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌. 
ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ತೋರಿಕೆ ಸ ಭಾವಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೇ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೃಚನ ತತ್‌ ಧೀಗೋಚರತ್ಕಾತ್ಮಕಂ ಭನತಿ- 
ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದು “ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ' ಆಗುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳ 
ತೋರಿಕೆ” ಈ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಷೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. 
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ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅದೇ 'ಪಾಕೆಟ್ಕ'.-- ಎಂದರೆ 
`ಜಾತಿ' ಇತ್ಯಾಡಿಪ್ರಯೋಗಃ “ಸ್ಕದತೇ' ಇತಿ ನಯಾತ್‌, ತತ್ರ ಕರ್ಮ 
ಗರ್ಭಃ. .'ಭಾತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 'ಸ್ವದತೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ತ ತ್ವದಲ್ಲಲ್ಲ. "ಮಧು ಸ್ವದಶೇ' ಎಂದಾಗ ಜೇನು 
ತುಪ್ಪ ಆಸ್ವಾದನೆಗೆ ವಿಷಯ ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು, ಆಸ್ವಾದನೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆಸಾ ದನೆಗೆ ಆಶ್ರಯ ಪುರುಷನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದರಂತೆ “ಭಾತಿ' ಎಂದರೆ 
ತೋರಿಕೆಗೆ ವಿಷಯ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ, ಆದ್ರರಿಂ "ಪಾಕಟ್ಕ` ಅತಿರಿಕ್ಷಧರ್ಮವಲ್ಲ॥ ೬೫ ॥ 
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ಪ್ರೆ? ಸ [ಪ್ರಾ ಕಟ್ಯಾ ನುಮಾನ ನಿಠಾಸ] 
ಆಧತ್ರೇ ಧೀ ಕ್ರಿಯಾತ್ಪಾತ್ಮಿಮಹಿ ಗಗನವತ್ತೆ ೈರ್ಮಣೀತ್ಯಿಷ್ಯಯುಕ್ತ 0 
ದತಾ Wed ತ್ರರತ್ಕಾನ್ಸ ಚ ಪಂಮಧಿಕಂ ಜಾತಿ ಹಾನಾದಿಮಾತ್ರಾ ತ್‌! 
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೯ತ್ತರ್ಥತಾ ಜೀವತಿಚರಣಮಥ ಸ್ಪ ನೃತಾ ಸ್ಕಾ ದಸಿದ್ದಿ $ 
ೇಸ್ವಾರಸ್ವಾನೃರಂಸ್ಯಾದನುಮತಮಧಿಕಂ ಸ್ಥೆ ತಸ ದಸ್ಮೃತ್ತಯೂಜ್ಯ್ಮ ಹ 


2) 


ಹಾ 





ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಫಲ ಇದ್ದರೇನೇ ಕರ್ಮತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಭಂಗಬರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಲ್ಲ, ಕೆಲವುಕಡೆಗೆ 
ಮಾತ್ರವೇ ಹ 

“ ಗ್ರಾಮಂ ಗಂ 
ತೋರಿದರೂ, “ಗ್ರಾಮಂ Re ೇತಿ' ಎಂದಾಗ ಇದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇ 

ಸಂಯೋಗರೂಪ, ಇದು ಫಲವಲ್ಲ, ಧಾತ್ವರ್ಥ. ಇಲ 

ಕರ್ಮತ್ಯ ದಿಂದ ಆಶ್ರಯತ್ನ ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿತವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು " ಫಲಾಶ್ರಯತ್ನ 
ತ ಎಗವ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ವಿಷಯ 
ತ್ತವ ನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವು ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ ಗಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ * ಪ್ರಾಕಟ್ಕ' ಅಶಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೬೬ ॥ 
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ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಯಸಾಧಕಾನುಮಾನವೂ ನಿರಸ್ತವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಧೀ ಕ್ರಿಯಾತ್ವಾತ್‌, ಗಮನನತ್‌, ಕರ್ಮಣಿ ಕಿಮಹಿ ಆಭತ್ರೆ €--ಜ್ಞಾನವೂ 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ್ಧರಿಂದ, ॥ ಗಮನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಗಮನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಗ್ರಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗವೆಂಬ ವಿಶೇಷ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಕಟ್ಕ' 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮ ಭಾಭಾ "ಜ್ಞಾನಂ, ಸ್ವವಿಷಯೇ ಕಿಂಚಿದತಿಶಯಜನಕಂ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಹಾತ್‌, ಗಮನಾದಿ ಕ್ರಿಯಾವತ್‌' ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 

ಇತ್ಯಪಿ, ಪತ್ತಾನೇಕೋತ್ತರತ್ಕಾಶ್‌ ಅಯುಕ್ತೆಂ. ಎಂಬುದೂ, ಅನೇಕ 
(ತಿಯ pe ಹೇಳಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಹಾನಾದಿ 
ತಾತಾತ್‌ ಅಧಿಕಂ ಫಲಂ ನಜೆ ಭಾತಿ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ತ್ಯಜಿಸು 
ವುದು, ಸತತ ೀಕರಿಸ ಪುದು ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವ ಫಲವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದೇ ಇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಧಾತ್ಮರ್ಥತಾ ಚೇತ್‌, ಅತಿಚರಣಂ . _ "ಕ್ರಿಯಾತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಹೇತು ಧಾತ್ವರ್ಥರೂಪ ಮಾತ್ರವಾದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅತಿಹ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತ ಜೆ. ಅಥ ಸ್ನ ಶ್ಸನ್ಡತ್ತಾ ಅಸಿದ್ದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌. ಚಲನಾದಿ ಕ್ರೀಯಾ 


ug 
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ಶ್ಲೋಕ 68] ಅದ್ರನ್ಯಸರ 48] 


ನ ಪನಿ ಹ ತ ದಿಗಳು ಜಂ ನದ ಅನಸಾ ವಿಶೇಷಗಳು] 


ಇಚ್ಛ್ರಾದ್ಯೇಷಪ್ರಯತ್ನಾಃ ಸುಖಮಿಂತರದಹಿ ಜ್ಞಾನತೋ ನಾತಿರಿಕ್ತಾಃ 
ಯಾ ಧೀಸ್ತಜಬೆ ಬತುರಿಷ್ಟಾ ನ ತದಧಿಕತಂಯೂ ಕಲ್ಪನೇ ಕೋಪಿ ಲಾಭಃ। 
ಸರ್ಯಾಯತ್ನಂ ವಿಶೇಷ ಸ ತು ಭನತಿ ಯಥಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಸ್ವ ದಿಭೇದೇ 


ನೋ ಚೇದೀರ್ಸಾ್ಯ ಭೈಸೂಯಾಭಯದ್ಗ ಶಿಕರುಣಾದ್ಯನ್ಯದನ್ಮಚ್ಚ ಕಲ್ಬ್ಯಂ! 


ರೂಪತ್ವ ಹೇತುವಾದರೆ, ಜ್ಞಾ ನ ಅಂತಹ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ px ರೂಪಾಸಿದಿ 

A ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಕ ಮು ಬ 

ಪ್ರ ಪ್ರಾ ಕಟ್ಕವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ (ಪು ಟಿ 264) £ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಸ್ಮತ ತ್ರಯೂಜೆ 848 ಸೈಶ್ತಿ ತ್‌ ಧೀಸ್ವಾರಸ್ಕಾನ್ಸೃಶಂಸ್ಕಾತ್‌ ಅಧಿಕಂ ಅನಂ 

ಮತಂ ನಮ್ಮ ಲ್ಲೇ ಕೆಲವರು, "ಜ್ಞಾಶೋ ಘಟಃ' 
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ಾ' ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಃ ಭವಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
“ಜ್ಹ್ನಾ ತತ್ತ್ವ ಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕೆ ಬಿಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ "ಪ್ರಾಕೆಟ್ಕ' 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾ ಎಂದು. ಒಕಿರುವರು. ಇದು ಆಜಶಿರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 1೬೭8 

ಇಚ್ಚಾದ್ವೇಷಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ಇಚ 
ಸುಖಂ, ಇತರದಪಿ ಜ್ಞಾ ನತಃ ನಾತಿರಿಕ್ತಾಃ -ಇಇಚ್ಚೈ ದ್ದೆ 
ದುಃಖ, ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಗುಣಗಳು ಧರ್ಮಭೂತ ಜ 
ಹೊರತು, ಅತಿರಿಕ್ಕವಲ್ಲ. 

ಯಾ ಧೀಃ ತದ್ದೆ ೇತುಃ ಇಷ್ಟಾ, ತದಧಿಕತಯಾ ಕಲ್ಪನೇ ಕೋಪಿ ಲಾಭಃ 
ನ - ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ಭಿ ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೊ, ಆ ಜ್ಞಾನವೇ 'ತದ್ಮೇತೋ 
ರೇವ ತದ್ದೇತುತ್ತೆ ಎಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸುಖಾದಿ ಕಾತರ ಪ್ರದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂ 
ತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕಾವ ಲಾಭವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಗಾದರೆ, ಈ ಪದಗಳು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ-ನಿಶೇಷೇ, 

ಪ್ರತ್ಕಾಭಿಜ್ಞಾದಿಭೇದೇ ಯಥಾ ಪರಾಯೆತ್ಯಂ ನತು ಭವತಿ- ಇಚ್ಚಾದಿಗಳು 
ಜಾ.ನವಿಶೇಷ ಪರ ಜಾತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದಿ ಪದಗಳಂತೆ ಇವು ಪರ್ಯಾಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ, ಸವಿ ಸವಿಕಲ್ಪವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಆದರೂ 
ಅವುಪ ಆಯಾ 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಈರ್ಷ್ಯಾಭ್ಯೆಸೂಯಾಭಯದೃತಿಕರುಣಾದಿ ಅನ್ಯದನ್ಯ 
ತಲು 4೦  ಅವಸ್ಥಾಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಇವು ಬೇರ ಬೇರೆ ಗುಣವೆಂದರೆ, 
ಈರ್ಷ್ಯ, ಅಸೂಯೆ, ಬಯ, ಕ್ಷ ರ್ಯ, ದಯೆ ಮೊದಲಾದವು, ಇದರಂತೆ ಇನ್ನು 
₹ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾ 
ಭೇದವಾದರೆ ಇಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ॥ ೬೮॥ 

31 
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__ 629 (ರಾಗ ದ್ವೇಷಾದಿ ಖಿಥ್ಯಾತ್ಸ ನಿರಾಕರಣೆ] 
ಚೇತಸ್ಟೊ ೇತಸ್ಪು ತೀನಾಂ ಚಿದನಧಿಕತಯಾ ಚೈತ್ತಸಂಕೇತಭಾಜಾಂ 
ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಕಾನಾನುಭಿದಧತು ಕಥಂಭಾವಮಸ್ಥೆ ೇೀಮಭಾವಾ।॥ | 
ಏತೇಷಾಂ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಕ್ರಮನಿಯತಿಮತಾಂ ಸರ್ವಜಿತ್ಸಾಕ್ಷಿಕಾಣಾಂ 

ಕಫ್ಯೇತಾತಥ್ಯೈಭಾನೇ ಕಥಮಿನ ಕಥಕದ್ವಂದ್ವಯುದ್ದಾ ನತಾರಃ | 
430 [ರಾಗಡ್ವೇಷಗಳ ಸ್ವರೂಪ] 


ತತ್ರೇಚ್ಛೈನ ದ್ವಿಭೋಕ್ತಾ ವಿಷಯನಿಯಮತೋ ರಾಗವಿದ್ದೇಷನಾಮ್ಮ್ಮಾ 
ಪೂರ್ವಸ್ತೀವ್ರಸ್ತು ಕಾಮಃಪರ ಇಹ ಭಜತೇ ತಾದೃಶಃಕ್ರೋಧಸಂಜ್ಜಾಂ। 
ಇಚ್ಛ್ರಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ಮತವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ.-ಅಸ್ಥೇಮಾಃ 
ಭಾವಾ, ಚದನಧಿಕತಯಾ ಚೈತ್ತಸಂಕೇತಭಾಜಾಂ ಚೇತಸ್ಸೂ ತ 
ಸ್ಪು)ತೀನಾಂ ಕಥಂಭಾವಂ ಕಥಂ ಅಭಿದಧತು!. ಕ್ಷಣಿಕವಾದಿಗಳಾದ ಬೆ ದ್ದರು, 
ಚಿತ್ತ' ಮತ್ತು "ಚೈತ್ತ' ಎಂದು ಆಂತೆರ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಎರಡಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ, 
ಚೆತ್ತದ ವಿಕಾರಗಳೇ ಚೈತ್ತಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವತರಂಗಗಳಾಗಿ ಪ್ರವಾಹ 
ರೂಪವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ತ, ವಿಜ್ಞಾ ನ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಇದರ ವಿಕಾರಗಳೇ 
ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಕ್ಷಣವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ, "ಚಿತ್ತ ಒಂದೇ ಇಷ್ಟು ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳು 
ತ್ತದೆ* ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ? 


RG 


ಸ 


ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯೇ, ವ್ಹಾಸವಿಕವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಹೇತುಸಾಧ್ಯ 
ಕೃಮನಿಯತಿಮತಾಂ ಸರ್ವಚಿತ್ಸಾಕ್ಷಿಕಾಣಾಂ ಏತೇಷಾಂ ಅತಥ್ಯಭಾವೇ, 
ಕಥ್ನಕದ್ದಂದಯುದ್ಧಾವತಾರಃ ಕಥಮಿನ ಕಥ್ಯೇತ!. ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ, ಸರ್ವಾನುಭವಸಾಕ್ಷಿಕವಾದ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈಎಂದರೆ, 
ಅಂತಹವರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಾದ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಇವರು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು ! 

ಸುಳ್ಳಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
೨ರಣಜನ್ಯವೆಂಬುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಅನುಭವಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ 
ಶೂನ್ಯವಾದವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಅಂತಹವರಿಗೆ ವಾದಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅನೇಕಸಲ ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ ॥ ೬೯ ॥ 


ಇಚ್ಚಾದಿಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ...ತತ್ರ ನಿಷಯನಿಯಮತಃ 
ರಾಗನಿದ್ದೇಷನಾಮ್ಮಾ ಇಚ್ಛೆ ಎನ ದ್ವಿಧಾ ಉಕ್ತಾ. _ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ "ರಾಗ' “ದ್ವೇಷ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಎರಡಾಗಿದೆ. “ಬೇಕು” 
ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ "ರಾಗ', “ಬೇಡ” ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ “ದ್ವೆಷ', ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಲ್ಲ. 


[ei 


L 
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ಏಕೈನೇಚ್ಛಾ ಸಿಸ್ಪಕ್ಸಾ ಭಗವತ ಉದಿತ್‌ ಸಂಜಿಹೀರ್ಹೇತಿ ಚಾನ್ಯೈ 
ತದ್ವಲ್ಲೂೋಕೇ ನ ಕಂ ಸ್ಯಾದಧಿಕಮಿಹ ತು ಚೇತ್ವಲ್ಪ ತೇ ತಿಪ್ರಸಕ್ತಿಃ | 


431 [ಇಚ್ಛೆ ಗಿಂತಲೂ ಪ ಶ್ರಯೆತ್ಸೆ ಅತಿರಿಕ್ತ ] 


ಇಚ್ಛಾತಃ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ದ್‌ *ಮಿಹ ಯತನನಿತ್ಯನ್ನರಾ ಕಲ್ಪ ಎತೆಲಸ್ಯತ್‌ 


ತನ್ಮೋಫಘತ್ಟೊ (ಷಲಜ್ಜ (ರಿತಿ ಯದಿ ಯತನೇ ತಲ್ಫಿ ಕೇಂ ಸ್ಟೇತಜೇನಂ। 


ತೀವ್ರ 8 ಪೂರ್ವಸ್ತು ಕಾಮಃ. ಮೊದಲನೆಯದಾದ ರಾಗ ತೀವ ಶ್ರ ವಾದಾಗ 
"ಕಾಮ" ವ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಾದೃಶಃ ಸರಃ ಇಹ ಕ್ರೋಧಸಂಜ್ಞಾಂ ಜಿಜತೇ 
.-ಶೀವ್ರವಾದ ದ್ವೇಷವೇ “ಕ್ರೋಧ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಅತಿರಿಕ್ತಗುಣಗಳಲ್ಲ. 


ಒಂದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಹೆಸರಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಇತರರ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಡೆ 
ಭಗವತಃ ಇಚ್ಛಾ ಏಕೈವ "ಸಿಸೃಕ್ಷಾ? “ಸಂಜಿಹೀರ್ಸಾ' ಇತಿ ಚ ಅನ್ಯೈಃ 
ಉದಿತಾ.. ಭಗವಂತನ ಒಂದೇ ಇಚ್ಛೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವಾಗ " ಸಿಸ್ಪಕ್ಷೆ ' ಎಂದೂ, 
ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವಾಗ ' “ಸಂಜಿಹೀರ್ಪೆ' ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದವರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

ಲೋಕೇ ತದ್ವತ್‌ 80 ನ ಸ್ಯಾತ್‌? .. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಜನರ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆಯೇ ಸ ಶೈಲ ಭೇದದಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೇ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳು ಏತಕ್ಕಿರಬಾರದು ? 
ಇಹ ಅಧಿಕಂ ಕಲ್ಪತೇ ಚೇತ್‌, ಅತಿಪ ್ರಸಕ್ತಿಃ 8. _ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಟೆ ಹೀಗೆಯೇ ಹ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗು 


ಠಿ 


ದ ಇದನ್ನು ನಟಿ (ಪುಟ ಚ ಹೇಳಿದೆ ॥ ೭೦ ॥ 


ಕ 


NCR 


ಚೈಗೂ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೂ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಚ್ಛಾ ತಃ ಕಾರ್ಯ 
9, ೯) ಕೆ 2 ಜೀಕಿ 
ಸಿದ್ಸ್‌, jas ಅನ್ನರಾ ಯತನಂ' ಇತಿ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಂ ಕಲ್ಪ ತತ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಸುವಾಗ, ಇಚೆ ಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯತ್ನ' 
ಎಂಬುದದ್ದು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು? ಇಚ ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವುದೇ ಪ ಯತ್ನ ಕ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? 


ತನ್ಮೊ (ಘತ್ಕೊ (ಪಲಬ್ದೇಃ, ಇತಿ ಯದಿ, ಯತನೇ ಕಲ್ಪಿತೆ ಶಠೇಃಪಿ ಏತತ್‌ 
ಏನಂ. ಇಚ್ಛೆ ಕೆಲವು ಸಮಯ “ಕಾರ್ಯರೂಪ ತಾಳವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಬಿಡು 
ವುದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಗೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂದರೆ, 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, “ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೂ ಕೆಲಸವಾಗಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ವ ಸ ಾರವಿರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಒಂದೇ ಸಾಕು, ಉಳಿದ ಎಲ್ಲವೂ ಇದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ. 
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ಮೈ ವಂ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಾಡನುಗತಮಧಿಕಂ ವರ್ಣ ಶೇ ಮಾನವನಿದಿ,$ 


ವಾಸ ನ್ಲೊಆಪಿ ಹೃಯತ್ನಾ ವಯಮಿಹ ಪನನಸ್ಪನ್ನ ನೇನ್ಹೂಡಯಾದ್‌॥ 
[ಜೀನನಯೋನಿಯತ್ನೆ ತ್ಲೆ ನಿರಾಸೆ] 
ಪ್ರಾಣಸ್ಪನ್ನಸ್ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರಭೃತಿಷು ಘಟತೇ ತಾಪೃತಾದೃಸ್ಟಮಾತ್ರಾತ್‌ 
ಯತ್ತ್ಪಂ ಯತ್ನೇ ನಿದಾನಂ ವದಸಿ ಭನತಿ ತಲ್ಲಾ ಜರವಾ ಸಾ ಧೃತ 
ಧೀನ, ಶ್ರ ವ ಯತ್ನ ಸಿ ತ ಇತಿಸ ಕಥಂ ಕಾಷ್ಠ ತಬ ವೀ ಸುಮೆಸ್ತೆ ದ 
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ವ ನು 


ನ್ಯ ವಂ. ಇದು ಸಿರಿಯಲ್ಲ. ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಾತ್‌ ಅನುಗತಂ ಅಧಿಕಂ ಮಾನ 
ನಿದಿ $ ವಣನ್ಯತೇ-.ವಿಶೇಷಕಿಂತಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರು 
1 tv ಗ) dd ಸ್‌ ಡಿ ಹ ಹ 
ಒಬ್ಬರುವರು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ, ಇಹ ನಯಂ ವಾಳ್ಳು ನೋನಿ ಸವನಸ್ಪನ್ನನೇ 
ನ್ಲೂಡಯಾದ್‌ೌ ಅಯತ್ನಾ ಹಿ. . ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸಿದರೂ, ಗಾಳಿ ಬೀಸುವುದು, 
ಚಂದ್ರೋದಯ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯತ , ಶೂನ್ಯರಾಗಿರುತ್ತೇವ (ವ ಷ್ಟ! 





ಶಕೆಯಾದಾಗ, ಗಾಳಿ ಬೀಸೆಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸ ತ್ತೇವೆ. ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರೋದಯ 

ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಡಾ ಬಂದರೆ ಉಂಟು, ಜು 

ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪವಾದದ್ದು, ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಶೇಷರೂಪ 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀತ್ರ ವೊ 

ಘಟತ್ತವೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮ 
ಭೂತ ಜ್ಞಾನದ ಅತಿರಿಕ್ರಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವೇ ॥ ೭೧ ॥ 


ತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿ, ಜೀವನಯೋನಿ ಎಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು 
ಷಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಜೀವನಯೋನಿ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಸುತ್ತಿ ಪ್ರಧ್ಛ ಶಿಸು ಪ್ರಾಣಸ್ಸನ್ನಃ ತಾದೃಶಾದೃಷ್ಟಮಾತ್ರಾತ್‌ ಫಟಿತೇ- 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲೂ ಉಸಿರಾಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಗುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಕ 1 ಆದರೆ ಅಂತಹ ಅದೃಷ್ಟವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಉಸಿರಾಟ 
ನಡೆಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ "ಜೀವನಯೋನಿ' ಎಂಬ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಯತ್ನ ಅನಾವಶ್ಯಕ. 

ತ್ವಂ ಯತ್‌ ಯತ್ನೇ ನಿವಾನಂ ವದಸಿ ತತ್‌ ಪ್ರಾಣವೃತ್ತೌ [ನಿದಾನಂ] 
ಲಾಘವಾತ್‌ ಅಸ್ತು - ನೀನು ಆ ಜೀವನಯೋನಿಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಅದ ೃಷ್ಟವಿಶೇಷ ಆ ಉಸಿರಾಟಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಆಗಲಿ! ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
“ತದ್ದೇತೋರೇವ ತದ್ಮೇತುತ್ವೇ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಲಾಘವ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಯತ್ನ 8 ಧೀವೃತ್ತಿರೇವ ಸಿ ತಃ, ಇತಿ ಕಾಸ್ಮಶಲ್ಪೇ ಸುಷುಪ್ತೇ 


ಸಃ ಕಥಂ? —ಈಪ್ಪ ಯತ್ತ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವೇ 


pes. 
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433 (ಸುಖ ದುಃಖ ಉದಾಸೀನ ಗಿ ತಿ? ಗಳು] 
ಸ್ಕಾದ್ದು 3ಖಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ಸುಖಮಭಿದಧತೋ ವೈಸರೀತ್ಯಃ 
ಥ್ರ್ಯಾ ಜಡ್‌ ದುಃಖಸಿದ್ದಿ ರ್ನ ಸ್‌ ಸುಖಮಸಿ ಹೈತ್ರ ನೈವಾ: 
ಸ ತೋಷ್ಟಾ ಶೀತನೀತೇದ್ಮಿ ೯ತೆಯೆಸಮುದಧಿಕಾತ ವ ಸ್ನ ತಿರ್ಮೇಸ್ತೃ ಜಾತಃ 
ತತ್ತ ಇಸ ನಬ್ದಪ ಕ್ರಿಯೋಗೇಸ್ನ್ಯ ನಿಯತಿರುಚಿತೈಸ್ಸಂ ಫೆಟೀತೋಪಚಾಕ್ಕೆ gil ೭೩೫ 


4 





ಎಂದು ೬ ಜಡ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯಂತೆ ಜ್ಞಾನಶೂನ 
ಕಾಗಿರುವಾಗ, ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಇರಲು ಹೇಗೆ ? 
ನೋ ಚೇತ್‌, ಬಾಹ್ಯಾನಲಾದೇಃ ಜ ,ಅನಮಪಿ ತತಃ 
ಸತು ಅದೃಷ್ಟಾತ್‌_ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ, ಸ್ಕೊ ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಬೆಂಕಿಯ ಊರ್ಧ್ವ 
ತೆ 
Cas 


“ಜಾ 


ಜ್ವಲನಾದಿಗಳೂ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಶೇಷ ದಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ! ಅಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ 
ಹಿ 
ಉಸಿರಾಟವೂ ಅದ 'ಪೃದಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ! ಜೀವನಯೋನಿಯತ್ನ ಅನಾವಶ್ಯಕ ॥ 
“ಸುಖ' ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ಮುಃಯಾಭಾವಮಾತ್ರ 
ಆಅಭಿದಧತಃ ವೈಷರೀತ್ಮಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌- - ದುಃಖದ ಅಭಾವವೇ "ಸುಖ, ಅತಿ 
ರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಸುಖದ ಅಭಾವವೇ “ದುಃಖ” ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆ 
ಸ್ಯಾ ಪಾದೌ ದುಃಖಸಿದ್ಧಿರ್ನ, ಯದಿ; ತಾದೃಕ್‌ ಸುಖಮಖಿ ಹ್ಯತ್ರ ನೈವ ಅಸ್ತಿ 
ಬ “ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸುಖದ ಆಭಾವ ಇದ್ದರೂ ದುಃಖದ ವ್ಯವಹಾರ 


ಆಣ 


ಸುಖಾಭಾವ ದುಃಖವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದುಃಖ ಇಭಾವವಿದ್ದರೂ 
ಸ್ಕಿಜಂ 


ನ್ಮೆ 


ಸುಖದ ವ್ಯವಹಾರ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ದುಃಖಾಭಾವವೂ ಸುಖವಲ್ಲ 

ಅತಃ ಶೀತೋಸ್ಟಾತೀತನೀತೇಃ ದ್ವಿ ಹ ಅವಸ್ಥಿ ತಿ 
— ಆದ್ದರಿಂದ, ಶೀತನ ರ್ಶ ಮತ್ತು ಉ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕಿಂತ ಲೂ ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತಸ್ಪ ರ್ಶ 
(ಪುಟ 442) ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಸುಖ ರಾ ದುಃಖ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದ "ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ 
“ಸುಷುಪ್ತಿ” ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅತಿರಿಕ್ತ ಅವಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷಗಳು, ಪರಸ್ಪರ ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. 

ಭಾರವನ್ನು ಇಳಿಸಿ ದಾಗ ಸುಖದ ಅನುಭವ ಆಗುವುದರಿಂದ ದುಃಖಾಭಾವವೇ 
ಸುಖ ಎಂದರೆ, ತತ್ತ್ವ ಚ್ಛಬ್ದ ಪ್ರ ಯೋಗೇಷು ಅನಿಯತಿಃ ಉಚಿತೈಃ ಉಪಚಾರೈಃ 
ಸಘುಟೇತ. ಸುಖದ್ಯಃಹುವದ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ "ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನು 
ತಿಷಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಉಪ ಕಾಲದ ಸರಿಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಅಲ್ಲ ಸುಖಪ್ಶ ವಹಾರ ಬರುವಂತೆ, ಸುಖ ಇಲ್ಲದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದುಃಖದ ವ್ಯವ 
ಹಾರವೂ 'ಬರಬಹುದು. ಲುಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸುಖದಲೂ ದುಃಖವ್ಯ ಪಹಾರ ಬರಬಹುದು. 
ಇವುಗಳಿಂದ ವಸ್ತು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಎರಡೂ 


ಬೇರೆ ಎಂದಾದಮೇಲೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಬಃ ಹಚಾರಿಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ೭೩ 
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434 [ಅನಂದ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ] 
ಭೇದಸ್ತ್ರೇಧಾ ಮತೀನಾಂ ಹ್ಯುಸಧಿನಿಯಮಿತೈರಾನುಕೂಲ್ಯಾದಿಧರ್ಮೈಃ 
ತಸೈವಾತ್ಯನ್ತಹಾಸೇರ್ನಿರುಪಧಿಕಸುಖಸ್ತಾದೃಶೋ ಧೀವಿಕಾಸಃ 
ನಿಸ್ಸೀಮಬ್ರಹ್ಮತತ್ತಾ ಎಸುಭವಭನನುಹಾಹ್ಲಾಪಮುಗ್ಮಾರ್ಣನೇತ ಸ್ಕಿನ್‌ 
ನಿಶ್ಶೇಷ್ಫೆ ಶ್ಚರ್ಯಜೀವಾನುಭವರಸಭರೋ ಜಿನ್ನುಭಾವೋಪಲಭ್ಯಃ | 
435 [ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖದ ಸ್ವರೂಸ] 
ಸಂಸಾರೇ ನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸುಖಮಿತಿ ಕತಿಚಿತ್ತದ್ಳ ಟೇತೋಪಚಾರಾತ್‌ 
ನೋ ಜೇಡ್‌ ವ್ರತ್ಪತ್ತಿಹೀನಂ ಸುಖಪದನುಧಿಕಂ ತತ್ಸುಖಂ ನಾಭಿದಧ್ಯಾತ್‌ | 





ಮುಕ್ತಿಕಾಲದ ಆನಂದಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ -ಉಪಸಿಧಿಯಮಿತ್ತೈ 
ಆನುಕೂಲ್ಯಾದಿಭೇದೈಃ ತ್ರೇಧಾ ಹಿ ಮತೀನಾಂ ಭೇದಃ. ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ )ಿ, ಆನುಕೂಲ್ಯ, ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯ, ಔದಾಸೀನ್ಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆಯಷ್ಟೆ! ತನ್ಮ ಅತ್ಯನ್ತಹಾನೇರೇನ ತಾದೃಶಃ ಧೀ 
ನಿಕಾಸಃ ನಿರುಪಧಿಕಸುಖಃ _- . ಆ ಉಪಾಧಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗುವುದ 
ರಿಂದ, ಅಂತಹ ಅದ್ಭುತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಕಾಸ ಸಹಜವೂ ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ್ದೂ ಆದ ಸುಖ 
ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ (ಪುಟ 155). 

ನಿಸ್ಸೀಮಬ್ರ ಹ್ಮತತ್ತ್ವ್ವಾನುಭವಭವಮಹ್ಹಾದದುಗ್ನಾರ್ಣವೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ನಿಶ್ಶೇಷೈೆಶ್ಚರ್ಯಜೀವಾನುಭವರಸಭರಃ ಬಿನ್ನುಭಾವೋಪಲಭ್ಯಃ. ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವದಿಂದ ಆಗುವ ಮಹಾನಂದ ಮಹಾಸಾಗರ ರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತ್ವಾ ನಂದ 
ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಐಶ್ವರ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವಸ್ವರೂಪಾನುಭವರೂಪವಾದ ಕೆ ವಲ್ಯಾನಂದ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಬಿಂದುವಂತೆ ತೋರುವುದಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅನೇಕ 
ಅಣಿಮಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಇವನ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯ. 


ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ಅನುಕೂಲತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸುಖ, ಪ್ರಶಿಕೂಲತ್ವಜ್ಞಾ ನವೇ ದುಃಖ, 
ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಔದಾಸೀನ್ಯ. ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವುದೂ ಸ್ವತಃ ಸುಖದುಃಖ ಹೇತು 
ಗಳಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನ ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವು ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಎಚಿತ್ರ ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ. ಇಪುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗುವುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ ಅನಂದರೂಪವನ್ನು ಶಾಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೈವಲ್ಯದ ಅನುಭವ ಅತ್ಯಂತ ಅಲ್ಪ ಎಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ ॥ ೭೪ ॥ 

"ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ_ಸಂಸಾರೇ ಸುಖಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ ಕೇಚಿತ್‌. ,`ಈ ಜಗತ್ತಿನ? 
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ತಸ್ಮಾತ್‌ ದುಃಖೋತ್ತರತ್ನಪ್ರಭ್ಛತಿಭಿರಿಹ ತದ್ದುಃಖಮಿತ್ಕುಕ್ತಮಾಹ್ರೈಃ 

ಸ್ಲೇಲೋಪಶ್ಲೇಷದುಷ್ಟೇ ಮಧುನಿ ನಿಸನಿತಿ ವ್ಯಾಹೃತಿಃ ಕಂ ನ ದೃಷ್ಟಾ! 
436 [ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ] 

ಧರ್ಮೊ€ಧರ್ಮಶ್ಚತತ್ತತ್ಸಲಕರಣತಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧಂ ಕ್ರಿಯಾದಿ 
ದ್ವಾರಂ ತ್ರೇತಸ್ಯ ಕಾಲಾನ್ರರನಿಯತಫಲೇ ಸ್ಯಾದಿಹಾದೈೆಸ್ಟಮನ್ಯತ್‌ ! 


ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸುಖವಿಲ್ಲ" ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ತತ್‌ ಉಪಚಾರಾತ್‌ 
ಘಬೀತ. ಆ ಮಾತು ದುಃಖ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸುಖ ಕಡಿಮೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಔಪಾಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ರಿಹೊಂದಬಹುದು. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಹೀನಂ ಸುಖಪದೆಂ ಅಧಿಕಂ ತತ್‌ ಸುಖಂ ನ 
ಅಭಿದಧ್ಯಾತ್‌ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸುಖ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಆ ಪದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ 
ಗ್ರಹಣವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಬ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಇದಕಿ ಂತೆಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಲೋಕಾತೀತವಾದ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಶಬ್ಧ ಬೋಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಡುಃಖೋತ್ತರತ್ವಪ್ರಭೃತಿಭಿ: ತತ್‌ ದುಃಖಮಿತಿ 
ಆಪ್ರೈೈಃ ಉಕ್ತಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಸುಖ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಾಗಿಯೊ, 
ದುಃಖಸಂಪಾದ್ಯವೊ, ದುಃಖ ಫಲಕವೊ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದನ 
ಕೆಲ ಆಪ್ತರು ಹೇಳುವರು. 

ಸೆ ೀಳೋಪಕ್ಲೆ (ಷಡುಷ್ಟೇ ಮಧುನಿ "ನಿಷ'ಮಿತಿ ವ್ಯವಹೃತಿಃ ನ ದೃಷ್ಟಾ 
8೦. -ವಿಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೇನುತುಪ್ಪವನ್ನು 'ವಿಷ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲ 
ವೇನು? ಈ ವ್ಯವಹಾರ ಔಪಾಚಾರಿಕವೆಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಸುಖದಲ್ಲೂ "ದುಃಖ' ವ್ಯವಹಾರ ಔಪಚಾರಿಕ ॥ ೭೫ ॥ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . ತತ್ತತ್ಛಲಕರಣತಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಂ ಕ್ರಿಯಾದಿ ಧರ್ಮಃ, ಅಧರ್ಮುಶ್ತ —ಆಯಾ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ವಿಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಏತಸ್ಯ 
ಕಾಲಾನ್ರರನಿಯತಫಲೇ ಇಹ ಅದೃಷ್ಟಂ ಅನ್ಯತ್‌ -- ಈ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕಾಲಾನ್ತರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುವ ಅದ ಷ್ಠ [ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯಾಗಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಶ್ವರ. ಅದರ ಫಲ ಎಂದೋ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದ 
ಮಧ್ಯವರ್ಶಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ದಂಡ ಚಕ್ರವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವುದನಿಂದ 


ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ ಇದರಿಂದ ಸ ಕೈರ್ಗಾದಿಗಳು ಬರುತ್ತದೆ, 








ಸು 


b 


ಈ ಇ 
“ದು$8ಖ' ಎಂದು 


488 ತತ್ತ ೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ (ಶ್ಲೋಕ 7) 
ಆಹುಸ್ತತ್‌ ಕೇಚಿದನ್ರ8ಕರಣಪರಿಣತಿಂ ವಾಸನಾಂ ಚೇತಸೋ;ನ್ಯೇ 
ಪ್ರಂಧರ್ಮಂ ಕೇಜಿದೇಕೇ ವಿಭು ಕಮನಿ ಪರೇ ಪುದ್ಧೆಲಾಂಸ್ತೃತ್ಸೆಯೂಥ್ಯಾಃ! 

437 (ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಮ್ಯುಗಳು] 


ತುಲ್ಕೇ ಸೇನಾದಿಹೇತೌ ಫಲಭಿಮರತಯಾ ಸಾಧ್ಯತೇ ಜೇದದೃಷ್ಟಂ 
ಹೇತೋಸ್ಸೂ ಕ್ಷ್ಮೋಂಸ್ತು ಭೇದೋ ನ ಖಲು ಸಮುಚಿತಾ ಧರ್ಮಿಣೋನ್ಯ ಸ್ಯಕ್ಲೆ ಸ್ರಿ! 





ತತ್‌ ಅನ್ನಃಕರಣಪರಿಣತಿಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಆಹುಃ - , ಈ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ 
ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣದ ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷವೇ ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವರು. ಚೇತಸಃ ವಾಸನಾಂ ಅನ್ಯೇ. . ಮನಸ್ಸಿನ ವಾಸನೆಯೇ 
"ಅದೃಷ್ಟ' ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವರು. ಪುಂಧರ್ಮಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಊಚುಃ... 
ಆತ್ಮನ ಗುಣ ಅದು ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. ನಿಭು ಕಮನಿ ಪರೇ... 
ವಿಭುವಾದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಜೈನೈಕದೇಶಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಶೆತ್ಸೆಯೂಥ್ಯಾಃ 
ಸುಷ್ಧಲಾನ್‌_ಜೈನೈಕದೇಶಿಗಳೇ ಕೆಲವರು ಅದು ಪುದ್ದಲರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 106) ಹೇಳಿದೆ ॥೭೬ ॥ 


"ಅದೃಷ್ಟ' ಅನುಮಾನಸಿದ್ದ, ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ ಎಂಬ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ  ಸೇವಾದಿಹೇತೌ್‌ ತುಲೈೊ ಫಲಭಿಷುರತಯಾ ಅದೃಷ್ಟಂ 
ಸಾಧ್ಯತೇ ಚೇತ್‌, ಹೇತೋಃ ಸೂಸ್ಲ್ಮಭೇದಃ ಅಸ್ತು. ಗುರುಸೇವೆ, ಅಧ್ಯಯನ 
ಮುಂತಾದವು ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನದ ಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 'ಅದೃಷ್ಟ'ವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದರೆ, ಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ಫಲದ ಶಾರತಮ್ಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ, ಅನುಮಾನ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ್ದವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಸ್ಥ್ಯ ಧರ್ಮಿಣಃ ಕ್ಲೃಪ್ತಿಃ 
ನ ಖಲು ಸಮುಚಿತಾ ... ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅದೃಷ್ಟವೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನೇ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೇ ಒಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ ಕೃತ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆ ವಿಶೇಷ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ 
ಎರಡನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಗೌರವದೋಷ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹಿಂದೆ (ಪುಜ _ 65) ದಿಕ್‌ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದನ್ನೇ "ಧರ್ಮಿಕಲ್ಪನಾತೋ 
ವರಂ ಧರ್ಮಕಲ್ಪನಾ' ನ್ಮಾಯ ಎನ್ನುವರು. “ಹೊಸದಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಬಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೇ ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಲೇಸು” ಎಂಬುದು ಆದರ ಅರ್ಥ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರಕೃ ತದಲ್ಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ 


90 ಅ 3 ಲಿ 
ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಅದೃಷ್ಟ” ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಶೊ ಕ 78 ಅದ ವೈ ಸರೆ 
hc ಬು. 3 


489 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ಯತ್ತು ಬಾಹ್ಮೈರ್ವಿಷಯಸಮ ಫೆಲಷಾ ೨: ಪಕತ್ಯಂಕ್ರೀಯಾ ಣಾಂ 
ತತ್ಪೂತೋಕಿಪ್ರಸಕ್ತಿ ೦ ತದಿಹ ನ ನಿಗಮ ದನ ತೋ "ದೃಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ೩೭ || 


438 [ಶಾಸ್ತಿ ಯೆ ಹಿಂಸಾ ವಿಮರ್ಶೆ ೯] 


ನಿಸ್ಫಂಹೋಟಚಜಾನ್ಸಿಷೇಧಾತ್‌ ಕೃಚನ ಫಲತಯಾ ನೂದಿತಾಂಹಸ್ತು ಹಿಂಸಾ 
ರುನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯಮಂಗೇ ಐಧಿರನುಮಿತಿರಪ್ಯತ್ರ ಜಾಧಾದಿದುಃಸ್ನಾ | 
ಚ ಜಯ ಗ ಜ್‌, 


MORO MO NN SNS SARS ಗಳಲ 4030/51 ener 


ಯತು), ನಿಷಯೆಸಮಸಪಲಸಪಾ )ಿಪಕತ್ಯಂ ಕ್ರಿಯಾಣಾಂ 


4 ನಿ ಜಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ, ತದತಿಪ್ರ ಸಕ್ಕಿ೦ಂ ಸೂತೇ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಕ್ಕ ಫಲ'ವೆಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸಹ ಆತಿಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ವ ಸಮಯ ದು ಖಮಯ 
ಪಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸುಖವ 3, ಸುಖಿಮಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದುಃಖವೂ ದೊರೆ 


ಯುವುದು ಲೋಕಾನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾದ ರಿಂದ ಆ ನಿಯಮ ಅತಿಪ ಕಳಸ ವಾಗುತ,ರ 





ಹಾಲಾ ಹಾಸ ಬಂಬೂ ಜಾ ಬದ 


ಇಟ್ಟ ce 
ಬಾಕ್ಳು «3 
ಬ 


ತದಿಹ ನಿಗಮಾತ್‌ ಅನ್ಯತಃ ಅದೃಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿ ॥ ನ-- ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ 
ಬಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಮ 

ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ “ಒಂಸಾ' ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ನಿಸ್ಸಂಕೋಚಾತ್‌ ನಿಷೇಧಾತ್‌ ಕೃಚನ ಫಲತೆಯಾ ತಾ ಅನೂದಿತಾ ತು ಹಿಂಸಾ 
ಅಂಹಃ _ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಸಂಕೋಚ ಟು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಶ್ಯೇನಾದಿ ಯಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಫಲವಾಗಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಹಿಂಸೆ ಪಾಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಂಗೇ 
ವಿಧಿ: ಸಾಮಾನ್ಯಂ ರುನ್ಮೆ ಎತ ಯಾಗದ ಅಂಗವಾಗಿ ಪಶುಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಿಧಿ ಸಾಮಾನ್ಯ He ನಿಷೇಧವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಅತ್ರ 
ಅನುಮಿತಿರಪಿ ಬಾಧಾದಿಡುಃಸ್ನಾ -- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಯಾಗೀಯ ಸ 
ಅಧರ್ಮಃ, ಹಿಂಸಾತ್ವಾತ್‌” ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ಶಾಸ ಕ್ರೈ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ಥು; 


ಪ್ರಶ್ನೆ --.. "ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ' "ಯಾವ ಪ್ಪಾ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಹಿಂಸಿ 
ಬಾರದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ ಪಾಪವೆಂದು ಆ ಲೆಬೆ ಕೇಕು, ಆದ 
“ಅಗ್ನಿ ೀಷಪೋಮೀಯಂ ಸ! ಎಂದು ಅಗ್ನೀಷೋಮೀಯ ಯಾಗದ 
ಪ್ರಶಂಸೆ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಪಾಪವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಾನಮಾಡಿದ್ದು pt ) ಎಂಬುದು 
ಮೂಲಪ್ರಶ್ನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪಾಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೆ “ಶೈನೇ 
ನಾಭಿಚರನ್‌ ಯಜೇತ” ಎಂದು ಶತ್ರುವನ್ನು ಕೊಲುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಹಿ ee ಶ್ಯೇನ 
ಯಾಗವೂ ಪಾಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯ ನಿರ್ಣಯ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಉತ್ತರ---ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ಶೇನಯಾಗವನ್ನು ವಿಧಾನ ನಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಶತ್ರು 


ವಧವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶತ್ರುವಧವ ವನ ನ್ನ್ನ ಬಯಸುವವನಿಗೆ ಉಪಾಯ ವನ್ನು 


f 


& 5 


ಸಿ 
ಅ. 


490 ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 78 


ಸ್ನಲ್ಪೋ ದೋಷೋ ನಿನ್ಭುಷ್ಟೇ ಸುಪರಿಹರ ಇಹ ಕ್ರತ್ವನುಗ್ರಾಹಕೇ ಸ್ಯಾತ್‌ 


ನ 
“ತ್ಯುತ ೦ ಸಾಂಖ್ಯಸಸ್ತಿ 8 ಪಶುಹಿತನಚನಾನ್ನೆ ತಿ ಶಾರೀರಕೋಕ್ತಂ || 


ಆ 


ಹೋತ ರಾಂ RN PBST Meee: 


, ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕಾರಣ ಶು 
ಕದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ಶವಾಗದ ಯು ಶಾ 
ಎ 


ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸಾ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಲವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ 
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. ಇದರಿಂದ, “ನ ಚ ಗಾ ಎಂಬ ನಿಷೇಧ ರಾಗದಿಂ 3 ಇ. 


ತಾ 


ಪ ಎ 
hes ಹ RE ಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗೊಂದಲವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ಕೆಲವರ ಸಮಾಧಾನ 


3 


ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ..." ಕ್ರ ತ್ನನುಗ್ರಾ ಹಕೇ 
ಸ್ವಲ್ಫೋ ದೋಷ, ನಿಮ್ಮಷ್ಟೇ ನ ಸುಪರಿಹರಃ' ಇತಿ ಸಾಂಖ್ಯಸಕ್ತ್ವೈಃ ಉಕ್ತಂ. _ 

ಯಜ್ಞದ ಅಂಗವಾದ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಯಜ್ಞ ದ ಫಲವಾದ ಸ ರ್ಗ ೦ತಲೂ ಕಡಮೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಮರ್ಶನ ಮಾಡಿದಾಗ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾ ದಿಗಳಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ, ಪಶುಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಪಾಪವೂ 
ಉಂಟು, ಸ್ವರ್ಗವೂ ಉಂಟು. ಪಾಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವರ್ಗಸುಖ ದೊಡ್ಡದಾದ್ದರಿಂದ 


ಮಾನವನು ಅದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಮಠಭಕ್ತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ" ನಶುಹಿತವಚನಾತ್‌ ನ' ಇತಿ ಶಾರೀ 
ರಹೋಕ ೦ ಅಗ್ನಿ ಹೋಮೀಯ ಪಶುಹಿಂಸೆ, ಪಶುವಿಗೆ ಹಿತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುದರಿಂದ. ಅದು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಹಿಂಸೆಯೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು “ಅಶುದ್ಧಮಿತಿಚೇನ್ನ 
ಶಬ್ಧಾತ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಸಸೂತ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಪೆಶುಹಿಂಸೆ ಪಾಪವೇ ಎಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅದು ಪಾಪವಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ಆ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. ಮನುಷ್ಯರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾದ ಪಶುವಿಗೆ ಸದ ತಿಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ಹಿಂಸೆಯೇ ಆಲ್ಬವಾದ್ದರಿಂದ "ನ ಒಂಸ್ಕಾತ್‌' ಎಂಬ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ 


ಸಂಕೋಚ ಪ ಸಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 1೭೮॥ 


ಶ್ಲೋಕ 79] ಅಪ್ರೆವ್ಯಸರ 49] 


430 .. [ಅದೈಷ್ಟಸಾಧಕಾನುಮಾನ ನಿಮರ್ಶೆ] 


ರನಿತರಫಲತಾಸ್ನಾ ಸನಾಷ್ಕೈರದೈಸ್ಜಂ 
೨ತ್ತದೆ ಡುಚಿತೆನಿ ಯತಾನ ನುಸ್ಕಿ ತಿನೆನ್ಯವ ಸಿದೆ ತ್‌ | 
ಹ ರಿಹ ಪ ಸರ್ಗ ನೋಕ್ಸಾ! ವಿಜೇತ್‌ 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಓ )ಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನೆ ಸೆ 415) 


ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ _ _ ಶೈವೃತ್ತೇಃ ಅನಿಯತಫಲತಾಸಾ ಹನಾಧ್ಧ, ಹ 


ರೆ ಈಗ 
ವೃತ್ತಿಗಳ | 
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ಅದೃಷ್ಟಂ ಸಿದ್ಧ್ಯೇದ್ಛಾ. . ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಅದ ಷ್ಠ ಷ್ಟ, ಇಲ್ಲದಿ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜನರ ದಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರ 


ಥರಿಂದ ಅದ ಹ ಆವಶ್ಯ ಕಳ ಎಂದು ನ್ಯಾ ಯಕುಸ 


ಆ 
ಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅದು ಬತಾ 


ಚ 


1 1 ofl 


wd 
ಸಿದ್ದ 635. ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ *ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಠ ಗಥ ಘಂ 
8 ಈ ಅದ್ಲಪಷ ದ ತಾರತಮ್ಮ. ಅದರ ಸಾಧನಗಳ ತಾರತಮ್ಮ, ಸಾಧನ 
ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ಕೃಮ ಇವುಗ ನ್ನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು . ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಾಗ, ಅದೃಷ್ಟವನ್ನೂ 
Pe 


1೬. 8 ಬಿರುಜಣುದು, 


ತಸ: ತ್‌ ಇಹ ಸ್ಫರ್ಗಮೋ್ಟಾಃ ದಿಹೇತೌ ನ ಶ್ರುತಿಃ 
ಶರಣಂ. ಅದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಕ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರೇ ತೆ ಪ್ರಮಾಣನೇ ಸಿಕ್ಕುವು ದಿ ಸಲ ಶು ಕಿಯನು 


ಎ 
ಮೊರೆ ಹೊಕು ವ ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ, ಸೈ py ತತ್ತ ದುಳ್ತಾ ತ್‌ `ನಿನಿಕ್ತಂ 
ಅದ್ಭೃಸ್ಟ್ಯಸ್ಸ ರೂಪಂ ಬಹುಧಾ ಪ್ರಥಯತು--ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಯಾ ವಾದಿಗಳು ಮ 
ರು ವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ (ಸುಟಿ 488) ಬೆ RE ಭನ ಶ್ರಕಾರವಾದ ಅದ 


ಸವ 
ತಿಳಿಸಲಿ ! ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಶರಣ ಹೋಗಬೇಕಾದ ನಿರ್ಜಂಧ ಇಲ್ಲ. 


ae) 
ಣೆ ಗಿ 
ಮನುಷ್ಠರ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಬಲ್ಲ 


ವಿವಿಧ ದಿಚಿಪ್ರ ಕ , 

ಇ ಮಿ ಕ BEN ವನಿ ಲ್‌ ಐ ವಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ವೇದವಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ ುದ 
ರಿಂದಲೇ ಬೌದು ದಿಗಳು ಪರಲೋಕ ವಾದಿಗಳಾದರೂ ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ 

[48] 
ಮ ಗ್‌ ಬಾನ್‌ ಇಳಯ 
`ಆಸ್ತಿಕ'ರ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವವಿ ನ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು 
ಒಪ ದಿದರೂ ಆಸಿ ಕರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅಲೌಕಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ವಟ 
a ಬ ನಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ ॥ ೭೯ 


492 ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಸ (ಶ್ಲೋಕ 80 


440 [ಅದೃಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥೆ ವಿನುರ್ಶೆ] 
ಶಕ್ತಿರ್ಯಾಗಾದಿಕಸ್ಕ ಸ್ವಫಲವಿತರಣೇ ಸಂಭನೇ ಮಾ ಫಲಸ್ಯ 
ಸ್ಲಾಪ್ಕಾ ಮಧ್ಯೇ ತಡೋರಿತ ತ್ಯಬಹುಮತಿಪದಂ ಸತ್ಸು ತೌತಾತಿತೀ ನಾಕ್‌ | 
ಶಕ್ತಾ ನ ಹಿ ಶಕ್ಕಿರ್ನ ಚಿನತಿ ಶವಿಿತೋ ಧರ್ಮಧರ್ಮಕ್ಯ ಜಲ್ಬಃ 
ತೆದ್‌ದ್ಕಾ ರೇ ಶಕ್ತಿ ಕೆಜ್ಜೊ € ಯದಿ pe ಹರೆಂ ಸ್ಸ ಎಬ ಸಮಸ್ಯ ಕ್ಲಿ ತ್‌ 


44] [ದೇವತಾ ಪ್ರೀತಿಯೆ ಐ ದೃಷ್ಟ] 


ದ್ಕಾರೆಂ ತತ್ತತ್ಸಲಾಸ್ತೇಃ ಥಳ್‌ ದೇನತಾಪ್ರೀತಿಶೋಪೌೌ 


ವಾ ಚಕ್ರೇ ದೇವಸೂಜಾ ಯಜನಮಿತಿ ನ ತನ್ನ ಕ ವಾಕ್ಯನಿದ್ದಿ 8! 
ಅದೃಷ್ಟವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ- ಯಾಗಾದಿ 
ಕಸ್ಯ ಸೃಫಲನಿತರಣೇ, ಫಲಸ್ಕ ಸಂಭ ನೇ ಮಾ ತಯೋಃ ಮಧ್ಯೇ ಶಕ್ತಿಃ 
ಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾ. _ನಶ್ಚರವಾದ ಕ್ರಿಯಾರೂಪ ಪವಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಘಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಬತ | ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಮಾಧ್ಯಮ 
ರಾಗದಲ್ಲೇ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ಇತಿ ತೌತಾಶಿತೀ ವಾಕ್‌ ಸತ್ಸು ಅಬಹುಮತಿಪದಂ. . ಎಂಬ ಕುಮಾರಿಲರ 
ಮಾತು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸತರ ದ್ರಲ್ಲ ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಶಕ್ತಾಭಾನೇ ಶಕ್ತಿಃ 
ಸಹಿಭೆವತಿ -- ಶಕ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ. ಯಾಗ ಅಥವಾ ಸ್ವರ್ಗ ಎರಡೂ ಮಧ್ಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಶಕ್ತಿ ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


be SMTA Se 
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ಶಕ್ತಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯ ಎಂದು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆಧಾರಾಧೇಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಧಮೈೆ ೯ ಕ್ಯಜಲ್ಪತ 
ಕೆಮಿತಃ__ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಐ ಐಕ್ಯ ಗಳಪೆಲ್ಲವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಯಾಗಿದೆ. | 

ತದ್ದಾ ಇರೇ ಶಕ್ತಿ ಶಬ್ದಃ ಯದಿ, ಭನತು; ಪರಂ ಅಸ್ಕಕ್ಕ "ಬಂ ಸ್ಲಿಸಾಮಃ 
ಜನ ಯಾಗಾದಿ 0೫! _ರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯವರ್ಶಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ 
“ಶಕ್ತಿ”, ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ನಮಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೇ 
ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ನಿಲುವು ॥ ೮೦ ॥ 

ಆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥ ಯಾವುದು? ಎಂದರೆ, ದೇನತಾಪ್ರೀತಿ 
ಕೋಸ್‌ ತತ್ತತ್ಸಲಾಷ್ಟೇಃ ದಾ ರಂ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಅವಧೃತೌ. ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳ 
ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟರಾದ ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರಹವೇ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಧರ್ಮ; 
ದೇವತೆಗಳ ಕೋಪವೇ ಅಧರ್ಮ ಎಂದು “ಸೆ ಏವ ಏನಂ ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ'. ಆ 
ದೇವನೇ ಇವನ ಅಭೀಷ್ಟವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಪುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ದೇವಸಪೂಜಾ ಯಜನಂ ಇತಿ ವ್ಯಾಚಕ್ರೇ 'ಯಜ ದೇವಪೂಜಾಯಾಂ' ಎಂದು 


ಶೊ ನಿ 82 
27 ಅದ್ರನ್ಯಸರ 493 


ಆಮ್ಸಾತೇ; ಸೇತಿತೇರ್ಥೇನಚ ನಯನಿಪುಣೈ ರಶ್ರುತಂ ಕಲ್ಪನೀಯಂ 
ನೋ ಚೇತ್ಸ್ಯಾದ್ದತ್ತೈತೋಯಾಣ್ಣುಲಿರಿಹ Mi ರಾತ್ರಿಸತಾ ತೃಧಿನೀತಿಃ] 


442 [ನುಂತ್ರಾರ್ಥನಾದಗಳೆ ಹಾ ನಿಮಾಣ್ಯಾ] 


ಆರಾಧ್ಯಾ ದಿನ ಕಾಶ ಸು ) ಟಿಮುಪಕುರುತೇ ಮನ್ತ್ರ ಸಾಧೊ, ೬ ವಿಧೀನಾಂ 
ಪಾ ಶಸ್ತ್ರಾಧಿಪ್ರ ತೀತಿರ್ನ ಚ ಚ ಭೆನತಿ ಮೃ ಸಾನ ಸೈರರ್ಥನಾದೈ $ | 


pel ಗ ಅರ ನಾ RS es: 
ಮಾ 


ದೇವತೆಯ ಪೂಜಯೇ ಯಜ್ಞ ಎಂದು ವ್ನಾ ಇಸ ES $ 
ನ ಶ್ರುತಂ! _ಈ ಅಂಶ (ಪುಟ 247 ) ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಗೋತಾ ಗಳಿಲ್ಲವೆ 

ಸ ಏವೆ ಬಂ ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ' ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯ. ಇವುಗಳಿಗೆ 

ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದೆಂದು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ಮುಲ್ಲ |! ಎಂದರೆ, ಅಪೇಕ್ಷಿತೇ ಅರ್ಥೇ ಅಮಾ ತೇ ನಯನಿಸುಣೈಃ ಅತ್ರು ತಂ 4 
ಚ ಕಲ್ಪನಿಯಂ_ ಬೇಕಾದ ಅಂಶವನ್ನು ವೇದವೇ. ಹೇಳಿರುವಾಗ, ನ್ಯಾಯ ಸದ 
ಹೊಸದನ್ನು ಅ; ನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲಿ | ಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಶ್ವರವಾದ ಯಾಗ ಕಾಲಾಂಶರ 
ದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ, `ಆಯಾ 
ದೇವತೆಯೇ ಆತ ಕೊಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವೇದವೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ bn 
ಕೈಬಿಟ್ಟು ಅಪು ರ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಇಹ ರಾಶ್ರಿಸತ್ರಾದಿನೀತಿಃ ಭವತಾಂ ಧತ್ತತಶೋಯಾ 
ಇಗ್ಲಿಲಿೀ ಸ್ವಾತ್‌... ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, 
ಲ ಹೇಳಿರುವ "ರಾತ್ರಿ ಸತ್ರನ್ಯಾಯ'ಕ್ಕೆ ನೀವು. "ಎಳ್ಳು ನೀರು” 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತ 

ಇತ ಎಂಬ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅದರ ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ `ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ' 
ಎಂಬುದನ್ನೇ ಫಲವೆಂದು ಸೆವ ಸ ಸುವ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ "ರಾತ್ರಿಸತ್ರನ್ಯಾಯ' ಎನ್ನುವರು. 
“ಎಳ್ಳು ನೀರು” ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹಾಸ್ಯದ ಮಾತು ॥ ೮೧ ॥ 


ಕ್‌ೆ 


ಸಾಧ್ಯಃ ಆರಾಧ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾಶಃ ನಿಧೀನಾಂ ಸ್ಭು ಟಿಂ ಉಪಕುರುತೇ ಮಂತ 
ದಿಂದ ಆಗುವ ಪೂಜ್ಯ ಕ ದೇವತೆಗಳೆ ಪರಿಚಯ ರ ಕರ್ಮವಿಧಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಸಹಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೃಷಾರರ್ಣಕೈಃ ಅರ್ಥವಾದೈಃ ಹ ್ರಾತಸ್ವ್ರಾದಿಪ್ರತೀತಿಃ ನ 
ಚ ಭವತಿ... ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೇವತಾವರ್ಣನಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳು ಕಥೆ 
ಯಾದರೆ, ಅದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಾದಗಳೆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ... ಮನ್ತ್ರ 


“ಅಗ್ನಯೇ ತ್ವಾ ಜುಷ್ಟಂ ನಿರ್ವಪಾಮಿ'-'ಹೇ ಅಗ್ನಿಯೇ! ನಿನಗೆ ಹವಿಸ್ಸಿನ ಭಾಗ 

ಇ ವ | 

ವನು ಕಲಿ ಸುವೆನು' ಇತ್ಮಾದಿ ಮಂತೆ, ಯಾಗವನು ಮಾಡುವನ ಕರ್ತವ್ನವನು 
ಬ ಗ ies & ೬ 6 ಕ್ಯ 
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ಸಫ್ಕೆ ಸ್ಕಾಕಾಂಸ್ಲಿತೋರ್ಫೆೇ ತದುಭೆಯಗಮಿತೆ ವಾಕ್ಕಭೇದಾದಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಲೋಕೇಇಹ್ಯೇವಂ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ತದನುಗತಿಮುಚಾಂ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಕೋಷಃ॥ 


_ ಕೈ _ (ಶಬ್ದಗಳೇ ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲ] 
ಬುದ್ಧಿರ್ಮನ್ವ್ರಾರ್ಥವಾ ಇದೈಃ ಭವತಿ ದೈಢತರಾ ದೇನತಾತದ್ದು ಣಾದೌ್‌ 
ಬಾಧಶ್ಚಾತೀಂದ್ರಿಯೇ, ಕ್ಷೈರ್ನ ಹಿ ಭನತಿ ಧಿಯಾಂ ಮಾನತಾ ಚಸ ಸ್ಹತೋ ನಃ 


ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನದೇಶ ಶಾದಿಕಮಿನ ಫಲದಾ ದೇವತಾ ತತ್ರ ತತ್ರ 
ಪ್ಕಾ ಚ ಶ್ರೂಯತೇಂಶಃ ಕಥಯ ಕಥನಿಂಯಂ ಶಬ್ದಣಾತ್ರಾದಿರೂಪಾ! 








WB 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಾದಗಳು ಯಾಗದ ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವು 


ಗಳಿಂದ ದೇವತೆಯ ತಿ ಸವಳಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ” "ವಾಕ್ಯಭೇದ' ಎಂಬ ದೋಷ ಬರು 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ತಮಭಯಗಮಿತೇ ಅರ್ಥೇ ಆಕಾಂಕ್ಷಿತೇ 
ವಾಕ್ಯಭೇಡಾದ್ಯ್ಧಪಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ -ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಾದಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತ 
ಸ ವಿಷ ಯ. ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಯಾಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವ ಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯ 


ಭೇದಾದಿದೋಷಗಳೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉಪಯೋವಿಲ್ಲದ, ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗಲೇ ಆ ದೋಷ ಬರುವುದು. 


ಲೋಕೇಃಸಹಿ ಏನಂ ಹಿ ದೃಷ್ಟ ೦. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ ನ್ನು 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳು ಮಗ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡುವುದು ಕೆಂಡು ಬರುವುರ ಪ್ಟೆ | 
ತದನುಗತಿನುಚಾ ೦ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಕೋಪಃ ಈ ಲೋಕ ನ ಸಜಾ 
ಕೈಬಿಟು ಅರ್ಥವಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಶೋರುವ ದೇವತಾದಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಪಗಳೆದರೆ ಸರ್ವ 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾದಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ 


& 


ಕಿ 


ದೇವತಾನುಗ ಸಹಾದಿಗಳನ್ನೇ ಆಯಾ ಫಲಗಳಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು ॥ ೮೨ ॥ 


೧ 


ಶಬ್ದ ಸ್ವರೂಪ ವೇ ದೇವತೆಗಳು, ಚೇತ ತನರಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕ ಮತ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ--ಮನ್ತ್ರಾ ರ್ಥವಾದೈಃ ದೇವತಾ ತದ್ದು ಣಾದೌ ದೈಢತರಾ 
ಬುದ್ಧಿಃ ಭವತಿ. "ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಹ ದೇವತೆಗಳು, ಅವರ ಶಕ್ತ 
ಸಾಮಥಾ ರ್ಥ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೃ "ತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಒರುತ್ತದೆ. ಅತೀನಿ ಯೇ ಅಸ್ಸ 48 
ನಗಿ ಲಾ 
ಬಾಧಶ್ಚ "ನ ಹಿ ಭವತಿ" ಒಗರಿದ್ದಿ, ಯಾಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ಗಿ ಪ್ರ ಪ ಶ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ 
ಬಾಧ ಬರಲು ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ he 1 ಧೀಯಾಂ ಮಾನತಾ ಚ ರ್ನ ಸ ತಃ 


6 
ನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸೆ ತಃ ಇರುವುದೆಂದು ನಮ್ಮ ಸಿದಾ ಂತ(ಪುಟ 381). 


ಡುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನ ಜಾರಿಸು ಥಲವ್ಕಾ ಪ್ರಾಸ್ಕಾ ಚ ದೇವತಾ ತತ 
ತತ್ರ ಶ್ರೂ ಯತೇ._ಆ ಆದ್ದರಿಂದ “ದುಃಖದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ ಸರ್ಗ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾದವಾಕ್ಕಿದಿಂದ ತಿಳಿಯುವಂತೆಯೇ, ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿತರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವರಾಗಿಯೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ಯರಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತಾ 


ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನ 


A 


{ 


ಟ್ರ 
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ಪ್ರಾಚೀನೇಸನ್ಹಾ ದ, ಸಾಯೋ ದಿಶತು ಕೃತಫಲಂ ಕೋನು ಕಲ್ಬ್ಪಾನಸ್ತ್ರರಾವೌ 
ಅನ್ಯೇ ತಸ್ತತ್ಸದಸ್ನಾ ನೆ ನ ತಮಪಜನಕಾಃ ಸ್ರಾಗನಾರಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ | 

ಮೈವಂ ಯುಸ್ಕ ಶ್ರುತಿಶ್ತ ಸ್ಕ್ರೃತಿರಪಿ ನಿಯೆತಾಜೀೇಶರೂಸಪೇ ಸ ಏಕಃ 
ಸಾಸ ರಾತ್ಮಾ ನ ಹಿ ಗಳಿತನಜೋ ನಾಪಿ ಸುಪ್ತಸ್ತ್ಮದಾ ತ: ಪಿ! 


wd ಎಂದಿ 


MMM 60901001401 Pe FP Sek $ret Mme 


ಅತಃ ಇಯಂ. ಶಬ್ದವ ಮಾತ್ರಾ ತಿ ತಾ ಕಥಂ? ಕಥಯ! ಆದ್ದರಿಂದ 

ಕೇವಲ ಶಬ್ದಸ್ಥ ಸ್ಕಿ ರೂಪವೇ ಪೇವತೆ, ಚೀತನರಲ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಹೇಳು! 
“ಯನ್ನ ದುಃಖೇನ ಸಂಭ್ಞಿ ನಂ ನಚ ಗ್ರಸ್ತಮನಂತರಂ ! ಅಭಿಲಾಪೋಪನೀತಂ 
ನ ಖಂ ಸ್ವಃಪದಾಸ್ಸ ದಂ'_-“ದುಃಖದ ಗಂಧವಿಲದ ನಮ ಇಜೆಗಗೆ ಅನುಗುಣ 


CA 
ಲ್ರ 8: 
ಸಂದ ಶಾಶ್ರತ ಸುಖವೇ ಸ್ಪರ್ಗ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಗದ ಪರಿಚಯವನು 
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ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥವಾದಗಳಿಂದ ಶಬ್ದಾತಿರಿಕ್ತ ರಾದ ಚೇತನ ವಿಶೇಷರೇ ದೇವತೆಗಳ 


ಹ 


ಎಂಬುದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ 1೩॥ 


ದೇವತಾವಾದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ . ಕಲ್ಬ್ಪಾನ್ರ 
ರಾವೌ ಸ್ರಾಚೀನೇನ್ಹಾ ವ್ಯಷಾಯೇ ಕೃತಫಲಂ ಕೋ ನುದಿಶತು!. ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ದೇವತೆಗಳೂ ವ ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾಗಾದಿ ವ 
Me ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವರು ಯಾರು! ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಟು 
ದರಿಂದ ಇವರೇ ಫಲಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ--ತೆತ್ತೆತ್ಸ ದಸ್ಲಾ 8 ಅನ್ನೇ ಪ್ರಾಗನಾ 
ರಾಧಿತತ್ವ್ವಾ ತ್‌ ನ ತನುಪಜನಕಾಃ- ಆಯಾ ಇಂದ್ದಾದಿಪಯಿಗೆ ha ಬಂದ 
ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಇವರು ಆ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಆದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಶಬ್ದವೇ ದೇವತೆ. ಇದು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಫಲ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


A 


ಮೈವಂ. ಇದು ಸರಿಯ ತ ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ಮೃೃತಿಶ್ಚ ಯಸ 
ನಿಯತಾಜೀಶರೂಪೇ, ಸರ್ವಾರಾಧ್ಯಾನ್ರ ರಾತ್ಮ್ಮಾ ಸಃ ವಿಕಃ ನಹಿ ಗಳಿತಸದಃ, 


ವವ oS ಅಜ ಕಷ್ಟ ಅಕಾಲ ವಿಗ್‌ 

ತದಾಒಹಿ ನಾಖ ಸುಪ್ತ $__ಶೃುತಿ ಸ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚಾ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಆಜ್ಞಾ 
ಕ ದ 

ರೂಪವೊ, ಆಯಾ ಕರ್ಮಿ ಗಳಿಂದ ಪ್ರಿ 5 ಅತರಾಗುವ ಆಯಾ ದೇವಃ ತೆಗಳಿಗೆ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ಒದಿ ೮ ಎಲಿ 

ನಾದ ಆ ಒಬ್ಬ ಭಾನ ಸ್ಮಾನಭ ಷ್ಟ ನಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ಅಥವಾ ಆವಾಗ ವಿದ್ರೆ 


ಹೋಗಿಯೂ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಸರಿಹೋಗು 
ವುದರಿಂದ ಯಾವ ಶೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಗ್ಗೆ ೮೪॥ 
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— 445 [ದೇವತಾರಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತೆನ ಅರಾಧನೆ] 


ಅಸ್ತ್ವೇವಂ ಕರ್ಮನರ್ಗೇ ಸೃಯಮಿಹ ಫೆಲದೋ ಹವನ್ಯಕೆವೈೈ ಕಭೋಕ್ಕಾ 
ತನ್ನಿ ಫ್ಲೈಸ್ತೈಃ ಕಿಮನ್ತರ್ಗಡುಭಿರಿತಿ ಚ ನ ಸ್ಟೋಕ್ತಿಬಾಧಪ್ರಸಸ್ತೇಃ॥ 

ಕರ್ಮಾರಾಧ್ಯತ್ಸಮೇಷೂಂ ದಿಶತಿ ಫಲಮಸೌ ಪೂರ್ವಮಾರಾಧಿತಸ್ತ್ವೈಃ 

ಶ್ರಷ್ಧೇಯಾಃಶ್ರಾದ್ಧಭೋಕ್ಕೃದ್ಧಿ ಜನದತ ಇನೇ ನಿರ್ಜರಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ದೇಹಾಃ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಫಲಪ್ರದನಾದರೆ, ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಏನು ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏವಂ ಇಹ ಕರ್ಮನರ್ಗೇ ಹವ್ಯ 
ಕನ್ಶ್ಯೈಕಭೋಕ್ತಾ ಸ್ವಯಂ ಫಲದಃ ಅಸ್ತು! ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ 
ಡವ್ಯಕವ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುವವನಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವಫಲಪ್ರದನಾಗಿಯೂ 
ಇರ್‌ ಗತ್‌ ಈ ಮದದ ಪರಮಾವ 
ಇರಲಿ! ಅನ್ರರ್ಗಡುಭಿಃ ತನ್ನಿಫ್ಮ್ಯಃ ತೈಃ ಕಂ. ಈ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೇ ಅಧೀನರಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಏನಾಗಬೇಕು ! ಇವರು ಬೇಡವೇ ಬೇಡ. 


ಹ 


ಇತಿ ಚ ಸ್ಫೋಕ್ತಿಬಾಧಪ್ರಸಕ್ತೇಃ ನ. ಎಂಬುದೂ ತನ್ನ ವಚನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುಪುದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವುದನ್ನು “ಹವ್ಯ' ಎಂದೂ, ಪಿತ ಸ 
ಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವುದನ್ನು "ಕವ್ಯ' ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಆ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಪೃಯೋಗಿಸಿದ್ದೇ ತಪಾ ಗುತ್ತದೆ, 

{1 ಡು ಐ ಓವಿ ಇ 

ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಏನು? ಎಂದರೆ. -ಪೂರ್ವಂ ತೈಃ ಆರಾಧಿತಃ ಅಸೌ ಏಷಾಂ 
ಕರ್ಮಾರಾಧ್ಯತ್ವಂ ಫಲಂ ದಿಶತಿ- ಎಲ್ಲರ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡು 
ವನು ಪರಮಾತ್ಮನು. ಹಿಂದಿನ ಕೆಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಚೇತನರು ತಾವು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಪೂಜಿತರಾಗಬೇಕೆಂದು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 


ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧ್ಯರಾಗುವ ದೇವತಾ ಪದವಿಗಳನ್ನು ಪರೆಮಾತ್ಮನೇ 
ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇ 


J 


ಳ 


30 


ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿತನಾಗಿದವನು ಬೇರೆ ಇಂದ್ರನು. ಈಗಿರುವನು ಬೇರೆ 
ಯವನು. ಇವನು ಅದರ ಫೇವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಟ್ಟಾನು ? ಎಂದರೆ, ಅತಃ ಇಮೇ 
ಆ ಸ್ರ ಕೆ ಸ ಕಳ್ಳ 
ನಿರ್ಜರಾಃ, ಶ್ರಾದ್ಧಭೋಕ್ತ ದ್ವಿಜನತ್‌, ತಸ್ಯ ದೇಹಾಃ ಶ್ರದ್ದೇಯಾಃ -.- 
ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ದೇವತೆಗಳು ಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಪಿತೃಗಳ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬಾ ್ರಿಹ್ಮಣರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ದೇಹಭೂತರಾಗಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಆರಾಧಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಇವರ ಮೂಲಕ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಪೂಜ್ಯನಾಗಿಯೂ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನಾಗಿಯೂ ಆಗುವುದರಿಂದ, 
ಇಂದ್ರಾದಿ ಪದವಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದರೂ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ವಿಫಲವಾಗುವುದಿಲ. 
ಡಿ ೪) 
೬ಎ po 
ಘಃ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ॥ ೮೫ ॥ 
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ಪ 446 ಎ [ ಸಂಸ್ಕಾ ರತೆವ ರ್ಮಗಳಿಗೂ ದೇವತಾ ಖಿ ತಿಯ ಉಜೆ ಶತ 

ವಿಶ್ಚೇಶಾಕೂತಭೇಷೆ ನ್ಯವಹಿತಫೆಲಡೇ ನೆ ಧಫಘೌನ್ಯಾಪಫೇಸ್ಮಿನ್‌ 
ನಂಸ್ವಾರಾಃ ಣಂ ಗತಾರ್ಥಾ ಸರಣಿರಸಿ rN ಮನ ಸ್ರ ಣಸ್ರೋಕ್ಷಣಾದ್ಯೆ 38! 

ರಾಜೇಚ್ಛೊ ಪಾತ್ತ ಭೋಗ್ಯ, ಪ್ರಭೈತಿಸಿಯಮನತ್ತತ್ರ ಕಾರ್ಯಾಕ್ಷರಾದಿಃ 
ಸತ್ತ್ವಾಡೀನಾಂ ಗುಣಾನಾ ೦ ವಿಪರಿಣತಿಭಿದಾಂ ತಂ ಕೇಚಿದೂಚು! 








ಪ ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ಮಗಳಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಆಯಾ ದೇವತಾ ಪ್ರೀತಿ ಬಂದರೂ, 
ಅಂಗಗಳಾಗಿ ವಿಹಿತವಾದ ವ್ರೀಹಿಯ ಪ್ರೋಕ್ಷಣಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಯಾವ ದೇವತೆಯ 
ಪ್ರೀತಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿಶ್ಚೇಶಾಕೂತ 
ಭೇದೆನ್ಯವಹಿಶಫಲದೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವೈಧಘಣ್ಟಾಸಥೇ, ತಥಾ ಮನ್ತಣಪ್ರೋಕ್ಸ 
ಹಾದ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾಣಾಂ ಸರಣಿರಪಿ ಗತಾರ್ಥಾ . . ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ವಿಶೇಷ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮಗಳು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಶುಸ್ತ್ರವಿಜಿತ 

ಈ ರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಟತವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಂತ್ರಿ ಸುವುದು ಪ್ರೋಕ್ಷಿಸ 
ದು ಮುಂತಾದ Ca "ಆಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷಗಳ ರೀತಿಯೂ ಅದೇ 
ನಾ ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. "ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ದೇವತಾ 
ಪ್ರೀತಿ ಬರು ತ್ರೆ” ಎಂಬ ಯಮ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಣಾದಿ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ದೇವತಾಪ್ರೀತಿಗೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


LL 


ಈ 


₹] 


೧ 


ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಬರುವುದಾದರೆ, ಪ್ರೋಕ್ಷಿತವಾದ ವ್ರೀಹಿ 


ಗಳಿಂದಲೇ ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು, ಬೇರಯಿಂದ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಕುರಣವೇನೆಂದರೆ -- ರಾಜೇಚ್ಛೊ ಷಾತ್ತಭೋಗ್ಯಪ್ರ ಭೆ ಎತಿನಿಯಮನತ್‌ ತತ್ರ 
ಕಾರ್ಮಾನ್ಯರಾದಿೂ ರಾಜನ ಆಜ್ಜೆಯಿಂದ ಅವನ ಭೃತ್ಯರಿಗೆ ಮನೆ ಮುಂತಾದ 
ಭೋಗಸಾಮಗಿ, )ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವಾಗ, ಅವರವರು ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಭಂಗಮಾಡಿದರೆ ರಾಜನಿಗೆ 
ಕೋಪ ಬರುವುದೂ, ಶಿಕ್ಷೆಗೆ "ಗುರಿಯಾಗುವುದೂ ಲೋಕಾ ನುಭವಸಿದ್ದ ಶ್ರು ತಿಸ್ಸ 

ಗಳೂ ಭಗವಂಶನ ಆಜ್ಜೆಯೇ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 9ರ್ಮಗಳ್ನು 


ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ದೇವತಾಪ್ರೀತಿ ಬರುವುದಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಟೇಚ್ಛೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಘೇ ಜಿತ್‌ ಸತ್ತಾ ದೀನಾಂ ನಿಸರಿಣತಿಭಿದಾಂ ತತ್ಸ ಲಂ ಊಚುಃ. ಬೇರೆ 
ಕೆಲವರು, ಪ್ರೋಕ್ಷಣಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ರೀಹಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ದಿಗುಣಗಳೆ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಯಾಗವನ್ನು Eee ಬೇರೆಯಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತಲೂ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮವೇ ಸಮಂಜಸ ಎಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 1೮೬॥ 
32 


498 ತತ್ತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 87 


RN (ಎ [ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವ ಸತಃ ಫೆಲಸ ದವಲ್ಲ] 

ಕೃಷ್ಕಾದ್‌ ಮರ್ಡೆನಾದಾವಪಿ ಚ ನ ಹಿ ಪರಪ್ರೀತಿಮೂಲಾ ಫಲಾನಿ, 8 
ತದ್ಭತ್ಪ್ಯಾಚ್ಛ್ಸಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ದೇಷ್ಕಿತಿ ನ ಸದಸಲಂ ಹ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟಾನ್ನಮಾತ್ರಂ 

ದೈಷೌ, ಜಾಜ್‌ ಇ ಸುನೃತಿ ಶ್ರ ಪ ಭೃತಿಷು ಫಲದ್‌ೌ ಶಾಸಿಶುಃ ್ರೀತಿಕೋಪೌ 
ಶಿಷ್ಟ್‌ ಚಾತಸ್ಸ ನಿೀೀಚೀ ತದುಪಗತಿರಿಹ ತ್ಮ ಕ ರಿಷ ಹಿ ಹಿ ವ್ಯಾಂಶೇ || 


೪ ದಿ 


1 


. 448 _ [ನಾಚ್ಯಾಪ ರ್ನ ಪಕ್ಷ ನಿರಾಸ] 
ಪ್ರಧ್ವಸ್ತಿಂ ಕರ್ಮ ಕಾಲಾನ್ವರಭನಿತೃಫೆಲಾಸಾಧಕಂ ತಛ್ಲಿಜಾದೇತ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಃ ಸ್ಥಾಯಿ ಕಾರ್ಯಂ ನ 1 ಕಥೆ ಮಿವಾನ್ಕೇತು ಕಾಮೀ ನಿಯೋಜ್ಯಃ ! 


ಬ ಲ್‌ ms. 


ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿ ಯಾವುದೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 

ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ, ಪರಿಹಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ಕೃಷ್ಕಾದೌ » ಮರ್ಜನಾದಾವಹಿ ಚ 

ಪರಪ್ರೀತಿಮೂಲಾ ಫಲಾಸ್ತಿಃ ನ ಹಿ. ಬೇಸಾಯ, ಶರೀರಮರ್ದನ ಮುಂತಾದ 

ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಒದಗುವ ಧಾನ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಶರೀರಸೌಖ್ಯ ಮುಂತಾದ ಫಲಗಳು 

ಯಾರೊಬ್ಬರ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ ! ತದ್ವತ್‌ ಶಾಸ ಸ್ರ ಸಿದ್ದೇಷ್ವಪಿ 

ಸ್ಮಾತ್‌ I ಶುಸ್ತೋಕ್ತವಾದ ಯಾಗಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ತಾವಾಗಿಯೇ 
ತಿ ಃ 


ತ್ಯ ಕ್ರ 
ಫಲ ಕೊಡಬಹುದು, ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಪ್ತಿ €ಶಿಯ ಆವ ಶೃಕತ ಏನು? 


ಇತಿ ನ ಸತ್‌. ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ ಸ್ರ ಮಾತ್ರಂ ಅಫಲಂ 
ಹಿ - ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾತ ವೃರ್ಥವೇ! 


ಲ 
ದಿಂದಲೇ ವಸ್ತು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಾದರೆ, ಕಾಸಿತು; ಅಜ್ಜಾ ನಿವೃತಿ ಶ್ರಿಪ್ರಭೃತಿಷು 
ಪ್ರೀತಿಕೋಷೌ ಚ ಫಲದೌ ದೃಷ್ಟಿ ರಾಜನ ಆಜ ನಿಯ ಪಾಲನೆಯಿಂದ ರಾಜನ 
ಅನುಗ್ರಹ ಮೂಲಕ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಪ್ತಿಯೂ, ಆಜೊ ಸ್ಲೀಲಂಘನದಿಂದ ರಾಜನ ಕೋಪ 
ಮೂಲಕ ಅನಿಷ್ಟಪ್ಪಾಪ್ತಿಯೂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಪ ್ರೈಕೃತದಲ್ಲೂ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ನಿರ್ಧಾರ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶಿಷ್ಟಾ ಚ, ಅತಃ ಬ್ಯ ತದುಪಗತಿಃ 


ಸವೀಜೀ._- ದೇವತಾನುಗ | ಹೆದಿಂದ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ರಾಜದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು ನನ ಯುಕ್ತ. ಕೇವಲ 
ಯುಕ್ತಿ ವಾದವನ್ನೇ "ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ, ಇಷ್ಟೇ ಅಂಶೇ$ ಸಿ ತ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ಲರ್ವಾ ನಿಮಗೆ 
ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಯಜ್ಞಾ ದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರಮಾತ್ರ ಬೋಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಕೈಬಿಡ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ.ಮೇರ ಉಳದ ವಿಷಯ ಗಳಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಹೇಳುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದೇ ಉತ್ತಮ ॥೮೭॥ 


ಭಾಟ್ಬರ “ಕಲ್ಬಪೂರ್ವ'ವಾದವನ್ನು (ಪುಟ 492) ನಿರಸಿಸಿ, ಅಪೂರ್ವ “ಲಿಜ್‌' 
ವಾಚ್ಯ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ - . ಪ್ರಧ್ಧಸ್ತಂ ಕರ್ಮ 
ಕಾಲಾನ್ತರಭನಿತೃಫಲಾಸಾಧಕಂ .. ನಶಿಸಿ ಹೋದ ಹಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 


ಶ್ಲೊ (ಈ 88] ಅದ್ರೆ ವ್ಯಸರೆ 499 


ತಚ್ಹಾಪೂರ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಫಲಜನಕಮಸಿ ಸ್ವಾನ್ಸಿಯೋಜ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ಧ್ಯೈ 
ನಿತ್ಯೇ ನೈಷ್ಸಲ್ಮಮಸ್ಯೇತ್ಯಭಿದಧುರಪರೇ ತೀಪಿ ನಿರ್ಧೂತಕಲ್ಬಾಃ i 

— 449 ಗಅಪೂರ್ನಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಖಂಡನೆ] 

ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಕಂ ಸುಖಾದಿ ಸ್ವತ ಇಹ ನ ಸರಂ ಸ್ಕಾಡನನ್ಯಾರ್ಥೆವೇದ್ಯ ೦ 
ಕ್ಲೃಪ್ತಿಶ್ತಾನ್ಯಸ್ಯ್ಥ ಹೇತೋರಪಿ ಚ ಪರಿಹೃತಂ ತತ್ಸರತ್ವಂ ಶ್ರುತೀನಾಂ | 


ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ ರ್ಗಾದಿಫಲಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ತತ್‌ ಸ್ಥಾಯಿ ಯಂ 
"ಕಾರ್ಯಂ' ಲಿಜಾದೇ ನಾಚ್ಯಃ ಅರ್ಥಃ — ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥಿರವಾದ “ಕಾರ್ಯ” 
ಲಿಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾವಿಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯ ಹ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ನ ಯದಿ, ನಿಯೋಜ್ಕಃ 
ಕಾಮೀ ಕಥವಿನ ಅನ್ಮೇತು? —ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರೇರ್ಯನಾದ ಸ್ವರ್ಗ ಕಾಮನೆ 
ಯನ್ನುಳ್ಳೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನ ಯ `ಬರುವುದು? 
ಲಜ್‌, ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ ಪ್ರತ 6ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ 
ಒಂದರ್ಥ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ “ಕಾರ್ಯ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸ್ಲಿರವಾದ 
ದ 











ರು 


ಲಕ್ಷಣ ಪದಾರ್ಥ. ಇದೇ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಇದನ್ನು jn 


ಗಿಯೇ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದ ಪುರುಷನು ಪ್ರೇರಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಜ 
ಸ ಯಕ್ಕೆ “ಕಾರ್ಯ' ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಮ ಕೃದಲ್ಲಿ 'ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಃ' ಎಂಬ 

ಪವ ಎ ಎಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಹೇಳೆಬೇಕು? ಪುರುಷನು ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಒಳೆಪಡುವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವನನ್ನು 'ನಿಯೋಜ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ತಚ್ಚ ಅಸೂರ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಂ- ಆ “ಕಾರ್ಯ' ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ. ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅನ್ನಿ ತ 
ವಾರುತ್ತ ವೆ” ನಿಯೋಜ ಪ್ರಸಿದೆ 39 3 ಸಲಜನಕಮಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಈ ಜಾಸು 
ನಿ ಸೋಜ್ಯನಾಡ ಪುತುಷತನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ರಾಜನು ತನ್ನ ಭೃತ್ಯನ 
ಭೃತ್ಯತ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಸಂಬಳೆ ಕೊಡುವಂತೆ, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫೆಲವಿಲ್ಲದ್ರರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಿಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ “ಕಾರ್ಯ" ಹೇಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ. -ನಿತ್ಯೇ ಅಸ್ಕ ವೈಫಲ್ಯಂ. _ನಿತ್ಯಕರ್ಮದ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಕರ್ತವ್ಯತ _ ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಅಪರೇ 
ಅಭಿದಧು8--ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿರುವರು. 

ತೇಹಿ ನಿರ್ಧೂತಕಲ್ಪಾ8--ಇವರೂ ದೇವತಾಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಿರಸ್ತರಾದರು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕಾರ್ಯ' ಫಲಸಾಧನವಲ್ಲ ॥ ೮೮ ॥ 

ಈಗ ಅಪೂರ್ವವಾದ "ಕಾರ್ಯ'ವೇ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಇಹ ಸುಖಾದಿ ಸ್ವತಃ ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ವ೦- ಈ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖ 


ಲಘ 
€ 


500 ಕತ್ತೆ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 86 


ವಾಚು ತ್ಚಲಮನಫಗಿರಸ್ಸಸ್ಮರುರ್ದುಸ್ತ ಜಂ ತತ್‌ 
ನೋ ಚೇತ್‌ ಸ ಸ್ಕೃ ಸ್ಮಿನ್ನಿ ಯೋಗಾಯುತಮಪಿ ನಿಪ್ರು ಹ ನೈನ ಯೋ ನಿಯೋಕ್ತುಂ॥ 


~ 450 [ಲಿಜಾದಿ ದಿಗಳಿಗೆ ಅಪೂರ್ವ 1 ಅರ್ಥವಲ್ಲ] 
ವ್ರೈತ್ಸೆತ್ತಿಶ್ಚೇಲ್ಷಿಜಾದೇಃ ಸ್ಹಯಮವಗಮಿಶೇ ಸ್ವಾನ್ಮಿಥಸ್ಸಂಶ್ರಯಾದಿಃ 


ನಾನ್ಯೈರತ್ರಾ ನುಭೂಷಿಸಸ್ಮೃತಿರಸಿ ನ ಚ ವಸ್ತದ್ದ ಎಯಾನೊ ಕ್ಯಾ ವಿಮರ್ಶೆ! 


ರಾಗ ಮಗಳೇ ಗ ಟಾ ಟಾ ಹ ಮ 9 ೫೧೯೦೫ ಅಪಾರ 
ಾ ರ ಮಾ ಅಳಲಾಳ್ಗ ೨ ತ್‌ಾ 


ನಿವೃತ್ತಿ ಈ ಎರಡೇ ವ ಮನುಷ್ಯ ರ ಸಕಲಪ್ರ ಯತ್ನ ಕ್ಕೂ ಪರಮೋದ್ದೆ ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಇ 
"ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಯ' ಪ್ರಧಾನ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳುವು ದರಿಂದ ಇದೇ ಪ್ರಧಾನ. ನರಂ 
ಅನನ್ಯಾ ರ್ಥವೇದ್ಯ ೦ ನ ಸ್ಕಾತ್‌-“"ಕಾರ್ಯ”' ಈ ಎರಡು ರೂಪವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದ ತ ಸ್ವಯಂ ರಜ ಜಟ ಹರ ಪರಪ ರನನಾ ರಲ ಅಸ್ಯ ಅನ ಸ್ಯ 
ಹೇತೋಃ ಚ ನಿ ಈ "ಕಾರ್ಯ ಯಾಗದ ಕಾರಣತ್ವಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ೫೬. 
ಹೊರತು, ಸ್ವತಃ ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಪಿ ಚ ಶ್ರುತೀನಾಂ ತತ್ಪರತ್ನಂ 
ಪರಿಹೃತಂ. _ ಇದಲ್ಲದೆ, ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ “ಕಾರ್ಯಪರತ ವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 345) 
ನಿರಾಸಮಾಡಿದೆ. 

ನಿತ್ಯೇ ಚ ಅಸೂರ್ವತಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಫಲಂ ಅನಘಗಿರಃ ಸಸ್ಮರುಃ ನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದ “ಕಾರ್ಯ'ವೇ ಫಲ, ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿ ೦ಶಲೂ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಪಾಪಪರಿಹಾರಾದಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಫಲ 
ವೆಂದು 'ನಿತ್ಯನ್ಶೆ ಮಿ ಕೆರೆ ರೇವ ಕುರ್ವಾಣೋ ದುರಿತಕ್ಷಯಂ' - "ನಿತ್ಯನೆ ನ ಮಿತ್ತಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಪಾಪ ಕ್ಹಯವಾಗುವುದು' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಚನರಾದ ಯಖಗಳು. ಹೇಳಿರು 
ವರು. ತತ್‌ ದುಸ್ತೈಜಂ-_ಭಷಿಗಳ ವಚನವನ್ನು "ಕೈಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. 


ನೋ ಚೇತ್‌, ಬಗಯ ನಿಪುಣಾನ್‌ ಸ್ವಸ್ಮಿನ್‌ 
ನಿಯೋಕ್ಕುಂ ನೈನ ಶಕ್ತ್ಕಂ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಚ್‌ 
ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹತ್ತುಸಾವಿರ ನಿಯೋಗಗಳು ಸೇರಿದರೂ, ಬುದ್ಧಿ ವಂತರಾದು ಮನುಷ್ಯ 
ರನ್ನು ತನ್ನ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ಫಲವಿರು ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪಟ 128- -129) ಹೇಳಿದೆ 1೮೯ ॥ 


ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ “ಕಾರ್ಯ'ವಾಚಕತ ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ... ಲಿಜಾದೇಃ 
ವ್ರೈತ್ಸತ್ತಿ8 ಸ್ಮಯಮವಗನಿಂತೇ ಚೇತ್‌ ಮಿಥಸ್ಸಂತ್ರ ಯಾನಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ _ಲಿಜಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ” 2 28 “ಕಾರ್ಯ' ದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಃ ಚ ದಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ? ಮೊದಲು 
ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದೆ, ತಿಳದಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದೆ ? ತಳಿಯದರಲ್ಲಿ ಶಕಿ 
ಗ್ರಹಣ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ, ಯಾವ "ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ? ಈ ಲಿಬ್‌ಪ ಸತಯ 
ದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಕಾರ್ಯ” ಇದರಿಂದಲೇ ಮೊದಲು ಶಿಳಿದಿ 
ತ್ರೆಂದರೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಸ 
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ಅರ್ಥಾಪೆತ್ತ್ಯಾ ಮಿತೇ ಜೇನ್ನ ಗುರುಮುತಮಿದೆಂ ಮನ ಸೀ ತತ್ತೈಥಾ ಚೇತ್‌ 
ಕಲ್ಬ್ಯೇತ ದ್ಯಾರಮಾತ್ರಂ ತದಿತಿ ನ ಖಲು ತದಾ  ಚೃಭಾವಾದಿಕಲ್ಪ್ಯ 01 
45] _ [ದೇವತಾ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಅಸೂರ್ನ] 


ದೇವಸಿ (ತ್ಕಾದಿಕಂ ವಾ ವಿನಿತನಿಹ ವಿಧಿಸ್ರತ್ಯ ಯಸ್ಕಾ ಸ್ತು ವಾಚ್ಯಂ 
ನಾತ್ರಾ ನೊ, (ನ್ಯಾಶ್ರಯೋ ನ ಶ್ರು ಸಂಪ ನಾಪಿ FY »ಹ್ರಿರ್ಗರಿಷ್ಕಾ! 
ಷಾ ಧಾನ್ಯ ೦ ಸ್ಕಾ ಚ ಕಂಚಿನ ಸಳೆಜನನಯಾತ್ಚಿ ದ ಮುಡಜ್ಛ ಶಾಸ್ತ್ರೈಃ 
ಇತ್ಯಂ ತೃರ್ಥಾನಿರಸೇಜೇಸ್ಮತಿಗರಿನುಭಯಾಸ್ತೆ' (ಷ್ಯತೇ ಶಬ್ಧ ಶಕ್ತಿಃ ॥ 


TR. 

ಅನ್ಕೈಃ ನ. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಇದರ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ, ನ ಅನುಭೂತಿಃ, ನ ಸ್ಮೃತಿರಸಿ, ತದ್ದ್ಯಯಾನ್ನ 8 ನಿಮರ್ಶಶ್ವ ನ- 
ಅನುಭವ ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿ 2 ಇತ ಎರಡಕಿ ಎಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅರ್ಥಾಪತ್ಕಾ ಮಿಶೇ ಚೇತ್‌, ಇದಂ ನ ಗುರುಮತಂ-- ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿದಿದೆ ಎಂದರೆ, ಇದು ಭಾಟ್ಬಮತ, ಗುರುಮತವಲ್ಲ. ಭಾಟ್ಕರು ಕೆಲ್ಬಾ, 
ಪೂರ್ವ ವಾದಿಗಳು, ಗುರುಗಳು ವಾಚ ಕ್ಯಾಪೂರ್ವವಾದಿಗಳು. 

ತತ್‌ ತಥಾ ಮನ್ಯಸೇ ಚೇತ್‌ ; ತತ್‌ ದ್ವಾರಮಾತ್ರಂ ಕಲ್ಪೈೇತ ಇತಿ 
ತಸ್ಕಾಚ್ಯಭಾವಾದಿ ನ ಖಲು ಕಲ್ಪ ೦-ಅರ್ಫಾಪತ್ತಿ ತ್ರಿಕೆಲ್ಲಿತವೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ, 
ಅದು ಯಾಗಕ್ಕೂ ಸ್ವ ರ್ಗಕೂ ದ್ಯ ವರ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅದ 


3 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಕ ಎ ಲಿಜವಾಚ ಚ್ಕೆ "ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾಪತ್ನಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಲು 


ಇವಿ 


ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಚ್ಯಾಪೂರ್ವವಾದ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ 1೯೦॥ 


ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಃ ರ್ಗಾದಿಸಾಧನವಾದ ದೇವತಾನುಗ್ರಹವೇ ವಿಧಿಪ್ರ ತೃಯಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಲಿ | ಎಂದು ಕ ಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾ ರಇಹ ನಿದಿತೆಂ `ಜೀವತಾ 
ಪ್ರೀತ್ಕಾದಿಕಂ ಮಾ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ವಾಚ್ಯಂ ಅಸ್ತು! ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ದೇವತಾನುಗ್ರ ಆದಿಗೆ pi ವಾಚ್ಯ ವಾಗಲಿ! ¥ ಅತ್ರ 
ಅನ್ಟ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರ ೦508 ನತ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ವಚ ನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ್ವನ್ನೆ € ಲಿಜಾ 
ದಿಗಳ ಹೇಳುವುದರಿಂದ "ಒಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನ್ಟೊ ನ್ಯಾ ಶ್ರಯ 
ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶತ್ರಿ ತಪರಿಹರಣಂ ನ — ಶುಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಗರಿಷ್ಠಾ ಕ್ಲೃಸ್ತಿರಪಿ ನ. ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರವವೂ ಇಲ್ಲ. 


ನೃಸಭಜನನಯಾತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ೦ ಚ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ಎ೭ ರಾಜ 
ಸೇವೆಯಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ಪಿ ್ರೀತಿಯಾದರೆ, ಎಲ್ಲವೂ ದೊರೆತಂತೆ ಟಗ 80 ರಾಜನ 
ಪ್ರೀತಿ ಪರಮೋದ್ದೇಶವಾಗುವಂತೆ ದೇವತಾಪ್ರಿ €ತಿಗೂ ಒಂದು ರೀ ಬಣ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏತತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರೈಃ ಸಿದ್ಧಂ ಚ ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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.. 65) ಎ. [ಶಬ್ದ ಭಾವನಾ ಲಿಜರ್ಥೆವಾಗಲಾರದು] 


ನ್ಯಾಪಾರಂ ನಿಶೇಷ್ಯೇ ಸ ಸ ಸಯಮಭಿದಥತೇ ನೈನ ಶಬ್ದಾಃ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ಲಿಜಿ Bek ಪೃತಿಂ ನಾ ತು ಇಹ ಯತನಂ ಸೊ ೀಪೆಯೋಗಾಹೈ ಬೊ: ದಃ 


ಇತ್ನಂ ತು, ಅರ್ಥಾನಿರೋಫೇಃಹಿ ಅತಿಗರಿಮುಭಯಾತ್‌ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಃ 

ನೇಷ್ಯತೇ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಭಾರ 

ಹೆಚ್ಚಾ ಗುವುದರಿಂದ, ಲಿಜಾದಿಪ್ರತ್ಕ ಯಗಳಿಗೆ ದೇವತಾನುಗ್ರ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ “ಶಕ್ತಿ” ಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


ಗು 


ಬ 
ಗ್ದ 


ರಾ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಬಾ' ಹೋಗು” “ಕೊಡು” “ತೆಗೆದುಕೋ' ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನಾ 
ವಿಧವಾದ ವಿಧಿಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ “ಪ್ರೀತಿ” ಇವುಗಳ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕ ೈತಿಸಾಧ್ಯ ತ ಮಾತ್ರವೇ 
ಲಿಜಾದಿಗಳ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ ॥ ೯೦ ॥ 


ಭಾಟ್ಬ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಶಜ್ದಾಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ನಿಶೇಷ್ಯೇ 
ಸ್ವವ್ಯಾಪಾರಂ ಸ್ಥಯಂ ಕೈನ ಅಭಿದಧತೇ--ಯಾವ ಶಬ್ದವೂ ಎಂದೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಬೋಧನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಲಿಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣ, "ಆ ಶಬ್ಧ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದವನು 


ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದವ ನಲ್ಲಿ "ಪ್ರೇರಣೆ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಾರವೂ, ಶಬ್ಧವನ್ನು ಕೇಳಿದವನಲ್ಲಿ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ' 


ಎಂಬ ವಾ ಪರವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವೆರೆಡೂ ಲಿಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕೇಳಿದವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ “ಆರ್ಥೀಭಾವನೆ' ಶಬ ) ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದವ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇರುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಲಿಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 


ಏಿ vy 
ಪ್ರೇರಣೆ ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ಧದಲ್ಲೇ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಇದೆ. ಇದನ್ನೆ € "ಶಾಬ್ದೀ ಭಾವನಾ' ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಈ "ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಭಾವನೆಯೂ 
ಲಿಜರ್ಥವೇ. ಆಖ್ಯಾ ತಸ ರೂಪದಿಂದ “ಅರ್ಥೀಭಾವನೆಯೂ, ಲಿಜ್‌ ತ್ವ ರೂಪದಿಂದ 


ಶುಬ್ಲೀ 0. ಲಔರ್ಥ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಾಟ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಎ 
ಆದರೆ, ಶಬ್ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಹೇಳ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. “ಆ ಶಬ್ದ ಇಂಪಾಗಿದೆ' ಎಂದಾಗ, ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂಪನ್ನು ಅದು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಇಂಪನ್ನು ತಾನು ಹೇಳು 
ವುದಿಲ್ಲ. "ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಲಿಜ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೇರ ರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಲ್ಲದ್ದೇ ಹೊರತು, ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೇ ತಾನು ಹೇಳಲಾರದು- 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಥೀಭಾವನೆ ಮಾತ್ರ ಲಿಜರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಶಾಬ್ದೀ ಭಾವನೆಯಲ್ಲ. 


ಶ್ಲೋಕ್‌ 32] ಅದ್ರವ್ಯಸರೆ 503 


ತಸ್ಮಾದಾಸ್ಮಾಕತತ್ತದ್ಯೆತನಕೃದೆಭಿಧಾ ಸ್ವಸ್ಥ ವಾಚ್ಯಾ ಲಿಜಾದೇಃ 

ಇತ್ಯುಕ್ತಿಂ ಬಹ್ಹವದ್ಯಾಮಮನಿಷತ ಬುಧಾಸ್ತ್ರಸ್ತರೀಮಾತ್ರರೂಪಾಂ ॥ 

— 653 [ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ತ ಮಾತ್ರ ಲಿಜರ್ಥವಲ್ಲ] 

ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪುಂಸಃ ಪ್ರವೃತ್ಯೈ ನಿದಿತನುಪಿ ಗಿರಾ ಸ್ವೇಷ್ಟಹೇತುತ್ವಮಾತ್ರಂ 
ದುಸ್ಸಾಧಾವಾನಯೋಗಾದಥ ಸಹಕುರುತೇ ಸಾಧ್ಯತೈಕಾರ್ಥಯೋಗಃ ! 

ಇತ್ನಂ ಶಕ್ತಿರ್ದ್ವಯೇ ಸ್ವಾದ್ಗರಿಮಹತಮಿದೆಂ ಕಿಂಚಿದೆತ್ರಾರ್ಥತಶ್ಹೇತ್‌ 

ಇಷ್ಟೋಸಾಯತ್ವಮರ್ಥಾಡುಚಿತನಿಹ ತತಃ ಖಂಡಿತಾ ಮಣ್ಣ ನೋ್ತಃ॥ 





ಇದರಂತೆಯೆ, ಲಿಜ್‌ವ್ಯಾಪೃತಿಂ ಶ್ರುತ್ತಾ ಮ್ಯಾ ಸ್ಫ್ಕೋಸೆಯೋಗಾದೆ 
ಬೋಧೇ ಇಹ ಯತನಂ ಕುತಃ? _ಲಿರ್ಜಶ್ರವಣದಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಅರ್ಥವಾದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, “ತನಗೆ ಅದು ಬೇಕಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದರೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ? ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌, "ಲಿಜಾದೇಃ ಆಸ್ಮಾಶಕತತ್ತದ್ಯೆತನಕೃತ್‌ ಅಭಿಧಾ ಸ್ವಸ್ಯ 
ವಾಚ್ಯಾ' ಇತಿ ಬಹ್ಹವದ್ಯಾಂ ಉಕ್ತಂ ಬುಧಾಃ ತ್ರಸ್ತರೀಮಾತ್ರರೂಷಾಂ 
ಅನುಸಿಷತ_ಆದ್ದರಿಂದ “ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಲಿಜ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದ “ಅಭಿಧೆ' 
ತನ್ನನ್ನೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಅನೇಕ ದೋಷಪೂರಿತ ಮಾತನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಕೇವಲ ಹಾಸ್ಕರೂಪವಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಭಾವನಾ' ಲಿಜರ್ಥವಲ್ಲ॥ ೯೨ ॥ 


“ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನ ಸ ಲಿಜರ್ಥ ಎಂಬ ಮಂಡನಮಿಶ್ರರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. -ಗಿರಾ ವಿದಿತಮಪಿ ಸ್ವೇಷ್ಟಹೇತುತ್ವೆಮಾತ್ರಂ ದುಸ್ಸಾಧಾದಾನಯೋ 
ಗಾತ್‌ ಪುಂಸಃ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯೈ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. _ಲಿಜ್‌ಶಬ್ದದಿಂದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಮಾತ್ರ 
ತೋರಿದರೂ, ಪ ಯತ್ತ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರವ ತ್ರಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಥ ಸಾಧ್ಯತೈಕಾರ್ಥಯೋಗಃ ಸಹಕುರುತೇೆ ಇತ್ಥಂ ಶಕ್ತಿಃ ದ್ವಯೇ 
ಸ್ಕಾತ್‌ . _ ಕೃತಿಸಾಭ್ಯತ್ವಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಸೇರಿದಾಗ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದರಿಂದ, ಕ ತಿಸಾಧ್ಯತ್ತ ಜ್ಞಾನ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಒಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಂ ಗರಿಮಹತೆಂ_ಇದು 
ಗೌರವದೋಷಗೃಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅರ್ಥ ತಶ್ಲೇತ್‌, ಇಷ್ಟೋಸಾಯತ್ನಂ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಉಚಿತೆಂ__ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಆರ್ಥಿಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಗೌರವ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಲಿಬ್‌ಗೆ ಕ ಎತಿಸಾಧ್ಯತ ದಲ್ಲೇ ಶಕ್ತಿ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತ ಸ ಆರ್ಥಿಕ 


ಬ ಇಲ್ಲ ದ್ದ ವಿಶವ ಕ್ರ 
ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಇಷ್ಟ ಸ ಸಾಧನತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವಿದರೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ 
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454 _ [ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವವೇ ಲಿಜರ್ಥ] 

ಧಾತ್ಮರ್ಥಸೈನ ರೂಸಂ ಕಿಮಪಿ ಹಿ ಕಥೆಯೆನ್ವ್ಯಶ್ರ ಸರ್ವೇ ಲಕಾರಾಃ 
ಭಾ 0 ತೈಭಿದಥತಿ ನಿಧಿಸ್ರತ್ಯಯಾಸ್ತ ಛಜಾವ್ಯಾಃ | 

ನೈಘಟ್ಯಂ ದ್ವಾರಸಿದ್ಧಿಃ ಪ್ರ ಸ ಕಮುಯತಿ ತಥಾ ಸ ಲೋಕೋ, ಭೇದಃ 
ಸಿದ್ಧೆಂ ಶಬ್ಗಾನುಶಿಸ್ಟಾ.. ತಿದಮುಚಿತನಿುತಿ ಸ್ಸಾ ಪಿತಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರೈಃ॥ 


ರಾದಾ ವಾ ಸಪ ರರ ಊತ 


ಪ್ರವೃ ರರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ನಿಸ್ಸಾ ಆರ್ಥ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ye ಗಥನತ್ತ ೫ ನವಿಲ 
ಜಾವ ಜಯ ಠಿ ಇ 1 ಘು ಜಾವ ಅವೆ ಎರ ಗದ ಳಿ ಲ್ಲ ಲು ದು ದು 
ದಿದ್ದರೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೃತಿ 


ಕ 
ತತಃ ಮುಂಡನೋಕ್ತಿ8 ಖಂಡಿತಾ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನ ಲಿಜರ್ಥ' 
ಎಂಬ ಮಂಡನಮಿಶ.ರ ಹೇಳಿಕೆ ನಿರಸ್ತ ವಾಯಿತು ॥ fs ೩॥ 


ಬು) 

ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ನೇ ಲಕಾರಾಃ ಧಾತ್ಮರ್ಥಸ್ಥೈವ 
ಥಯಸ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಲಕಾರಗಳೂ ಧಾತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ವರ್ತ 
ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನೆ ( ಹೇಳುತ್ತ ವೆಯಷ್ಟೆ ! ಶೆತ್‌ ಲಿಜಾದ್ಯಾಃ 
ನಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಪಾರಸಾಧ | ೦ ತು 'ಅಭಿಪಧತಿ ಅದ್ದರಿಂದ ಲಿಜ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ವಿ ವಿಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ ತೃಯಗಳೂ ಧಾತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
"ಕ ತಿಸಾಧತ ಸ] ಎಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನಿ € ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಯಾಗಾದಿ ಕರಣಗಳಲ್ಲ ಇರುವ 
ಇಷ ಸಾಧನತ್ತ' ಎಂಬ ಅಂಶ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಲಿಜರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನತ್ವ ತೋರುವಂ 
ತಿಲ್ಲ. ಇದು ತೋರದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಕ್ಕೊ. ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಜಃ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು 
ಎಂದರೆ, ದ್ವಾ ರಸಿದ್ದಿ; 9 ವೃಘ ಘಟ್ಯಂ ಪ್ರಶಮಯತಿ. _ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ವ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
FS 8 ರಾತಿ ಬರುವ ಸೆ ರ್ಗಕ್ಕೂ ನಶ್ಚ ರವಾದ ಯಾಗಕ್ಕೂ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದೇವತಾನುಗ್ರಹವೇ ವ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುಪ್ರದರಿಂದಲೂ ಈ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಶಾಂಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕೋಕ್ತಿ ಭೇದಾಃ ತಥಾ ಸನ್ನಿ ಜಾ “ಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಂ 
ವನು ರಾಜನ ಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕು” ಇತ್ಯಾದಿ ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯ್‌ 
ಕ ೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ ತ್ಯ ಇಷ್ಟಸ ಸಾಧನತ್ವಾ ಕಂರಗಳು ತೋರುವುದೂ "ಮತ್ತು "ರಾಜನ ಅನುಗ್ರಜ* 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ತಪವ ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ 


ು 
es 
ಲ 
€L 
€) 
ಳು 
Ua 
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ಶಬ್ದಾನುಶಿಷ್ಟಾ, ತು ಸಿದ್ದೆಂ ಇದಂ ಉಚಿತಮಿತಿ ಸ್ಥಾನಿತಂ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರೈ ಲಜ್‌ ಪ ಪ್ರತ 'ಯಕ್ಕೆ ವಿಧಿ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವ್ಯಾಕರಣಶ ಶುಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ 
ಸ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಜಾ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಕ ತಿಸಾಧ್ಯತ್ತ ವೇ ಲಿಜರ್ಥ ಎಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು ॥ ೯೪ ॥ 


ಶೆ ಷೆ 

ಪ್ಲೋಕ 957 ಅದ್ರೆನ್ಯಸರೆ 505 
ಜಾತ 2 ಗಇಸ್ಟಸ ಸಾಧನತ್ವ ಲಿಜರ್ಥೆವಾಗದಿದ್ದೆರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ಇಷ್ಟಸ್ಟರ್ಗಾದಿಕಸ್ಯ ತ್ರಿೀತರದನಿ ಯವಾ ಸಾಧ್ಯಮುಕ್ತಂ ತಜಾರ್ಥ್‌ತ್‌ 


ಸಿದ್ಧೆಂ ತತ್ಸಾಥನತ್ತಂ ಸುಗಮಮಿಹ ತದಾಾನರ್ಥಕೃತ್ತ ಚ ನಿಷೇಧೀ । 
ನಿತ್ಯತ್ತೇನೋಷದಿಷ್ಟೇಸ್ಟಕರಣನುಪಿ ತತ್ತು ಲ್ಯಮೆ ಸನಕ ೦ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಶ್‌ ಹಾಸ ನೇತತ್ಸಲನಿಯತಿರಪಿ 





ಗದಾ 
ನ ಹ ಧಾರಾ ನ” pe ಆ) ರ ಗತಾ ಹಾ 
ಪ್ರ ತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಮಾ ತ್ರ ಲಿಜರ್ಥವಾದರೆ, ಯಾಗಕೂ, ಎ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನ 
Ka] 
ಭಾವ ಶುಸ್ನಲಭ್ನವಾಗದೇ ಹೋಗು 


ದೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ಸ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಕಸ್ಯ ತು ಯಜಾ ಇತರತ್‌ 
ಸಾಧ್ಮಂ ಉಕ್ತಂ, ತದಾ ಅರ್ಥಾತ್‌ ತತ್ಸಾಢನತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಂ_.. “ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 
ಚರು ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಶುತಿ ಹೇಳಿಕೆ 
ಆವಾಗಲೇ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಯಾ ಗ ಸಾಧನವೆಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ ವಾಗುತ 
“ಆರೋಗ್ಯವ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ನು ಈ ರಸಾಯನವನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು? ಎಂದಾಗ 
"ರಸಾಯನ ಆರೋಗ ;ಸಾಧನ' ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿ Wi rpc ಇದನು 
“ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ' Re ಇದ 


9 
ರಿಂದ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಸ ಸ್ವ ರ್ಗನಾ ನನತ್ವ ಶ: ಸ್ತ್ರಬೆ ಛೋ ಧ್ಯ ವೇ ಆಗುತ್ತ ಹ 


3) 
IS 


A 


ತಡಾ ಇಹ ನಿಷೇಧೇ ಅಸರ್ಭಕ ಕೃತಂ ಸುಗಮಂ-ಕೃತಿ ಸಾಧ್ಯತ್ವ ಮಾತ್ರ 
ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತ ತ್ತ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧ ವಾದಾಗಲೇ, ವೇದಂ ದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಸ್ಮಳ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತವೃತ್ವಾಭಾವರೂಪವಾದ ಕೃತಿಸಾಧ ತ್ವಾಭಾವ ಲಿಜರ್ಥವಾಗಿಯೂ, 
ಅನಿಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಅರ್ಥಾತ್ತಾಗಿಯೂ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ ದ ಲಿಜರ್ಥವಾದರೆ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಹಾಭಾವ ನಿಷೇಧದಿಂದ ತೋರುವುದೇ 
ಹೊರತು, ತ ಸಮ್ಯ ತೋರದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ 
ರೂಪ ಕರ್ತವ್ಯತ್ವ ಮಾತ್ರವೇ ಲಿಜರ್ಥ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. 


ಗಳ ನಿತ್ಯತ್ತೇನ ಉಪದಿಷ್ಟೆ (ಷು ಅಕರಣಮಸಿ ತತ್ತು ಲ್ಯಂ ಅರ್ಥ 


ಲಬ್ಧಂ-.. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ ದ್ದಾಗ ಅನರ್ಥಹೇಳುತ್ವ ನಿಷೇಧಸ್ಥಲದಲ್ಲಂತೆ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಅರ್ಥಲಬ್ಧ್ದ ವಾದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ. ಏನು ಸ್ಥಾನ? ಎಂದರೆ, ಏತತ್‌ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಂ, ಫಲನಿಯತಿರಪಿ ತತ್ತದುಕ್ಕಾ ವ್ಯಜ್ಯತೇ... “ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ವ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಯಾವ ಇಷ ಕ್ಷ 
Hig ಸಾಧನ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ, “ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಸಾಧನ, ಪಶು 
ಿಪ್ತಿಗೆ ಚಿತ್ರಾಯಾಗ ಸಾಧನ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯ. 
ಆದ್ದ ನಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸ ರ ಬರುತ್ತ ದೆ॥೯೫॥ 


ಮಿ 

ಮ 
೦ 

ಸ್ಯ 
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456 [ಲಿಜ ಜರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿಗಳ ಮತ] 


ಸನ್ತಿ ಹೈನ್ಕೇ ಲಿಜರ್ಥಾಃ ಕೆಥೆಯಿತೃಪುರುಸಾಕೂತಭೇದಾಸ್ತ್ಮ ಧಾತ್ರಾ - 
ಸ್ಯಾಪ್ತ ಸ್ಕಾ ಹುರ್ನಿಯೋಗಂ ಹಿತಮಭಿಲಷಿತೆಂ ಕೇ ಪಿ ಭಾಷ್ಯಾ ಶೆಯಸ್ಸ ol 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಜ್ಞಾ ಚೋದನಾತ್ನಂ ಶ್ರುತಿಷು ವಿಧಿಷ ಪದ್ಯೆರನ್ಸಿತತ್ವಂ ME, 
ಸಾ ದೇಶೇ "ಚಾವಧೂತೇ ವತ ಜ್‌ ಪ್ರ ಕೆ ವಾಯಃ ಸ್ವತನ್ರ್ರಾತ್‌॥ 
ಕ ಗೆ ಹ (ಸಾಡ್ಗು ದ್ಯಾ ನಿರೊಪಣೆ] 
ಪಾಸ ಧಿ, ಸ್ಕೈವ ಕುಕ್ಷೌ ಗುಣಗಣ ಇತರಃ ಫೀಸಖಸ್ಯೇನ ನಿಶ್ವಂ 

ಟ್ಟ ಸ್ಟೇ ಜ್ಞಾನತಕ್ರ್ಯೋರ್ನಿತತಯ ಇತಿ ಚ ವ್ಯಕ್ತ ಮುಕ, ೦% ತಕ್ಲಿ | 


ಏಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಕಥಯಿತೃಪುರುಷಾಕೂತ 
ಭೇದಾಃ ಲಿಜರ್ಥಾಃ ಅನ್ಯೇ" ಸನಿ ಹೇಳುವ ಪುರುಷನ ವಿಧಿನಿಮನ್ವಣಾಮನ್ತ 
ಣಾದಿರೂಪ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದರೂಪವಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲಿಜರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ. ವಿಧಿ - 
ಆಜ್ಞೆ , ನಿಮನ್ವಣಂ - ಶ್ರುದ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿಸುವುದು, ಆಮಂತ್ರಣಂ - ಇಷ್ಟ 
ಬಂದಂತೆ ಮಾಡು ಎಂಬುದು. 
ತಥಾ ಅತ್ರಾಸಿ ಹಿತಂ ಅಭಿಲಷತಃ ಆಪ್ತಸ್ಯ ನಿಯೋಗಂ ಭಾಷ್ಯಾ 
ಶಯಸ್ಮಂ ಕೇಹಿ ಆಹುಃ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಹಿತಾಕಾಂಕ್ಷಿ ಆಪ್ತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಾದ 
ನಿಯೋಗವೇ ಲಿಜರ್ಥ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಜ್ಞಾ ಚೋಡನಾತ್ಮಂ, [ಅತಃ] ಶ್ರುತಿಷು ವಿಧಿಸೆದೈಃ ಅನ್ನಿತತ್ವ 
ಮಹಿ __ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಧಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಆಜ್ಞಾರೂಪವೆಂದೂ, 
ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ನಿಷೇಧ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಳಿಗೆ ವಿಧಿಪದದೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯದಿಂದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಎರುದ್ಧೆ ಚೈ ಯೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದೂ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಪಾಜೇಶೇ ಅನಧೂತೀ, ಸ್ವತನ್ಮ್ರಾತ್‌ ಸಮುಚಿತಃ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಶ್ಚ 
ಭವತಿ. . ನಿಷಿದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ, ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮೀರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪರಮಾ ಇತ್ತ ನಿಂದ "ತಕ್ಕ ದಂಡನೆರೂಪವಾದ ನಿಗ ಹಾವೂ ಬರುತ್ತದೆ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಆಪ್ತಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ" ಲಿಜರ್ಥ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಧಾತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಧರ್ಮವನ್ನೆ € ಲಕಾರಗಳು ಬೋಧಿಸುವುದು (ಪುಟ 504) 
ಯು ಬಕ್ತವೆಂಬುದೇ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತ. ॥೯೬॥ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವ ರಸಂಕಲ್ಪರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಈಶ್ವ ರನ ಉಳಿದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪೇಸಖಸ್ಮ ಕುಕ್‌ ವಿಶ್ವನಿಂವ್ಯ ಸಾದ ಣ್ಯಸ್ಯ 
ಕುಕಾ ನೇವ ಇತರಃ ಗುಣಗಣಃ, ಸಟ್ಟು ಜ್ಞಾ ನತ ನಿತತಯಃ ಅನ್ನೆ ¢ 
ಇತಿ i ವ್ಯಕ್ತಂ ಉಕ್ತಂ ಪರಮಾತ ನ ಉದರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ರಹ 


ಶ್ಲೋಕ 98 | ಅದ್ರನ್ಯಸರ 507 
ನಿಸ್ಸಿ €ಮಾನನ ಶ್ಲ ಭಾವಸ್ಥಿರಚರಚಿ ಚಿದಚಿಚ್ಛಾಸನಹೈೇರಣಾದ್ಯಾ್‌ 

ಎಶಾನಜ್ಞಾ ನಧರ್ಮಾಃ ಕತಿಚನ ನಿಯತಾಃ ತೇಜಿಷಾಗನ್ತವಶ್ಚೆ 1೯೩೭1 

— 458 [ಶಕ್ತಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ] 


ಹೇತೋಃ ಕಾರ್ಯೋಪಯುಕ್ತ್ಕಂ ಯದಿಹ ಭವತಿ ತಚ್ಚ ಕ್ತಿಶಬ್ದಾಭಿಲನ್ಯಂ 
ತಚ್ಚಾಮುಷ್ಯ ಸ್ಪಧರ್ಮಸ್ತದಿತರದಹಿ ವಾಹೇಕ್ಷಿತತ್ತಾವಿಶೇಷಾತ್‌। 

ವಿಶ್ವಂ ತದ್ದಿಷ್ಟುಶಕ್ರಿರ್ಮುನಿಭಿರನದಥೇ ತತ್ರ ತತ್ರೋಷಯೋಗಾತ್‌ 
ಅನ್ಯಾ ಸರ್ವಾದ್ಭೃಶೈಳೋದಧಿರಗಣಿ ನಸಾ ತತ್ಸ್ಟ್ಪರೂಷಾದಿಮಾತ್ರಂ!| 


ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು ಎಂಬ ಆರು ಗುಣಗಳಲ್ಲೇ 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಅಂತರ್ಗತವೆಂದು “ತವಾನನ್ತಗುಣಸ್ಕಾಪಿ ಷಡೇವ ಪ್ರಥಮೇ 
ಗುಣಾಃ' "ನೀನು ಅನಂತ ಗುಣಸೆಂಪನ್ನನ ನಾದರೂ ಆರು ಗುಣಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ಸ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೂಗೆಯೇ ಆರು ಗುಣಗಳಲ್ಲೂ ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಗುಣಗಳ ವಿಸ್ತಾರವೇ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪ ಹ 


ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಿಸ್ಸಿ (ಮಾನನ್ನ ಭಾವಸ್ಥ ರಚರಜಿದ 
ಚ್ಛಾಸನಪ್ರೇರಣಾದ್ಯಾಃ ಐಶಾನಜ್ಞಾಾ ನಿಧರ್ಮಾ ಎಲ್ಲೆ ಯಿಲ್ಲದ ಅನಂದಭಾವ, 
ಸವರ ಜಂಗಮರೂಪವಾದ ಚೇತನಾಚೇತನರನ್ನು ಆಜ್ಞಾಪಿಸುವುದು, ತನ್ನ ಇಷ್ಟ 
ತೆ ನಡೆಸುವುದು ಮುಂತಾದವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನದ ಅವಸ್ಮಾವಿಶೇಷಗಳೇ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕತಿಚನ ನಿಯತಾಃ, ಕೇಚಿತ್‌ ಆಗನ್ತವಶ್ತ -- ಕೆಲವು ಎಂದೂ 
ಇರುವವ, ಕೆಲವು ಬಂದು ಹೋಗುವವು. ನಿತ್ಯಾನಂದಾದಿ ಪರಿಣಾಮಗಳು ನಿತ್ಯ. 





ಚ್‌ 


21 


ತ 


ಆಗಾಗ ಕ್ರೀಡಾರಸದಿಂದ ಆಗುವ ಅನಂದಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯ ॥ ೯೭॥ 
ಶಕ್ತಿ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಯತ್‌ ಹೇತೋಃ ಕಾರ್ಯೋಪ 


ಯುಕ್ತಂ, ತತ್‌ ಇಹ “ಶಕ ಶಬ್ದಾಭಿಲಪ್ಯಂ ಭವತಿ . . ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ರುವ ಧರ್ಮವಿಶೇ ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ “ಶಕ್ತಿ' ಪದದಿಂದ 
Be ರೈ 
ತಚ್ಚ ಅಮುಷ್ಯ ಸ್ವಧರ್ಮಃ-ಆ ಶಕ್ತಿ ಪದಾರ್ಥ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ 
ಇರುವ ಧಮ ೯ವೊ ಆಗಬಹುದು. ಅನೇಕ್ಷಿತೆತ್ಕಾವಿಕೇಷಾತ್‌ “ತದಿತರಡಸಿ ವಾ 


ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾ ಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ದ; ವ್ಯರೂ ಪಪೂ ಆಗಬಹುದು 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಚ ನಿಶ್ಚಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಉಪೆಯೋಗಾತ್‌ ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಃ 
ಮುನಿಭಿಃ ಅಭಿದೆಧೇ. - ವೆಲ್ಲವೂ, ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವ 
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459 [ಸ್ರ ತಿಬಂಧೆಕಾಭಾನ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಪದಾರ್ಥೆನಲ್ಲ] 
ಯಜಷ್ಟ್ರಂಶಾನ್ಮಂತ್ರರುದ್ಧೋ ನೆ ದಹತಿ ದಹನಶೃಕ್ತಿರೇಷಾಃಸ್ತುಸೋಯಂ 
ಯತರ್ಮನ್ತಾ ದ್ಯಭಾನಸ್ಸ ಚ ಗತ ಇತಿ ತಬ್ದೀತ್ವಭಾನ ನಾದದಾಹಃ | 





po 


ದ್ಳುತೈಕೋದಧಿಃ ಅಗಣಿ- _ಮತ್ತೊಂದಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯ ಸಹಜಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲ 


ಆಶೆ ರ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾ ನ ತತ್ಸೈರೂಸಾದಿ 

ಮಾತ್ರ ೦_ಆ ಶಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿ ತವೂ 
ಗಿ ಲಾ ಇ 

ಅಲ್ಲ. ಸ್ವರೂಪಾತಿರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ. 


ಅವಿ 





'ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಃ ಪರಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾಖ್ಯಾ ತಥಾ* ಪರಾ | ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮ 
ಗ್‌ 4 
ನ್ಲ5ನ್ಯಾ ತೃತಿ ತೀಯಾ ಶಕಿ  ರಿಷ್ಕತೇ”. ಎಂದು ವಿಷು ವಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಹಜಶಕ್ತಿ, 
ೇೀವಾತ್ಮರೂಪವಾದ ಚಿ ಜಡಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಮೂರು ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಮೂರೂ KN ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗುವ ಕಾರಣ "ಶಕಿ ಶಿ ಪದವಾಚ್ಕ 
ಸತ್ರ, ಅದ್ರವ್ಯ, ಉಳಿದ ಎರಡೂ ದ ಸವ್ಯ ॥ ೯೮॥ 
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ವಾದರೂ ಮೊದಲನೆಯದು 


ಅತಿರಿಕ್ತ ಶಕ್ತಿ ಪರ್ದಾರ್ಥ ವನ್ನು ದೂಷಿಸಿರುವ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಖಂಡಿಸು ತ್ತಾರೆ- _ಮನ್ತ್ರ ರುದ್ಧಃ ದಹನಃ ಯದ )ಂಶಾತ್‌ ನ 
ದಹತಿ, ಏಷಾ ಶಕಿ ಃ ಅಸ್ತು. - ಮಜೆಮನ್ತು ದಿಗಳಿಂದ ತಡೆಯಟ್ಟ ಅಗ್ನಿ 
ಯಾವುದರ ಅಭಾವದಿಂದ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲವೊ, ಅದೇ ಅಗ್ನಿ ಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಗಲ! 
ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಸೋ ಯಂ ಮನ್ರಾ ವೈಭಾವಃ ಹೇತು ಡೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಆ ಮಣಿಮಂತ್ರದ ಅಭಾವವೇ ಸುಡುವುದಕ್ಕೆ ತ ಸಚ ಗತ ಇತಿ ತದೆ ತ್ವ 
ಭಾವಾತ್‌ ಚ ನು ಗಳಿದ್ದಾಗ ಈ ಮಣಿಮಂತ್ರಾಭಾವ ಟು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಬೆಂಕಿ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭುವವೇ ಸ! 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 

ಮಣಿಮಂತ್ರಾದಿಗಳ ಸೆಂಬಂಧವಿದಾ ಗ ಬೆಂಕಿ ಸ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ, ಮಂತ್ರಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಸುಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವ ವಸಿದ್ಧ. ಬೆಂಕಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದರೂ 
ಮಂತ್ರಾ ದಿಗಳಿಂದ ಬೆಕಿಯ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿ ತಡೆಯಾಗಿದ್ದುದ್ದೆ ( ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ಅದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ "ಶಕ್ತಿ ಒಂದನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ನೆ ಯಾಯಿಕೆರು, ಮಣಮಂತ್ರಾದಿಗಳು ಪ ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಫ್ರಿ 
ಬಂಧಕದ ಚಿಷ ಕಾರ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದೂ ಲೋಕಾನುಭ ಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ, ಮಣಿಮಂತ್ರಾದಿಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲಿ * ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವ' ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ವಿಫ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಸುಡುತ್ತದೆ. 


ಶೋ ಕ 100] ಅದ್ರೆ ವ್ಯಸರ 509 
ಶಳ್ತೇರ್ನಾಶೇ ಕಿಮಸ್ಕಾ ಪುನರಿಹ ಜನಕಂ ವೃತ್ತಿ ಶರೋಧ ಸ್ತು ಯುಕ್ತಃ 
ವಹ್ನೇರಿತ್ಕಾದಿಫೋಷೆ ಈ ವಿರಮತಿ ನಿವಿತೇ ಶಬ್ದ ತೆಶೈ ಕ ತತೆ_ 


ಶಕ್ತಿ ಜೆ 
460 [ಅದೆ ಗಳೆಲಎ ಶಕಿ ಸದ್ಭಾವ ಜತೆ 


ಶಬಾದಿಷ್ಟಸ್ತಿ ಶಕ್ತ್ರಿರ್ಯದಿ ಕಥಮಿವ ನ ದ್ರವ್ಯತೈಷಾಂ ಗುಣಿತ್ವೇ 


ಸಾ ಜೇನಾ ಸ್ಫೇಷು ಇಜಾರ್ಯಂ ಕಿಮಫಿ ಸಹವಮಿ ಶೇಂ Ro ಸ ಯುಕ್ತಂ | 


cel 
ಅ 
ನ 


ಯ ಯ ರ ಬ ದ ಯು ಧಿ ಧು ಟಾ ಯಾ ಹಹಖನ ಸೂ ಎಂ ಂ ಎಾಚಾೂೂ 





ಇಷ್ಟ ರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಆತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪ ದಾರ್ಥ ಒಂದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 

ಸಸ ಶಕ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಶಕ್ತೇಃ ನಾಶೇ ಇಹ ಅಸ್ಯಾಃ ಪುನಃ 
ಜನಕಂ ಕಿಂ. -ಮಣಿಮಂತ್ರಾನಿಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿನುಶವಾಗಿತ್ತು ಎಂದರೆ, ಅವು ಅಗರಿ 
ದಾಗ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಶಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಹೊಸದಾದ ಕಾರಣ 
ಯಾವುದೂ ಕಂಡು Pai 





ನ 
ಲು 
ಎಂದು ಖರ ಭೂತ ಬೆಂಕಿಯೇ ತನ್ನ ಕ ತ್‌ ವನ್ನು ek ಶಾಡುವುದಿ೪ ಎಂದರೂ 
ಸಾಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತಿರಿಕ್ತ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ ಗೆ ಗೌರವ ಸಿ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಘೋಷ, ಶೆಕ್ತಿತತ್ತೇ ಶಬ್ದತಃ ವಿದಿತೇ ವಿರಮುತಿ ಇದು 
ಮುಂತಾದ ಕೂಗು, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ “ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಃ ವಿವಿಧೈವ'-“ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 


ಆದ್ಭುತವಾದ ವಿವಿಧ ಪಕ್ಷ ಇದೆ” ಇತ್ಯಾದಿ 'ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥದ ದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಾದ ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥೯೯॥ 

ಶಕ್ತಿಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾಕೆ- 
ಶಜ್ಜಾ ದಿಷ ಸು ಶಕ್ತಿಃ ಅಸ್ತಿ ಯದಿ, ಏಷಾಂ ಗುಣಕಿತ್ವೇ ದ್ರವ್ಯತಾ ಕಥನಿನ ನ 
ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಗಳು ಆಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಇರುವುದಾದರೆ, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಉಳ್ಳದಾದ ಕಾರಣ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗದೇ ಇರಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಗುಣವನ್ನುಳ್ಳದ್ದೇ ದ್ರವ್ಯ. ಇದರಿಂದ ದ್ರವಾ 
ದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗವೇ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ಸಾ ಏಷು ನಾಸ್ತಿ ಚೇತ್‌, ಅತಃ ಕಿಮಪಿ ಕಾರ್ಯಂ ಕಥಂ. ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಇವುಗಳಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯ ಹೇಗೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ? ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದಾದರೆ, ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ, ಶಕ್ತಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ. 


510 ತತ್ತೈಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ101 


ಶಕ್ತಿಶ್ವಕ್ಟಾ ನ ನೇತಿ ಸ್ವಯಮನಮೃಶತಃ ಸ್ಫೋಕ್ತಜೋಷಸಪ್ರಸಂಗೇ 
ನಿಸ್ತಾರಶ್ಲೇತ್‌ಸ್ಕಭಾವಾತ್‌ ಫಣಿಮುರಣನಿಹ ಪ್ರಸ್ತುತೇ ಕ0 ಪ್ರವೃತ್ತಂ! 
461 [ಸಂಸ್ಕಾರ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಬಾಹ್ಯಾಶ್ಸಾದೇರವೃತ್‌ೌ ಚಿರನಿದಿತಮಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಯೇನ ಸೊ%ಯಂ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಸ್ತುಲ್ಯದ ುಸ್ವಿಪ್ರಭ್ಛತಿಸಹಕ್ಕತಕ್ಲೆ ೇತಸಸ್ಸಾಹ್ಯಕಾರೀ | 


ಇತಿ ಇದಂ ನ ಯುಕ್ತಂ. ಎಂಬ ಈ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಶಕ್ತಿಃ 
ಶಕ್ತಾ, ನವಾ? ಇತಿ ಸ್ವಯಂ ಅನಮೃಶತಃ ಸೊ ಕ್ತ ದೋಷಸ್ರ ಸೆಂಗೇ ; 
ಸ್ನಭಾವಾತ್‌ ನಿಸ್ತಾರಶ್ಲೇತ್‌, ೫ ್ರಿಸ್ತುತೇ ಸಜೆಮರಣನಿಹೆ ಕಂಪ ್ರವೃತ್ತೆಂ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ಇದ್ದರೆ, ಶಕ್ತಿಯೂ ದ್ರವ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಅನವಸ್ಥೆ ಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾಗ 
ಲಾರದು. ಎಂದು ಸ ಯಂ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದಾಗ "ಅದೇ ದೋಷ ಪ ಶ_ಸಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವ *ಎಶೇಷದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ಮಗಬಹುದು, ಮತ್ತು ಗುಣ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಪ್ರಕ ೃತದಲ್ಲೂ ಸಹ ಆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು, ಹಾವನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹೊಡೆಯುವಂತೆ, ನಿರಾಕರಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 

ಶಕ್ತಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳಿದರೂ, "ಶಕ್ತಿ 
ಎಂಬ ಒಂದು ಪದವೇ ಇಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಬ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ದೂಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಘಟಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕ ರೂಪ ಕಾರಣವಾದರೆ. 
ರೂಪದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ರೂಪ ವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ನಿರ್ವಹಿಸು 
ವುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ, ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುವರು "ಗುಣವತ್ತ್ವ ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣ' ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಗುಣವಲ್ಲ ಇತ್ಯೌದಿ ಅನೇಕ ಸಮಾಧಾನಗಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ ॥ ೧೦೦ ॥ 


'ಸಂಸ್ಕಾರ' ಎಂಬ ಗುಣದಲ್ಲಿ "ಭಾವನಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಚಿರನಿದಿತಮಪಿ, ಬಾಹ್ಯಾಕ್ಸಾದೇರೆನೃತ್ತೌ, ಯೇನ ಸೆ [ರ್ಯತೇ, ಸೋ ಯಂ 
ಸಂಸ್ಥಾ ರ - ಹಿಂದೆ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು, ಕಾಲಾಂತ ತರದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯಾವುದರಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ) ವರೋ, ಅದೇ ಸಿಂಸ್ಕಾರ. ಹಿಂದೆ 
ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಕಾಲಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ಸಂಸ್ಕಾರ. 
ತುಲ್ಕದ್ಧಷ್ಟಿ ಸ್ರಭ್ಛತಿಸಹಕೃತಃ ಜೇತಸೆಸಾ ಹ ಕರೀ ಇದು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಸ್ಮ” ತಿ 
ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಸದ ಶವಸ್ತು ದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಂದ "ಉದ್ದು ದ್ವವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದ್ರೆ 


ಶ್ಲೋಕ 102] ಅದೆ ನೃ ಸರ 511 
ಆ. 3 


ನಾಸ್‌ ಪೂರ್ವಾನುಭೂತಿಃ ಟರ ಕ್ರ ಸಾ ಪುರೈವ ಪ್ರಣಷ್ಟಾ 
ತುಲ್ಯಾದೇರ್ನಾಸಿ ದೃಷ್ಟಿಃ ಕಥಮನವಗತೇಸಾಸ ಓಎತೆಂ ನೈವ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ! 


— 462 [ಸಂಸ್ಪಾರನೆ ಆವಶ್ಯಕತೆ] 


ಯಜ್ಜನ್ಯಾಂ ಸಂಸ್ಕ್ರಿಯಾಂ ಯತ್ನಿಮುಸಿ ನಿಯಮತೋ ಜೋಧಯಿಷ್ಯತ್ಯದೈ 


ತತ್ತಂ ್ರದ್ವೇದ್ಯಾವಲಮ್ಬುಸ ಸ್ಮ್ರೃತಿಮುಪಜನಯೇತೃಂಮತಂ ಚ ದ್ವಯೋಸ್ತತ್‌। 
ನ ಹ್ಯನ್ಯತ್‌ ದೃಶ್ಯತೆಟತ್ರ ಕೃಚನ ತದಧಿಕೇ ಕಲ್ಪಿತೇ ಗೌರವಂ ಸ್ಕಾತ್‌ 


೮ 


ಇತುತ ತ್ರೇಕ್ಸ್ರಾ ಥ್‌ 'ಯುತ್ತಾ ನ ಹಿ ಪರಜನಿತೇ ಕ್ವಾಪಿ ತತ್ಸಂಸ್ಕಿ ಯೋಕ್ತಿ 81 


ಹ 
ಸಿ ೦ 
ಜ್ರ 


ಅಸೌ ಪೂರ್ವಾನುಭೂತಿಃ ನ ಒಂದಿನ ಅನುಭವವೇ ಈ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಪುರೈವ ಪ್ರಣಸ್ಟಾ ಸಾ ಕಥಂ ಉಪಕುುತಾಂ 
ಹಿಂದೆಯೇ ನಶಿಸಿಹೋದ ಆ ಅನುಭವ ಈಗ ಹೇಗೆ ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? 

ಸದೃಶವಸ್ತುದರ್ಶನವೇ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ! ಎಂದರೆ. _ತುಲ್ಯಾದೇಃ 
ದೃಷ್ಠಿ ರಪ ನ. ಸದೃ ಶ ವಸ್ತುದ ದರ್ಶನಾದಿಗಳೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆವಾಗ, ಅನನಗತೇ 


ಸಾ ಸ್ಕ್ರೃತಿಂ ಕಥಂ "ಸೈವ ಕುರ್ಯಾತ್‌ -_ ಹಿಂದೆ ನೋಡದೇನೇ ಇದ್ದ ವಸ್ತುವಿ 
ಕತೆ oS ಇಳೆ ಲುವಿ ಓಗಿ ದವ ಲ ಮಾಗಿ ಬ ಇಹ 
ನಲ್ಲಿ Se ನಿದ ದರ್ಶನ ಎಂದೂ ಖತಕ್ಕ ಸ್ಮ ಎಠಿಯುನ್ನು ಡುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 


ಎಂದಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾಭವಜನ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ 
ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣ ॥ 000 ॥ 


ಮತ್ತೆ ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -.ಯಜ್ಜ ನ್ಯಾಂ ಸಂಸ್ಥಿ Ne 
ಯತ್‌ ಕಿಮಪಿ ಅದೃಷ್ಟಂ ನಿಯಮತೋ ಬೋಧಯತಿ, ತತ್‌ ತಜ್ವೀ 
ವಲವಿ್ಛಿಸ ಸ್ಮ್ರೃತಿಂ ಉಪಜನಯೇತ್‌. ಯಾವ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸೆಂಸಾ ಸ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಸದೃಶದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಅದೃಷ್ಠ ಸೈ ಉದ್ದೊ ಧನ ಮಾಡಿ 
ಸ್ಮರಣ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೊ, ಆ ಅನುಭವವೇ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ 
ಯನ್ನು ಸದೃಸದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಸಲಿ! “ತ್‌ ದ್ವಯೋಶ್ಚ po 
ಇಷ್ಟಂಶ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿದೆ. “ತದ್ದೇತೋರೇದ ತದ್ದೇಶುತ್ವೇ' ಎಂಬ 
ತ ಸಂಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಭವವೇ ಅದ ಷ್ಕಾದಿ ಸಹಕಾರದಿಂದ 

ತಿಗೆ ಕಾ ರಣವಾಗಲಿ! ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾ ರ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಕೆ. 

ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅದೃಷ್ಟದಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಾದರೆ, ಎಷ್ಟೋ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ನಾವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತವೆ, ಎಂದರೆ, ಅತ್ರೆ ಅನ್ಯತ್‌ ಕ್ವಚನ ನಹಿ ದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಲ್ಲೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ಸಂಸ್ಕಾರ ಅತೀಂದ್ರಿ 
ಯವೆಂದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ. ತಡಧಿಕೇ ಕಲ್ಪಿತೇ ಗೌರವಂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ 
ದಾದ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಗೌರವ ದೋಷಗ್ರಸ್ಪ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
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_ 463 2 [ಸಂಸ್ಕಾರ ಧರ್ನುಭೂತ ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷವೇ] 


ಬುಡ್ಡೇರರ್ಥೇಷು ಪೂರ್ವಪ್ರಸರಣಜನಿತಸ್ತೇಷು ಭೂಯೋ ವಗಾಹೇ 
ಸಂಸ್ವಾರೆಃ ಕಾರಣಂ ತನ್ಮತಿಗತ ಉಚಿತಸ್ಪೊಆತ್ರ ಧೀದ್ರವ್ಯಪಕ್ಷೇ! 

ಆತ್ಮಾಧಾರಸ್ಥೆ ತದ್ಧೀಪ್ರೆಸರಜನಕತಾಕ್ಸ್‌ ಎಸ್ತಿರೌಚಿತ್ಯಹೀನಾ 
ಧೀಸಿಹ್ಮೇಸೈವ ತೇನ ಹ್ಯುಚಿತನುವಿಕೃತೇರಾತ್ಮನಃ ಕುಣ್ಕತಾದಿಃ 1೧೦೩॥ 


ಇತ್ನುಹ್ನೇಶ್ವಾ ನ ಯೊಹ್ಗಾ ಎ ಈ ರೀತಿ ಊಹಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಜ್ತಿ ಈಖ ಖಿ ಅಯಿ ಬೌ 
ಪರಜಸಿತೇ ಕಾಪಿ ತತ್ಸಂಸ್ಕಿಯೋಕ್ತಿಃ ನ ಹಿ . ಸದೃಶದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಈ 
ಲಿಆ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುವಾಗ, ಅವು ಅನುಭವಜನ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪದದಿಂದ ವ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ತನ್ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇ ತನಗೆ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆ 
ರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅತಿರಿಕ್ತ ಗುಣವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಸ್ಮ ತಿಗೂ ಮಧ್ಯದ 
ಸಂಸ್ಕಾರಪದವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು 1೧೦೨॥ 


೬ 


ಗಿ 


ಡೈ 
& 
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ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ- -ಅರ್ಥೇಷು ಬುದ್ಧೇಃ ಪೂರ್ವಪ್ರಸರಣಜನಿತಃ ತೇಷು ಭೂಯೋ$ವ 
ಗಾಹೇ ಕಾರಣಂ ಸಂಸ್ಕಾರಕ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸರಿಸಿದ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ 
ಸಂಸ್ಕಾರ. ತತ್‌ ಅತ ಧೀದೃವ್ಠಪಕ್ತೇ ಸಃ ಮತಿಗತಃ ಉಚಿತಃ__ಆದರಿಂದ 
ಬೆ Ss ಬಗ್ಗ 0ನ [A ತ 
"ಬುದ್ಧಿ ದೃವ್ಯವಿಶೇಷ, ಗುಣವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳುಂಟು' ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಈ ಶಪಿದ್ದಾಂತದಲಿ ಬುದ್ದಿಯ ಅತಿರಿಕ ಅವನಾ ವಿಶೇಷವೇ ಸಂಸಾರ 
ಎ ಬ ಗ ೬ 0 1 

ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. 
ಆತ್ಮಾಧಾರಸ್ನ ತದಿ ೀಹಪೃಸರಜನಕತಾಕ ಪ್ಲಿೀ ಔಜಿತ್ಯಹೀನಾ_ಒಗಲದೆ 
&* ಜಿ ಇ ಫ್‌ ಭಿಗಿ ಬ wed? ಬಿ Cy 2 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾದರೆ, ಆತ್ಮನ ಉನ್ನ ತಿಗೆ ಅದು ಸೆಹಕರಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು, 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಸರಣಕ್ಕೆ ಅದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕುಂಠಿತತ್ವ್ವ ಅಥವಾ ಅಕುಂಠಿತತ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಅನಿಕೃತೇಃ ಆತ್ಮನಃ ಕುಣ್ಮತಾದಿ ಧೀನಿಷ್ಮೇನ 
ತೇನೈನ ಹಿ ಉಚಿತಂ__ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಕುಂಠಿತತ್ವಾದಿಗಳು ಬರು 
ವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅಕುಂಲ 
ತತ್ವವೂ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದ ಕುಂಠಿತತ್ವವೂ ಬರುವುದೇ ಉಚಿತದಷ್ಟೆ |! ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ಸವಿಕಾರನಾಗಿ ಅನಿತ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವೇ ॥ ೧೦೩ ॥ 
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464 ಎ [ಅತಿರಿಕ್ತ ವೇಗ ನಿರಾಕರಣೆ] 


ಶೀಘ್ರಂ ಯಾತೀತಿ ಕರ್ಮಾತಿಶಯಸಮಧಿಕೋ ದೈಶ್ಯತೇ ಕುತ್ರ ನೇಗಃ 
ತದ್ಭೇದೈರ್ವೇಗಭೇಷೆಂ ಕಥಯಸಿ ಚ ಸಮಸ್ತೀವ್ರಮನ್ನ ಕೃ್ರಮಾದಿಃ। 
ತತ್ಮರ್ಮತ್ಕಾದಿ ಿಗೀತೇ ಪ್ರಥಮನಷುಚಿತಾ ತದ್ಗುಣೋತ್ಸನ್ನತಾ ಜೇತ್‌ 


ಜೆ ಜನಿ ಇ 
ಬಾಧೋ ನಾಸ್ಮಿನಿಪಸ್ಸೇ ಗುಣಪರಿಷದಿ ವಾ ಕರ್ಮ ಸತ್ತತ್ತ್ವತಸ್ಸ್ಯಾತ್‌॥ 


"ವೇಗ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ "ಶೀಘ್ರಂ ಯಾತಿ” ಇತಿ 
ಕರ್ಮಾತಿಶಯಸಮಧಿಕಃ ನೇಗಃ ಕುತ್ರ ದೃಶ್ಯತೇ? .`ವೇಗವಾಗಿ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ "ವೇಗ' ಎಂಬುದು ಕ್ರಿಯೆಯ ಒಂದು ಅತಿಶಯವೇ 
ಹೊರತು, ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ವೇಗ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? 

ತದ್ಬೇದೈಃ ವೇಗಭೇದಂ ಚ ಕಥೆಯಸಿ___ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ವೇಗದಲ್ಲೂ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ನೀನೂ ಹೇಳುತ್ತಿಯೆ! ಇದರಂತೆಯೇ, 
ತೀವ್ರಮನ್ನಕ್ರಮಾದಿಃ ಸಮಃ. _ತೀವ್ರತ್ವ ಮಂದತ್ವಾದಿಗಳು ವೇಗದಲ್ಲಂತೆ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯ ತೀವ್ರತೆಯೇ "ವೇಗ', ಅತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲ. 

ವೇಗಸಾಧಕ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ-ನಿಗೀತೇ ತತ್ಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ 
ಪ್ರಥಮವತ್‌ ತದ್ದು ಣೋತ್ಸನ್ನತಾ ಉಚಿತಾ. _"ಶರಗತಂ ದ್ವಿತೀಯಾದಿಕರ್ಮ, 
ಶರಗುಣೋತ್ಸನ್ನಂ, ಶತ್ಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌, ಶರಗತಪ್ಪ ಸಥಮಕರ್ಮವರ್ತ' ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ವೇಗ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ಮ ಹಸ್ತಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಬಿಲ್ಲಿನಿಂದ ಬಾಣ ಹೊರಟ ಮೇಲೆ ಹಸ್ತಸಂಯೋಗ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮ ಹೇಗೆ. ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ? ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಣದಲ್ಲೇ ವೇಗ ಎಂಬ 
ಗುಣ ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಹುಟ್ಟು ತೃದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ವೇಗ' ಎಂಬುದು ಆವಶ್ಯಕ. 

ಚೇತ್‌, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ನಿಸಕ್ಷೇ ಬಾಧಃ ನ. ಹೀಗೆಂದರೆ, ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳು, ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟಬಹುದುದ್ದರಿಂದ “ವೇಗ ಅನಾವಶ್ಯಕ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಿದಾಗ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಯೋಜಕ. 

ಗುಣದಿಂದಲೇ ಗುಣ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ತತ್ತ್ವೃತಃ ಕರ್ಮ ಗುಣಪರಿಷದಿ ವಾ ಸತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌-ದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೆರ್ಮವೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಗುಣವರ್ಗದಲ್ಲೇ ಸೇರಬಹುದು 
ಹೀಗೆ, ಕರ್ಮದಿಂದ ಕರ್ಮ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದಕಾರಣ "ವೇಗ' ಅನಾವಶ್ಯಕ॥ ೧೦೪ ॥ 
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_ 465. [ಅತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಪಿತೆಸ್ಮಾ ಪಕ ನಿರಾಕರಣೆ] 

ಶಾಖಾಳೋದಣ್ಣ ಚರ್ಮಪ್ರಭ ಎಕಿಸು ಸತಿ ಚಾಕರ್ಷ ೯ಣಾದೌೌ ಕುತೆಶ್ತಿ ತ್‌ 
ಭೂಯಃಸ್ಟಸ್ಟಾ 'ನಯಾನಂ ಭವತಿ ಸತುಗುಣಃ ಸ್ಯಾ ತ್‌ ಸ್ಪಿತಸ್ತಾ ವಕೆಕ್ಸ ತ್‌! 
ಮೈವಂ ಸಂಸ್ಕಾ ನಭೇವಸ್ಸ ಜನತು ನಿಯಶೋ ಯನ್ಮಿ ಷ್ಟ ( ತನಾಸ್‌ 
ತೇನ ದೌೌತ್ಯಂ "ನಿಲಷ್ಟೊ ( ವಿರತಿಶಪಿ ಪರಾಚರ್ತನೆಿ ಆ ಏತಿ | ೧೦೫ ॥ 
~ 400 | ಸಿ rl ಪಕ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರು ತ್ತದೆ 


ಸ್ರಾಗ್ಲೇಶೆಪ್ರಾಪ ಪಳೊ ಸೌ ಕಮಿತಿ ನಿಯನಿಶೋ ಮೇದಿನೀಮಾತ್ರನಿಷ 


ತೋಯಾಗ್ಗಾಾಮಾವಪೃಷ್ಟೇರಿತಿ ಯದಿ ನ ಪೃಥಿನ್ಯೇಕದೇಶೇಂಪ್ಯ ದೃಷ್ಟ ಆ 


ಮ ಲ ಬ ಬಬ್ಬು 





ಹಾಟ, 


"ಸ್ಕಿ ತಸ್ಥಾ ಪಕ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. .ರಾಖ ಇಹೋದಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಮಪ್ರಭೃತಿಷು ಆಕರ್ಷಣಾದಳ ಸತಿ ಚೈ ಕುತಶ್ತಿತ್‌ ಭೂಯಃ ಸ್ಪಸ್ಟಾನ 
ಯಾನಂ ಭಹತಿ. ಮರದಕೊಂಬೆ, ಬಿಲ್ಲು, ಚರ್ಮದ ಸುರಳಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು 
ಸಿಚ್ಚದರೂ, ಏನೋ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಮತ್ತೆ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಸತು ಸ್ಥ ತಸ್ಯಾ ಪಕಃ' ಗುಣಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಪ್ರದೇ * ಸ್ಲಿತಸ್ಮಾ ಪಕ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಗುಣ. 

ಚೇ ತ್‌ 'ಕ್ರುನಂ- ಹೀಗೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ತವ ಯದ್ವಿಶಿಷ್ಟೇ ಅಸ್‌, 
ನಿಯತಃ ಸಂಸಾ ನಭೇದ ಸಃ ಭೆನತು __- ನಿನಗೆ, ಯಾವ ರೀತಿಯ ಅವಯವ 
ಸನ್ನಿವೇಶವಿಶಿಷ್ಟ “ಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಈಸಿ ತಸ್ಮಾ ಪಕ ಸಂಸ್ಕಾ ರ ಇರುವುದೋ, ಅತಂಹ 
ಅವಯವ ಸನ್ನಿವೇಶ ವಿಶೇಷವೇ ಸಿ ತಸ್ಮಾ ಪಕದ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರಲಿ! ಅತಿರಿಕ್ತ ಏತಕ್ಕೆ ? 

ಸರಾವರ್ಶನೇ ಜೌ ತಂ ಬ ನಿರತಿರನಿ ತೇನ ಗ 

ುತ್ತೆ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಶೀಘ್ರಶೆ, ವಿಳಂಬ, ನಿಂತುಹೋಗು 
ವುದು ಇವೆಲವೂ ಆ ಅವಯವನಸನಿ ವೇಶದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದಾದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
'ಸ್ಲಿತಸ್ಕಾ ಪಕ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅನಾವಶ್ಯಕ ॥ ೧೦೫ ॥ 


€L 


ಅತಿರಿಕ್ಕವಾ 
"ಸ್ಮಿತಸ್ಥಾಪಕ' ಸಂಸ್ಕಾರ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕೆರ 
ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾ ್ರಿಗ್ನೇ ಶಪ್ರಾಪಕಃ ಅಸ್‌ ಕಿಮಿ ಮೇದಿನೀಮಾತ್ರ 
ನಿ್ಮಃ ನಿಯಮಿತ ವ ಸ್ತುಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ ಸ್ಥಿತಸ ಇ ಪಕ 
NY 
ಗುಣ ಪ ಪೃಥಿವಿ ಮಾತ್ರ ದಲ್ಲೇ ಇರುವು ದೆಂದು ಏಕೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಬೇಕು ? 


ತೆ 


ಕೋಯಾಗ್ನಾ ದ್‌ ಅವೃಷ್ಟೇಃ ಇತಿ ಯದಿ, ಪೃಥಿಷ್ಯೇಕಬೇಕೇಪಿ 
ಅದೈಷ್ಟೆ ₹8 ತ್ತ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಪ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಆಜು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದರಿಂದ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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ಭೂಮ್ಯುಂಶೇ ದೃಶ್ಯತೇ ತತ್ಪಲಮಿತಿ ಯದಿ ನಾಬಾದಿಚೇಡೆಟಪಿ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ 
ಭೂಪಷ್ಟ ಮಾ ದಿಭೇದಾದಿದಮಿತ ಚ ನಿಷರ್ಯಾಸಕಲ್ಪೆ ಷ್ಯ ಸಾಯಾತ್‌ ॥ 


— 467 [ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥೆ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಕೇಚಿದ್ದೇಶಾನ್ತರಾಷ್ರೇರ್ಜನಿಮಭಿದಧತೇ ಕರ್ಮ ಯಾ ಕರ್ಮಜೇಷ್ಟಾ 
ನೇತೆ ಬತೆಲಮೃತಸ್ರ 8ಪ್ರವಾಹಸ್ಥಿರವಸುಷಿ ರುಷೇ ತತ್ವೃತೀತೇರಭಾವಾತ್‌! 

ಖಾದೌ ಸ್ರೋತಃಪ ್ರ ಡೇಶಾನ್ತ ರಯುತಿರುದೆಕೇ ಮಾದಿಜೀಶಾನ್ತ ರಾಷ್ಟಿಃ 

ತುಲ್ಯಾ ತಲ್‌ ಲ್ಯ ದ್ದ ಸ್ಕಿ ಪಯಸಿ ತದಧಿಕಂ ಕರ್ಮ ನಾಲಮ್ಪ ತೇ ಚೇತ್‌॥ 


ಜಯಾ ಬಜಾರ ಜಾ ಜಾ 
ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ನ ಮನದ ಕೊಂಬು ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಅದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಜಲ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ವಿಶೇಷದಲ್ಲೂ ನೀರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಎರಚೆದಾಗ, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಊದಿದಾಗ ಕಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಭೂಪಸ್ಟ ಮ್ಸಾ ದಿ ಭೇದಾತ್‌ ಇದನಿಂತಿ ಚೈ ವಿಷರ್ಯಾಸಕಲ್ಪೇಿ 
ಅಪಾಯತ್‌ ನವ್‌ ಥಿವಿಭಾಗದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯ ಕು 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ” ಉಫಿದನುಗಳೆ ಸಂಬಂಧದಿದಲೇ ಪ ಥಿವಿಯುಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೧೦೬ ॥ 
ಗುಣ ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಕರ್ಮ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಸೇಚಿತ್‌, ದೇಶಾನ್ತರಾಷಪ್ಕೇಃ ಜನಿಂ ಕರ್ಮ ಅಭಿದದತೆ ಯಾ ಕರ್ಮಜಾ 
ಇಷ್ಟಾ_ಕೆಲವರು, ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ದೇಶಾಂತರ ಸಂಯೋಗದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಕರ್ಮ, ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕೇ ಅನು 1ಪ್ರವಾಹಸ್ಥಿ ರವಪುಷಿ ರುಷೇ ತತ್ಪೃತೀತೇರಭಾವಾತ್‌ ನೇತಿ 
ಅಭಿದಧತೇ-- ಬೇರೆಯವರು, ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸದೇ ಇರುವ ಮೀನಿನಲ್ಲಿ 
ನೀರು ಚಲಿಸುವುದರಿಂದ, ಹೊಸೆ ಹೊಸದಾಗಿ ನೀರಿನ ಸಂಯೋಗ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಯೋಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮವಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ವ್ಯವಹಾರ ಬರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಖಾದೌ ಸ್ರೋತಃಪ್ರಡೇಶಾನ್ತ್ವರೆಯುತಿಃ,) ಉದಕೇ ಖಾದಿ 
ದೇಶಾನ್ತರಾಪ್ತಿಃ ತುಲ್ಕಾ _ ನದಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಹರಿಯುವಾಗ ನೀರಿನ ಮೇಲಿರುವ 
ಆಕಾಶದ ಪ ಪ್ರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರವಾಹದ ಸಂಬಂಧವೂ, ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಆದರೆ, ತಲ್ಲ್‌ಲ್ಯದೃಷ್ಟಿಃ ಸಯಸಿ--ಚಲನದ ಅನು 
ಭವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತೆ ದೆ. ಸಂಯೋಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರ ವೇ ಕರ್ಮವಾದರೆ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲೂ ಚಲನ `ಉಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ನ ತಲಂಬತೇ ಚೇತ್‌, ಅಧಿಕಂ 
ಕರ್ಮಆದ್ದರಿಂದ ಚಲನಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗಮಾತ್ರವೇ ವಿಷಯವಾಗಲಾ 
ರದ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ ಅತಿರಿಕ್ಷಪದಾರ್ಥ ॥ ೧೦೭ ॥ 
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_ 4608. [ಕರ್ಮ 8 ನಿತಾ ಖಸಿಮೇಯವಲ್ಲ) 


ಕರ್ಮತಾ ಸನ್ನಾಶ್ಸಯೋಗ್ಯ ೦ ನಿಮತವಿಂತಿ ಯದಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಶೂನ್ಯಂ ತೆದೇತೆತ 
ಯೋಗ್ಯ Fl (ಪಿ ಹೈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಸ್ಪ ಹಕ್ಕ ದಪಗಮಾಡರ್ಯವಮಾಡಿಕ್ರಿ ಯಾಣಾಂ। 
ನೋ ಚೇತ ರ್ನ್ರೈವ ನ ಸ್ಮಾತ್‌ ಫ ಚೂಸಿ ಹಿ ಭನೆಸ್ತರ್ನುಹೆ: ಸ (ಬಿಸ್ಟ್ರಾತ್‌ 
ದ್ವಿಸ 'ಪೈದ್ಕಾ ಫಲಸ್ಯ ದ್ವಿ ತಯಮಪಿ ಭನೇತ್ವ ರ್ಮ ೯ವತ್ಸರ್ನದಾವ ಮಃ! 
469 ಎ [ಅಸಮನಾ ವಾಯಿ ಕಾರಣ ನಿರಾಸ] 


ಜೇೀಚಿತ ರ್ಮಾಡಿರೊಪಂ ಜಗದುರಸಮುನಾಯ್ಸಾ ಹ್ಮ ಯುಂ ಹೇತುಭೇಡಂ 
ಕಿಂ ಬ ನಿಮಿತ್ತಾ ಶ್ರ ಯವಿಂಹ ಜನಕಂ ಸಾನಿನಿತ್ತ ೦ವಿಭಕ್ತಂ | 


`` ಕರ್ಮಪ ತ್ಯ ಕ್ಷಸಿದ್ದ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ-"ವಿಮತಂ ನ ಅಕ್ಷಯೋಗ್ಯ ೦ 
ಕರ್ನುತ್ಕಾತ್‌' ಹ ಯನಿ, ತದೇತತ್‌ ಮ್ಮಾಸ್ತಿಶೂನ್ಯಂ "ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಕರ್ಮ ಆ ಕರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಚಲನಾದಿಗಳಂತೆ ಅತೀಂಟ್ರ ಯ” ಎಂದರೆ 
ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಶೀಂದಿ ಪು ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಿ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಗ ಸಹಿಸುವುದು? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆರ್ಯ "ಮಾದಿ ಶ್ರಿಯಾಣಾಂ 
ಯೋಗ್ಯ ತ್ವೇಪಿ ಹಿ ಸಹಕೃ 'ದನಗಮಾತ್‌ ಅದೃಷ್ಟಿಃ8. .ಸೂರ್ಯನ ಚಲನಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ "ಯೋಗ್ಯ ವಾದರೂ, ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ಕಮೆನ್ಯನ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕರ್ಮ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ 

ವೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಕವಾ ಗುತ್ತ ಡಿ 
ದೇಶುಂತರದ SR ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಎಂದರೆ, 
ಫಲಮಸಿಹಿತ್ಚ ದ್ವಿಷ್ಠತ್ಕಾತ್‌ ಕರ್ಮಹೇತೋಃ ಭನೇತ್‌ ಎ: ದೇಶುಂಶರ 
೫.1೬. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ. ಸು ಇಡದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸಬಹುದು. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಫಲಸ್ಯ ದ್ವಿಷ್ಮತ್ಮಾತ್‌, ದ್ವಿತಯಮಸಿ ವಃ ಸರ್ವದಾ ಕರ್ಮ 
ವತ್‌ ಭನೇತ್‌ ಸಂಯೋಗ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವಾದರಿಂದ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಮದ ಪದಾರ್ಥ ಎಲ್ಲೂ ನಿಮಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಉಳ್ಳದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪರ್ವತಪಕ್ಷಿ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮ bolt ಸದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿರುದ್ಧ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ನಿತ್ಯಾ ಸುಖ ನಸ ವಂ 1 ೧೦೦ ॥ 

ಕರ್ಮ, ಕಾರ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಕೇಚಿತ್‌ ಅಸಮವಾಯ್ಯ್ಯಾಹ್ನಯಂ ಹೇತುಭೇದಂ ಕರ್ಮಾದಿರೂಪಂ 
ಜಗದುಃವೈ ಶೇಷಿಕರು, ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ- ರುವ ಅಸಮವುಯಿಕಂರಣ ಎಂಬ 


ಕಾರಣಬೇದ SD ರೂಪವಾಗಿರುತ ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ದ್ರೆ. 


ಏವಂ ತೈಃ ಇಹ ನಿನಿತಾ ತಶ್ರಯಂ ಜ ಜನಕಂ ಅಸಿಬುತ್ತಂ ಕಂ ನನಿಭಕ್ತಂ 
—ಸಮವಾಯಿಕಾರಃ ಇದಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದರೆ, ಹಗೆಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು "ಅನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಿ” ಏಂದು ಓ ಶಕ್ತ web ಇ್ಗ. bleu 


ಜಿ 
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ತತ್ಪೃತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಮಾತ್ರ ೦ ವ್ಯ ಭಿಚೆರತಿ ಯದಿ ಸ್ಟಾ ವಕ ಬನ. €ಹಿ ತುಲ್ಕಂ 
ಯುಕ್ತಾ ನ್ಸಯತ್ನ ಮತೆ ್ರೀತ್ಮಪಿ ಸಮಮಥನಾ ಸ ಸ್ಲಿವೂಸೆ ್ರೈಕನಾಗ್ನ ಸೈ! 


~ 470 [ಕರ್ಮದ ಅವಾಂತರ ವಿಭಾಗ is 


ಕರ್ನೋತ್‌ ಕ್ಷೇಷಾದಿಭೇದಾತ್‌ ಕತಿಚಿಡೆಕಥಯನ್‌ ಪಂಚಧಾ ತಚ್ಚ ಮನ್ಹಂ 
ದಿಗ್ಗೆ ೇೀದಾತ್ನೆಸೆ ಶಸ ಬೀದ ನ ದಶನಿಧಮುನಿ ತತ್ವಲ್ಲ ಲ್ಪನಂ ಸಾಂಪ್ರ ತಂಡ ಸ್ಕಾ ತ್‌ 
ಯತ್ತಿ ಇಡದೆ ಶೇ ದಕಾಚ್ಚೆೇಪನನಧಿಕಭಿದಾ ಕರ್ನುಹೇತುಧುಃ ೯ವಾಚ್ದೆ ತ್‌ 
ಅನಾ ಫ್‌ ಶಿರ್ಬುದ್ಧಿ ತಕ್ಕೆ ೀದಿಯಮನಿಂತರಸಮಾ ಸಂಕರಸ್ತ್ಯ ತ್ರ ಸಹ್ಮಃ | 


ತತ್ರ ತ್ಯಾ ಸತ್ತಿ ಸತ್ತಿಮಾತ್ರಂ ೦ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ಯದಿ, ಸ್ಫಾವಕ್ಸೃಪ್ತೇಃಹಿ ತುಲ್ಕಂ.. 
ನಿಮಿತ್ತ ಕುರಣದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಕುರಣವಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಇದು ನೀವು ಒಪ್ಪುವ 
ಅಸಮವಾಯಿಸಾರಣಕ್ಕೂ ಸಮಾನ, 

ಯುಕ್ತಾ ಅತ್ರ ನೈಯತ್ಯಂ, ಇತ್ಯಪಿ ಸಮಂ. -ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ 
ಅವಯವಗಳ ಜೋಗ! ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾಧರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಾರಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ, ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧವೂ ಕಾರ್ಯದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 


ಅಥನಾ ಸೆ ಎ್ಲ್ಟರವಾಗ್ಯ್ಯ [ನಃ ಸ್ತಸ್ತಿಅಸ್ತು! - ಅಥವಾ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ 
ವ್ಯ ವಹರಿಸುವ ನಿಮಗೆ ಕ್ಷೇಮವಾಗಲಿ ! he ಹಾಸ್ಯದ ವಚನ. 


ಕರ್ಮದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-ಕತಿಚಿತ್‌ ಉತ್‌ ಶ್ಲೇಷಾದಿಭೇದಾತ್‌ 
ಕರ್ಮ ಪಂಚಧಾ ಅಕಥಯನ್‌ _ ವೈಶೇಷಿಕರು ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣ- ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆಯು 
ವುದು, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ.- ಕೆಳಗೆ ತಳ್ಳು ವುದು, ಆಕುಂಚನ- ಮಡಿಸುವುದು, ಪ್ರ ಸಾರಣ- 
ಖಜುವದು ಗಮನ- ಒಡಾಡುವುದು ಎಂದು ಕರ್ಮ ಐದು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ತಚ್ಚ ಮಂದಂ. ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಡಿಗ್ನೇದಾತ್‌ ತಸ್ಯ ಭೇದೇ, ತತ್‌ 
ದಶನಿಧಂ ಇತಿ ಕಲ್ಪನಂ ಸಾಂಪ್ರತಂ ಸ್ಕಾತ್‌ . ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕಿನ ಕಡೆಯ ಚಲನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾಲ್ಕೂ, ಗಮನ ಒಂದೂ ಸೇರಿ ಐದಾಯಿತು ಎಂದರೆ, ದಿಕ್ಕುಗಳು 
ಹತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕರ್ಮ ಹತ್ತು ವಿಧ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯತ್ತಿ ಚಿದ್ದೆ ೀದಕಾಚ್ಜೇತ್‌, ಅನವಧಿಕಭಿದಾ. ದಿಗ್ಬೇದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಬೇರೆ ಸಾ ಶಾ! ೫0 ಕಾರಣದಿಂದ ಕರ್ಮ ಐದಾಗುತ್ತದೆ ಚ್‌ ಕಾರಣದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆವಾಗಲೂ "ಕರ್ಮ ಐಹು' ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ರಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 


ಧ್ರುವಾತ್‌ ಕರ್ನುಹೇತೋಶ್ಲೇತ್‌, ಅವ್ಯಾಸ್ತಿಃ - ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಧೇದವೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಅನೇಕ 
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ಬ 7 [ನೈಯಾಯಿಕರ ಜಾತಿಸಾಂಕರ್ಯ ನಿರಾಸ] 
ಮೃತ್ಸರ್ಣಾದಿಪ್ರಸೂತೇ ಭವತಿ ಹಿ ಘಟಧೀರ್ನಾನ್ಯದೆನ್ಯ ದ್ವ ಟಿತ್ಕಂ 
ಸೈಕಂ ಬಾಧ್ಯಂ ಸಮತ್ವಾತ್ತದಿಹ ಸರಿಹೃತಿತ ಕುತ್ರಚಿತ್‌ ಕ್ವಾಪಿ ಯೋಗಃ | 
ಪಾರಾಸರ್ಯಂ ನಿರೋಧಃ ಸರಿಹರಣಸಮಾವೇಶನಂ ಚಾಸ್ಪ್ಯಷಾಧೌ 
ತುಲ್ಕಂ ಜಾತಿಪ್ರಸಂಗಾದಿಕನಿಂತಿ ನ ಯಥಾದೃಷ್ಟಭಜ್ಗಃ ಕೃಚಿತ್ಸ್ಯಾತ್‌ | 


POS (ತ ಮದ (ಛಂ 


ಕರ್ಮಗಳು ಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಅನೇಕರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಒಂದು ಕರ್ಮ ಬರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಬುದ್ದಿ ತಶ್ತೇತ್‌, ಇಯಂ ಇತರಸಹಾ. ಬುದ್ಧಿಗಳು ವಿಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಕರ್ಮಭೇದವಾದರೆ, ಪ್ರೇರಣಾದಿ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ 
ಐದು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಅತ್ರ ಸಂಕರಸ್ತು ಸಹಃ 
ಇಲ್ಲಿಂದ "ಹೊರಟನು ಎಂದರೆ, ಅವ್ಲಿರುವರು "ಬಂದನು' ಎನ್ನುವದು ಸರ್ವವಿದಿತ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗಮನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಆಗಮನ' ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಭೇದ ಇರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಸಾಂಕರ್ಯವೂ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಐದು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೧೧೦ ॥ 





"ಕರ್ಮ'ದ ಅನಂತರ, "ಸಾಮಾನ್ಯ' ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ 
ಜಾತಿಸಾಂಕರ್ಯದೋಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿಪ್ರಸೂತೇ 
ಫುಟಿಧೀ ಭನತಿ ಹಿ-ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಚಿನ್ನದಿಂದ ಆದ ಎರಡು ಘಟಗಳೆಲ್ಲೂ 'ಘಟ' 
ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಬರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ ! ಅಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವವಿಲ್ಲದ ಚಿನ್ನದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ ಶೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ವವಿಲ್ಲದ ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಇರುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣಿನ ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಪೃಥಿವೀತ್ವ್ವ್ಯ ಘಟತ್ವ ಎರಡೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯ ದೋಷವಲ್ಲ. 

ಚಿನ್ನದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಘಟತ್ವವೂ, ಮಣ್ಣಿನ ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವೂ ಒಂದೇ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯವಿಲವೆಂದರೆ, ಘಟತ ೦ ಅನ್ಕದನ್ಯತ್‌ ನ.."ಘಟ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಘಟತ ವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮತ್ವಾತ್‌ ಏಕಂ ಬಾಧ್ಯಂ ನ... ಎರಡರಲ್ಲೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನು ತಳಿ ಸ ಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತತ್‌ 
ಇಹ ಕುತ್ರಜಿತ ಪರಿಹೃತಿಃ&, ಕಾನಿ ಯೋಗಃ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟತ್ತ ಪಟತ್ಸಾದಿ 
ಕೆಲ ಜಾತಿಗಳು ಒಟ್ಟು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತತ ಪ ಮೂರ್ತತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಮೇಳನವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಾರಾಪರ್ಯಂ, ನಿರೋಧಃ, ಪರಿಹರಣಸಮಾನೇಶನಂ- 
ಪೃಥಿವೀತ ಶ್ಯ ಘಟತ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವ, ಘಟತ ಶಿ ಪಟತ ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ, 
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TIT [ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ವೈ ಸಮ್ಯ ವಿಃ ಮೆರ್ಕೆ] 


ಜಾತಿಃ ಪ್ರಾಣಪ್ರದಾತ್ರೀ ಗುಣ ಇಹ ತಡೆನುಷ್ರಾಣಿತೇ ಭೇಜಿಕಃ ಸ್ವಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಾಹುಃ ಸೇಸಿ ನೇತ್ಮಂ ನಿಯತಿಯುಭಯಥಾುಸ್ಯರ್ಥದೈಷ್ಣ ೇರ್ನಿಶಾವೌ। 
ಕನಾ, (ಷೆ pe, ತಿನಿಯತಿಮತಾ ಕೇನಜಿಸ್ಸಿತ್ಯರೂಸ್ಯೆಂ 

ನಾಸ: ಸಿಯಾದೃಚ್ಛ ೇೀಷತಿ ಪ್ರ್‌ಸಂತಿಷಂ ಚ ಯಥ ಚಾಚ ತ್ಡ $ವಸ್ಥಾ! 


ಭೂತತ್ವ ಮೂರ್ತತ್ವಾ ನೂ ಸಾಂಕರ್ಯ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಉಪಾಧ್‌ೌ ಅಸ್ತಿ 
ಚ. ಇವೆಲ್ಲವೂ, "`ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಭೂ ತತ್ವ ವ್ಯಾಪಕ, ಇಂದ್ರಿಯತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ ; ಇಂದ್ರಿಯತ್ವ ಶರೀರತ್ವ ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ; ಭೂತೆತ್ವ ಮೂರ್ತತ್ವಗಳನ್ಲಿ 
ಸಾಂಕರ್ಯ. ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಇರುವುದಾದರೆ, ಜಾತಿಃ ಗಳಲ್ಲೂ ಇರಲಿ! 


ವ 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದೋಷಬರುವುದೆಂದರೆ, ಅತಿಪ್ರಸಜ್ಞಾದಿಕ 
ಮಸಿ ತುಲ್ಕಂ. ಈ ಅಶಿಪ್ರಸುಗುದಿ ದೋಷಗಳು ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೂ ಸಮ. ಹಾಗಾ 
ದರೆ, ಗೋತ್ವಅಶ್ವತ್ವವೂ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿ! ಎಂದರೆ, ಇತಿ ಯಥಾದೃಷ್ಟ 
ಭಜ್ನಃ ಕೃಚಿನ್ಸ ಸ್ಯಾತ್‌. ಹೀಗೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಭಂಗ ಎಲ್ಲೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣ ॥ ೧೧೦ ॥ 
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ಜಾತಿ ಮತ್ತೆ ಗುಣಕ್ಕೆ ವೆ ೈಷಮ್ಮವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಜಾತಿಃ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರದಾತ್ರೀ ಹಾ ವಸ್ತು ವಿವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು "ಜಾತಿ". ಇಹ 
ತಡನುಷ್ರಾಣಿತೇ ಗುಣಃ ಭೇಷಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌ —ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ 
ಯಾದ ಹ ಚೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮವನ್ನು ಶೋರಿಸ ವುದು "ಗುಣ'. ಇತಿ 
ಕೇಹಿ ಆಹುಃ. ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 

ನಿಶಾಬೌ ಉಭೆಯಥಾ ಪನಿ ಅರ್ಥದೃಷ್ಟೇಃ ಇತ್ಥಂ PN ನ. ಬೆಳಕಿನ 
ಕೊರತೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, ಕೆಲವು ಸಮಯ ಮೊದಲು ಜ ತಿ ಗೊತ್ತಾಗಿ, 
ಅನಂತರ ಗುಣ ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಕೆಲವು ಸಮಯ ಗುಣ Spel 
ಅನಂತರ ಜಾತಿ ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿದಲೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವೃವಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. 

ಶೇನ, ಅನ್ನೇಸ್ಟನ್ಯಜೀಪಪ್ರತಿನಿಯತಿಮತಾ ಕೇನ ಜಿತ್‌ ನಿತ್ಯರೂಪ್ಯಂ 
[ಚಾತಿ$]- ಆದ್ದರಿಂದ, ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಪ ಎಥಿವ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಗಂಧ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದೇ ಜಾತಿ. ಗಂಧದಿಂದಲೇ 
ಪೃಥಿವೀತ್ಚಜಾತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 

ಯರಾದೃಚ್ಛಿಕೀಷು ಪ್ರೆಮಿತಿಷು ತು, ಯಥಾದರ್ಶನಂ ವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತಾ -. ಜಸಿ ಮತ್ತು ಗುಣ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲದೇ "ಬರುವು 
ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಂತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಮೊದಲು ಜಾತಿ ನಿರ್ಣಯ, ಅನಂತರ 
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A] ಸ್ವ [ನೈ ಶೇಷಿಕೆರ ಜಾತಿ ಸ್ವರೊಸ] 

ಭಿನ್ನೇಷ್ಟೇಕಾನಮರ್ಶೊ ನ ತು ನಿರುಪಧಿಕಸ್ತೇಷು ಚೈಕ್ಯಂ ವಿರುದ್ಧಂ 

ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರೋ ಪಿ ಬಾಹ್ಯೋ ನಹಿ ಭೆನತಿನ ಚಾಸಿದ್ದೆ ಮಾರೋಪಣೀಯಂ! 

ತೆಸ್ಮಾಮ್ಲೋತ್ವಾದಿಬುದ್ದಿನ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯಃ ಕೋಸಿ ಸತ್ಯೋಸನುವೃತ್ತಃ 
ತಸ್ಯ ತ್ಯಾಗ ನುಮಾದೇಃ ಸ್ಪತಿರಿತಿ ಕಣಭುಕ್ಷನ್ರ್ರಭಕ್ತಾ ಗೃಣಸ್ತಿ ॥ 

~~ 474 _, [ಬೌದ್ದರ ಜಾತಿ ದೂಷಣ ನಿರಾಸ] 


ಮಧ್ಯೇ ಯದ್ಯಸ್ತಿ ಜಾತಿರ್ಮತಿನಿಹತಮಥೋ ನಾಸ್ತಿ ಭಿನ್ನಾ ಭನೇತ್ಸಾ 
ತಸ್ಮಾದನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತಿರ್ನ ಚ ಸಕಲಮುತಿಃ ಕ್ಯಾಪಿ ಕೃತ್ಸ್ಟಾಂಶವೃತ್ತೊ 3೬8! 


ಗುಣನಿರ್ಣಯ ಅಥವಾ ಮೊದಲೇ ಗುಣನಿರ್ಣಯ, ಅನಂತರ ಜಾತಿನಿರ್ಣಯ ಎಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೧೧೨॥ 


ವೈಶೇಷಿಕ ಸಮ್ಮತ ಜಾತಿನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರ_ಭಿನ್ನೇಷು 
ಏಕಾವಮರ್ಶಃ ನಿರುಸಧಿಕೂ ನ ತು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ "ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ” ಎಂಬ ಅನುಭವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತೇಷು ಚ 


ಐಕ್ಕಂ ನಿರುದ್ಧಂ-ಅವುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೇಯಾಗಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ 


ಹ ನಿ ನಿ 

ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತೈ ಕ್ಕ ವಂತು ಎರುದ್ಧವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರೋೊಲನಪಿ ಬಾಹ್ಯಃ ನಹಿ ಭವತಿ. ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ! ಜಾತಿ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ 


ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿಠವೆಂದರೆ, ಅಸಿದ್ದಂ ನ ಚ ಆರೋಪಣೀಯಂ 
ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ್ದು ಆರೋಪದಿಂದ ತೋರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌, ಗೋತ್ಪಾದಿಬುದ್ಧಿ ನ್ಯನಹೃತಿನಿಷಯಃ ಸತ್ಯಃ, ಅನುವೃತ್ತ 
ಕೋಸಿ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗೋತ್ಸ' ಮುಂತಾದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗುವ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ, ಎಲ್ಲ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲೂ ಅನುಗತವಾಗುವ ಒಂದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಅದೇ “ಜಾತಿ”. 

ತಸ್ಯ ತ್ಯಾಗೇ ಅನುಮಾದೇ। ಕ್ಷತಿಃ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ಧ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಜಾತಿ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿ 
ಪದಾರ್ಥ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಇತಿ ಕಣಭುಕ್ತ ನ್ವೃಭಕ್ತಾ 8 ಗೃಣನ್ಸಿ -- ಎಂದು ಕಣ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಹೇಳುವರು ॥ ೧೧೩ ॥ 


ದ 


೧) 


ಜಾತಿಯನ್ನು ದೂಷಿಸುವ ಬೌದ್ಧರ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಧೆ 3 ಜಾತಿಃ ಅಸ್ತಿ ಯದಿ) ಮತಿನಿಹತಂ. ಎರಡು ಘಟಗಳ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶ 
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ಧನಿ ೯ಧ್ವ ಸೇತು ಧರ್ಮಸ್ಸಿ ತಿರಫಿ ನ ಭನೇನ್ನಾತ ಶ್ರ ಗತ್ಯಾ ದಿಚ ಚ ಸ್ಕಾತ್‌ 


ಇತ್ಯಾದ್ಯೈರ್ಬಾಹ್ಯಜಲೆ 3 ರೆನಿತರೆಗತಿಕಾ ಸಂಪಿಷೋರ ಜೀಯಾ | 
ATS ಎ [ಅಪೋಹವಾದ ಖಂಡನೆ] 
ಅನ್ಯಾಪೋಹಸ್ತು, ಗೋತ್ವಪ್ರಭೃತಿರಿತಿ ತು ನೇದೆಂತಯಾ ತತ್ಪೃತೀತೇಃ 
ಅನ್ಯೋನ್ಹಾ ಸೋಹಬುದಾ 4 ಸಿಯತಿರಿತಿ ಮಿಥಸ್ಸಂಶ್ರ ಯಸ್‌ ಶ್ರತೀತೌ। 












ದಲ್ಲೂ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ ಇದ್ದರೆ, ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. ಅಥೋ ನಾಸ್ತಿ, 
ಸಾ ಭಿನ್ನಾ ಭನೇತ್‌. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಎರಡು ಘಟದಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಘಟತ್ವವೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೃತ್ಸಾಂಶವೃತ್ತೋೋ, ತಸ್ಮಾಡನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಸಕಲಮತಿಶ್ಚ ಕ್ವಾಪಿ ನ 
ತಾ ಘಟತ್ವ ಟಟ ಘಟದಲ್ಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇರುವುದೆ, ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೂ 
ಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಇರುವು ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಘಟದಲ್ಲೇ ಘಟತ ಕ 
ಉಣ; yess ಉಳಿದ ಘಟಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ದೆ. ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಸಾಂಶ ಪದಾರ್ಥವೂ 'ಆಗಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ನಿಷ್ದಂಸೇ ತು ಧರ್ಮ ೯ಸ್ಲಿ ತಿರಿ ನ ಭವೇತ್‌ ಘಟನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ 
ಘಟತ್ತ ಅಲ್ಲಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅತ್ರ ಗತ್ಯಾದಿ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌. ಜಾತಿಗೆ ಗಮನ 


fc! 
ಕ wad 


ವಿಲದರಿಂದ ಅದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಬೇರೆ ಘಟ್ಟಿ ೩ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಸ 


‘eae! 


El ಸ 


ದ 
ಬಂ 


& 


(೬ 


ಇತ್ಯಾದ್ಯೈಃ ಬಾಹ್ಯಜಲ್ಪೃಃ ಅನಿತರಗತಿಕಾ ಸಂನಿತ್‌ ಅಹ್ಲೋಭಣೀಯಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬ ದ್ವರ ಗಳಪುಗಳಿಂದ, ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ಒಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭವವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಆದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ 1 ೧೧೪ ॥ 


4 


ಅಪೋಹವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ -ಗೋತ್ಸ ಸಸ್ರಭ ಎತಿಸ್ತು ಅನ್ಯಾಪೋಹಃ 
_ .ಗೋತ್ವ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಗವೇಶರಾಪೋಹರೂಪವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಆಶ್ವಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ "ಗೋತ್ವ'. ಇದನ್ನು "ಇತ 
ವ್ಯಾವೃ ಪ್ರಿ "ಅನ್ಯಾಪೋಹ' “ಆಪೋಹ' ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳುವರು. 
ಇತಿ ತು, ಇದಂತಯತಾ ತತ್ತ ತೀತೇಃ ನ. ಎಂಬುದು, ಭಾವರೂಪವಾಗಿಯೇ 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು ಶೋರುವುದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ 
ಇದೆ ಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ, ಅನ್ಕೊ ೇೀನ್ಯಾಪೋಹಬುಧ್ಯಾ ನಿಯುತಿರಿತಿ ತತ್ವ ಕೀತ್‌ ಮಿಥಸ್ಸಂಶ್ರಯಃ 
— ಗೋತ್ವ ಅಶ್ವಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ರೂಪವೂ, ಅಶ್ವತ್ವ ಗವಾದಿವ್ಕಾ ;ವೃತ್ತಿರೂಪವೂ 


ರಿ ಲಿ 


ಆಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಅನಿವಾರ್ಯ. 
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ನಿಧ್ಯಾಕ್ಷೇಸಕ್ಷಮತ್ತಾದ್ಮಿಷಮಸಮತಯಾ ಮುಡ್ಧಿನೈಯತ್ಶಸಿದೆ 


ಲ 


35h 
ಬ್ಲ್ಹಾರ್ಥತ್ವಾದಪೋ ಹೋ ವನಿಷುತಿಪದನಿಂಪಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಭಜ್ಗಾದಿಮಃಸ್ಮಂ ॥ 
TO (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಸ್ವರೂಪ] 


ಯುಜ್ಯೇತೋಸಾಧಿತಶ್ಲೇವನುಗತಧಿಷಣಾ ತತ್ರ ನೇಷ್ಪ ಸ್ಯಕ್ಷ ಖ್ಯ 
ತಸ್ಮಾತ್ಸಂಘಾತನರ್ಗೇಷ್ಟ್ವವಯವರಃ ಚನಾಭೇಷಕೋಣನ್ನನ ಸಿಜೆ a 














"ಹಸು ಹಸುವೇ, ಬೇರೆಯಲ್ಲ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ "ಗೌರೇವ ಗೌ” ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ, “ಗೌಃ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ, ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಗೋತ್ರ, ಶಬ್ಧ ವುಚ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂವ, ಅಪೋಹ 
ರೂಪವೇ ಎಂಬ ಮ ಅಪೋಹವನ್ನು ಸುಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಐಧ್ಕಾ 
ಸ್ಲೇಪಕ್ಷಮತ್ವಾತ್‌ ವಿಷಮಸಮತಯಾ ಬುದಿ ನೈಯತ್ಯ ಸಿದ್ದೇಃ, "ವಿಮತಿ 
ಪದಂ ಅಸೋಹಃ, ಶಬ್ದಾರ್ಥತ್ನಾಶ್‌' ಇತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಭುಜ "ನಿಡುಸ ಸ್ನಂ 


“ಗೌರೇವ ಗೌಳ” ಎನು ವುದರಿಂದ ಗೋತ್ವ ವಿಶೂ ಡವ ಅಜತ ಓಗಳ ಉಪ 


mm ಗಡಗಳ 





ರ ಲ ಬ ಳು 
ಬುದರೂ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಶ್ವತ್ವಕ್ಕೆ. ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ "ಗ981 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಬ ವರೂಪವಾದ ಗೋತ್ವ್ವ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, “ಏವ' ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ 

ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಶ್ವತ್ವಕ್ಕೂ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಶ್ವತ್ವಗೋತ್ಪಾದಿ 


ವ 
ಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ. bed ತೈ ೩ ಭಾವತ ತ್ವಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮ ಹೇಗಾದರೂ ಆ ಪದ 


ಗಳಿಂದ ಭಾವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಗಳೇ ತೋರುವ 


ವಾದ ಧರ್ಮ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
0ಗಬ 


ಭಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಪೋಹಸಾಧಕವಲ್ಲ. 


ತ್ಸ 


'ಅಫಟ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಅಪೋಹವಾಚಕಗಳಾದರೂ, ಪಟಾದಿ ಭಾವ 


ವಾಚಕಶಬ್ದಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಕು ಸ್ಲಾರ್ಥವಾದಪ್ತಿಲ್ಲ ಅಪೋಹ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಘಟಾದಿ ಪದಗಳೂ ಸಿದ್ಧಾಂ ಚ ಭಾವಾಂತರ ವಾಚಕಗಳೇ. ಆದ್ದ 


ರಿಂದ ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು ಅಪೋಹ ರೂಪಗಳ, ಭ ವ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 1೧೨೫ ॥ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ . . ಅನುಗತಧಿಷಣಾ 
ಉಪಾಧಿತಃ Se ತ ಜೀತ್‌ ಎ ತತ್ರ ಅನ್ಯಕ್ಷೃಪ್ತಿೀ ನ ಇಷ್ಟಾ. ನ 


ಮುಂತಾದ ದೆಗಳಿಂದ ಅನುಗತವಾಂ ದ್ನ ವಹಾರ ಭೂತತ್ವಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂಬಲೇ 
Phe ಅಲ್ಲಿ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಾತಿಕಲ್ಪನೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಘಾತ ತವರ್ಗೇಷು ಅನಯನಗಚನಾಜೇದತಃ ಅನ್ಮತ್‌ ನ ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ್‌ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆವಯವಗಳ ಸಮುದಾಯ ರೂಪವಾದ ಅವಯವಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅವಯವ 
ಸನಿ | ವೇಶವಿಶೇಷಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ವವಾದ ಜಾತಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಸೌಸಾಪೃ ಶ್ಯಾತ್ತು ಜಾತಿನ್ಯವಹೃತಿನಿಯ ಮತಸ್ತೇನ ನಾತಿಪ್ರಸ 
ನೋ ಚೇನ್ಮೂರ್ತತ ೈಮುಖ್ಯೈಸ್ತೃಡಭಿನುತಿನಯಾ ದ್ಹ್ಯಜ್ಯತಾಂ ಜಾತಿರನ್ಯಾ 

— 471 ೬ [ಆಕೃತಿಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ] 
ಜಾತೇರ್ಸ್ಯುದ್ದಳ್ಳ್‌ಕಂ ತೇ ತದಸಿ ಯನಿ ಮತಂ ಜಾತಿತಸೆ 


ಗ್ರ ಹೀತೆಂ 
ಸಾಹಿ ವ್ಯಂಗ್ಯಾನ್ಯತಸ್ಕಾತ್ತದುಪರಿ ಚ ಭನೇಜ್ಹಾತಿಸಂಸ್ಥಾ ನಮಾಲಾ | 


ಕ್ರ ಇಲಿ ೪ 

ಪಂಚಭೂತಗಳು ಎನ್ನುವಾಗ ಭೂತತ ಶಿ ಬದರ ಅನುಗತ ಧರ್ಮ. ಇದು 
ಅತಿರಿಕ್ಕವಲ್ಲ.  ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ವಿಶೇಷಗುಣರೂಪ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇದರಂತೆ ಅವಯವಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಸಾಮ್ಯ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿರೂಪವೇ 


ಗೋತಾ ಎದಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅನುಗತ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಬಹುದಾದ ರಿಂದ 
೧ು 
`ಗೋತ್ತ' ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. 


ಲಾಲಾ ಬಾಸ 





ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ಅನುಗತ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವವು? ಎಂದರೆ, ಸೌಸಾದ್ಭಶ್ಯಾತ್ತು ಜಾತಿವ್ಯನ 
ಹೃತಿನಿಯವಮಃ--ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾದೃಶ್ಯ ಆ ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಗತ 
ವೃವಹಾರವ್ಮವಸ್ಥೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತೇನ ಅತಿಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ವಬ್ಬದೇ, ಪೂರ್ಣಸಾದೃ ಶೈರೂಪ `ಸೌಸಾದೃಶ್ಯ'ವೇ ಆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾದಿಗಳೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನೋ ಚೇತ್‌, ತೃದಭಿಮತಿನಯಾತ್‌ ಮೂರ್ತತ್ಯ್ಮಮುಖ್ಯೈಃ ಅನ್ಮಾ 
ಜಾತಿಃ ವೃಜ್ಯತಾಂ- ಶೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ನಿಮ್ಮ ನಿಯಮದಂತೆ ಮೂರ್ತತ್ವ ಭೂತತಾ ಕ 
ದಿಗಳೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿಯಾಗಲಿ ! ಅವು ಉಪಾಧಿಯಾದರೆ ಉಳಿದವೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗಲಿ! ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಸ್ಮಾನವಿಶೇಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜಾತಿ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲ ॥ ೧೧೬ ॥ 


ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ ತೇ ಜಾತೇಃ 
ಯತ್‌ ವೃಣ್ಣಿ ಕಂ, ಅವನಿ ಜಾತಿತಃ ಸಂಗೃಹೀತಂ ಯದಿ, ಸ್ಪಾ ಪಿ ಅನ್ಯತಃ 
ವ್ಯಂಗ್ಯಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ಆಕ ೃತಿಯೇ ಜಾತಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಕೃತಿಗಳು ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಿಧ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ 'ಆಕೈತಿ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಅನುಗತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಆಕೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆ ಜಾತಿಯೂ ಆಕೃತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಅಭಿವೃಕ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಆಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೊ ಸೇರಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಡುಪರಿ ಜಾತಿಸಂಸ್ಥಾನಮಾಲಾ ಚ 
ಭನೇತ್‌. ಹೀಗೆಯೇ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವೈಂಜಕವಾದ ಆಕಾರಗಳ ಪರಂಪರ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ "ಅನವಸ್ಥೆ' ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಸ್ನೇನೈವ ವ್ಯಂಜ್ಣಾ ಕಸ್ಯಾಪ್ಯನುಗತಿರಿತಿ ಚೇತ್ತರ್ಶಿ ಜಾತಿಃ ಕಿಮರ್ಥಾ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಾನಾಂ ಸ್ಪಭಾವಾದ್ಯದಿ ತದಡನುಗತವ್ಯಂಣ್ಣಾ ಕತ್ವಂ ಜಿತಸ್ತ್ರ್ಯೃಂ!॥ 
TS (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ದೂಷಣ ಪರಿಹಾರ] 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೈರ್ವ್ವಕ್ತಿವನ್ನ ವ್ಯವಹೃತಿನಿಯಮಸ್ಸಾಧ್ಯತಾ ನಾನುವೃತ್ತ್‌ 
ತದ್ಮರ್ಮಸ್ವಾನುವೃತ್ತೌ ಮದಭಿಮತಮಿಹ ಸ್ವೀಕ್ರಿಯೇತೇತಿ ಚೇನ್ನ | 
ಸೇಚಿತ್ಸಂಸ್ಥಾನಭೇದಾಃ ಕೈಚನ ಖಲು ಮಿಥೋ ಭಾನ್ತಿ ಸಾವೃಶ್ಯರೂಹಪಾಃ 
ತಸ್ಕಾದನ್ಕೂನ್ಯ ಜೈ ಕಸ್ಕ್ರೃತಿಸಷಯ ತಯಾ ತತ್ತದೇಕಾವಮರ್ಶಃ ॥ 


ಜಿ ಜೂ 





ಗ Ts. Ser tw 


ವ್ಯಂಣ್ಣಾ ಕಸ್ಕಾಸಿ ಸ್ವೇನೈನ ಅನುಗತಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತರ್ಲಿ ಜಾತಿಃ 
ಕಿಮರ್ಥಾ ? ಜಾತಿಗೆ ವಂಜಕವಾದ ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಗತ ಧರ್ಮ 
ವಿಲದಿದ್ದರೂ, ಅವು ತಮ್ಮನು. ತಾವೇ ಅಭಿವ್ನಕಿ ಮಾಡಿಕೊಳು ಶೃವೆ ಎಂದರೆ, 
ಮ © 6-0 ಜ್‌ 
ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿ ಏತಕ್ಕೆ? 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಾನಾಂ ಅನುಗತವ್ಯಣ್ನು ಕತ್ಯಂ ಸ್ವ್ಪಭಾವಾತ್‌ ಯದಿ, ತತ್‌ 
ಜಿತಃ._ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮ 


ಇದಿದ್ದರೂ ಅವು ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಅನುಗತವಾದ ಜಾತಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕೆಗಳಾಗು 


© ಡೆ! 
oO 


6 ಯ 


ಎ 
ಎಂದರೆ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವು ಅನುಗತವಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾದ 
ರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ನೀನು ಪರಾಜಿತನಾಗುತ್ತಿಯೆ! ॥ ೧೧೭ ॥ 


GL 
₹( 


ಅವಯವಸುಸ್ಥಾನಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅನುಗತ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗವಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತ ವ್ಯವಹಾರ ಎಲ್ಲ 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸೇರದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಆಗುವುದೆ, ಅನುವೃತ್ತ 
ಎಲ ಇ ಎ ಜಾ ಲ್ಲಿ ' ಮ IY 

ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಆಗುವುದೆ ? ವ್ಯಾವೃತ್ತ್ವೈ8, ವ್ಯಕ್ತಿವತ ೨ನ ವ್ಯವಹೃತಿ 
ನಿಯನುಃ..ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಆಕಾರ-ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ-ಅನುವೃತ್ತ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನುನೃತ್ತೌ ನ ಸಾಧ್ಯತಾ_ಅನುವತ್ತವಾದ ವಸು 
ಠ್‌ ಹ 0 ಲ್‌ ರಿ 

ಗಳಿಂದ ಆದರೆ, ಆದೇ ಜಾತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಜಾತಿ ಸಿದ್ದ. 
ತದ್ಮರ್ಮಸ್ಯ ಅನುವೃತ್ತೌ, ಇಹ ಮದೆಭಿಮತಂ ಸ್ವೀಕ್ರಿಯೇತ-ಧರ್ಮ 

ಗಳೂ ವ್ಯಾವೃತ್ತವೇ. ಆದರೂ ಅವುಗಳ ಧರ್ಮ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಸ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾದ್ದನ್ನೆ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಮೂದಲು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಿ ೀಕರಿಸುವುದೇ ಲೇಸು. 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನೆ ಹೀಗೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೇಚಿತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾ ನಭೇದಾಃ 
ಕ್ವಚನ ಮಿಥಃ ಸಾದೃಶ್ಯರೂಪಾಃ ಭಾನ್ತಿ ಖಲು. ಅವಯವಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಲವು ಪರಸ್ಪರ ಅತ್ಯಂತ ಸದೃಶವಾಗಿ ಕಾಣುವವಷ್ಟೆ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ತೈಕಸ್ಮ್ರೃತಿನಿಷಯತಯಾ ತತ್ತದೇಕಾವಮರ್ಶಃ-ಆ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಂತಹ 


ಶಿ 
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~ 419 _ [ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಾದ ಶ್ಶ ಪದಾರ್ಥ ನಿರಾಸ] 


ಸಾವೃಶ್ಯೆಸ್ಕಾನುವೃತ್ತೌ ಭವತಿ ಪರಮತಾ ಜಾ ಾತಿರೇಸಾನ್ಯಥಾ ಚೇತ್‌ 
ತನ್ಮೂಲಾ ನಾನುವೃತ್ತ ನ ಢನಹೃತಿರುಚಿತೇತ್ಯೇತದವ್ಯಾ ತ್ತಸಾರಂ ೆ 

ಏ ಕೈಕಸ್ಸಂ ತು ತೈಸ್ಕೆ ಖರ್ಸಿರುಪಧಿನಿಯತ್ಯೆಸ್ಸೃಪ ್ರತಿದ್ದ ದ್ರ ಕಂ ಸ್ಸಾತ 
ಹಾಸ ್ರೈತೀತಿಪ ್ರಕತಿತಿಯಮವಷ್ನುಕ ಕೇಯಾ ವ್ಯವಸ್ಥಾ | 


2 ಟು ಪಾ ಜರ ಬಜ ರರ್ಸ್‌ ಕ 


RE ಸುರಿ ಸ ಲ್‌ 


ಕ್ಟೊ 'ಡೀಕರಿಸಿ “ಒಂದೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವ ವು ಇವು' ಎಂಬ ಅನುಭ ವವನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಜಾತಿ ಇದೆ” ಎಂಬ ಅನುಭವ ಬರುವುದಕ್ಕೂ. Se 
ನಮ್ಮಸ್ಮರಣೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ ಆಕಾರಗಳ ಸಾದ ಶ್ಯಷೇ 
ಅಮಗತವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ, ಅತಿರಿಕ್ಷ ಜಾತಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ ॥ ೧೧೮ ॥ 
ಸದೃಶವಾದ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಸ್ಮ ತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದೇ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತಾ ರೆ. .ಸಾಷೃತ್ಯಸ ಸ್ತ 
ಆನುವೃತೌ ಪರಮತಾ ಜಾತಿರೇವ ಭನತಿ. ಅನೇಕ ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಾದ ದೃಶ್ಯ 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಅದೇ ಬೇರೆಯವರು ಹೇಳುವ ಜಾತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ಯಥಾ ಚೇತ್‌, ತನ್ಮೂಲಾ ಅನುನೃತ್ತವ್ಯವಹೃತಿಃ ಉಚಿತಾ- ಆ 
ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಅನುವೃತ್ತಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಅನುಗತವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ಯೇತದಹಿ ಆತ್ತ ಸಾರಂ. ಎಂಬ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ದುರ್ಬಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ... 
ಏಕೈಕಸ್ಥ ೦ತು, ನಿರುಪಥಿನಿಯತೈಃ ತೈಸ್ಟೈಃ ಸಪ್ರತಿದ್ಧಂದ್ಧ ಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸಾದೃ ಶ್ಯ: ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ 4ಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ, ಸಾದ ಶ್ಯ ಸಪ್ಪ ಯೋಗಿ ಪ ಪದಾರ್ಥ. 
ಆಂದರೆ “ಸಾದೃ ಶ್ಯ' eS ಕೂಡಲೇ ಮ ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದೆ ಟಿ 
ುಳುವುದು. ರಸ ಸ್ಪರ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುವ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ ರಣೆ. ಇಲ್ಲದೇ 
`ಸಾದೃಶ್ಯ' ಪ್ರತೀತಿ ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಎಲ್ಲ ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ 
ಪರಸ ಸರ 'ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ರ ಎನ ಶಿ ತ್ತೇವೆ. ಬುದ್ಧಿ 
ವಿಶೇಷವೇ ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಶಯ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮೂಲವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಅತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿಯಲ್ಲ. 
ಇಯಂ. ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಧರ್ಮಾಭಾನಪ್ರತೀತಪ್ರ ಭೆ ತಿನಿಯಮವತ್‌ 
ಡುಸ್ಕಚಾ--ಇಂತಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಅನುಗತ ಧರ್ಮಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಂತೆ ಧರ್ಮದ ಅಭಾವ 
AS ಅಭಾವವೇ ಅನುಗತವಾಗುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಉಷ್ಣ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಅಗ್ನಿಗೆ ಅನುಗತ ಧರ್ಮವಾದರೆ, ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಉಷ್ಣಸ್ಪರ್ಶಾಭಾವವೇ 
ಆನುಗತ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇದು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಉಳಿದ ವಸ್ತು 


ವಿ] AU: 
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6680 _. [ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಾದೈ ಶ್ಯ ಪದಾರ್ಥ ನಿರಾಸ] 


ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಕ್ತಿ ಸುಖ್ಯಾಪ್ರಭೈ ಚ ಕತಿಚಿದಿ ನ್ನ ಮೂಚುರ್ಗುಣಾದೇಃ 
ಸ್ಕಾ ಡತಾ ಪ್ರಸಕ್ತಿ8 ಪ ಪ ಪ್ರತಿಸುಣನುಗುಚೆಶಾರಶಿಂಗೋಸಲಜ್ಜೇ॥ | 
ಸಾಧನಾ ಬ ಸಂಗ್ರ ಹೆ] ೀತ್‌ ಸಮನಿದನುಂ ಭಯೋರ್ಯೇನ ಕೇನಾಪಿ ಯದ್ವಾ 
30 ದನ್ತಾಡಸ್ತಿ, ಡೆ ತ್ರಾ ಫಲಮಿಹ ಬಲಿಭುಗ್ಗನ್ನಚೆನ್ನಾನ್ತರೇ$ ಸ್ಕಿನ್‌ 
- 481 - (ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವೃನಹಾರ ನಿರೂಪಣೆ] 


ಗನ್ನಾದೌ ಸನ್ನಿವೇಶೋ ನ ಹಿ ಭವತಿ ನ ಚ ದ್ರವ್ಯಭೇದೇ ನಿರಂಶೇ 
ತಸ್ಮಾಜ್ಯಾ ತ್ಕಾನುನೃತ್ತವ್ಮನಹೃತಿರಿತಿ ಚೇಡುಕ್ತತುಲ್ಕೋತ್ತರಂ ತತ್‌! 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಧರ್ಮಾಭಾವವೇ ಅನುಗತವಾದ ಕಾರಣವಾಗುವುದನಿಂದ 
ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ ಅನುಗತವ್ಯ ವಹಾರ ಆಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ ॥ ೧೧೯ ॥ 


ಜಾತಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಒಂದು ಅಕಿ ಅಕ್ರ ದಾರ್ಥವಾದನೆೈ, ಏನು ಲಾಭ? 

೦ಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತು "ದೆ ಕತಿ ಹ ಫಶ್ಶೆಂ ಶಕ್ತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರಭೈತಿ 

ಈ ಗುಣಾದೇಃ ಭಿನ್ನ ೦ ಊತಕ ಕ Pid ಸಾದೃಶ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳು 
ಗುಣದಲ್ಲೂ Mee ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಗುಣಂ ಅಗುಣೀಕಾರಲಿಂಗೋಪಲಜ್ಜಿ ಅತ್ರ ಅತಿ ್ರಸಕ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಜೀ ಡಕ ಎಲ್ಲಿ ಗುಣದಲ್ಲೂ, "ಅದು ಗುಣವಲ್ಲ' ಚ. ಹೇಳುವುದ್ಕ ಬ್‌ 
ಹೇತುಗಳು ಸಿಕ್ಕಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ, ಗುಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯಾತ್‌ ಸಂಗ್ರಹಶ್ಚೇತ್‌, ಇದಂ ಉಭಯೋಃ ಸಮಂ. "ಇದು 
ಗುಣ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅನ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿ ಅನುಗತಧರ್ಮ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ರೂಪಾದಿಗಳು ಗುಣವಾದರೆ, ನಮಗೂ ಇದು ಸಮ್ಮ ತವಾದ್ದರಿಂದ ಏನಾದ 
ರೊಂದು ಆಕಾರದಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿಗಳು ಗುಣವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. 


ಯದಾ ೨ ಬಲಿಭುಗ್ಗ ತೆ ಚಿನ್ನಾನ ನ್ರರೇಇಸ್ಮಿ ನ್‌ ದನ್ತಾಪಸ್ತಿಕ್ಸ ತ್ಸಾ ಇಹ 8೦ 

ಫಲಂ er ಕಾಗೆಯ ದನ್ತದ ವಿಜುರದಂತೆ ಇರುವ ಈ ನಜದ ಕಚ್ಚಾಡಿ 

ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ! “ಚಿನ್ನಾಸ ಿಸಾಫಲ್ಯಮಾನ್ನಾಾ ತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಹಿಂದೆಯೇ (ಪ್ರಟ 19) ಹೇಳಿದೆ ॥ ೧೨೦ ॥ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ..-ಗನ್ಹಾ ದೌ ಸಸ್ಸ್ಟ 
ವೇಶಃ ನಹಿ ಭವತಿ — ಅವಯವಗಳ ಸನ್ನಿ “ವೇಶವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಆಕ್ಕ ಶಿಯೇ 
ಜಾತಿಯಾದರೆ, ಗಂಧ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಈ ಅವಯವ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಇಲ್ಲ. 
ನಿರಂಶೇ ದ್ರವ್ಯಭೇದೇ ಚ ನ... ನಿರರಯವವಾದ ಆತ್ಮಾ ದಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಜಾತ್ಯಾ ಅನುನೃತ್ತವ್ಯವಹೃತಿಃ. . ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಚ ೫ ಅನುಗತವ್ಮವಹಾರ ಸಾಧ್ಯ. ಜಾ ಜಃ ಜಾತಿ "ಅವಶ್ಯಕ. 
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ತತ್ತದ್ಧಸ್ತು ಸ್ವಿಭಾವಾತ್‌ ಘಟತ ಇಹ ಮುಥಸ್ಪಪ್ರತಿದ್ದೆಂ 
ತಜ್ಜಾ ತ್ಕಾಧಾರತಾದೇರಪಿ ತನ ನಿಯತಿಸ್ತತ್ರ ನಹ 


ದಸ) ಎ [ಸತ್ತಾ ಜಾತಿ ವಿಮರ್ಶೆ] 


ಬ 


ಕತ್ವಂ 
ತಃ ಸ್ಕಾತ್‌ || 


ಸಿ 


ಕಗ 


ಸತ್ತಾಸಾಮಾನ್ಯ ದೇಶೇ ತ್ರಿಷು ಪರಿಜಗೃಹುಃ ಕಪಿ ಜಾತಾವನೀದೆಂ 

ಪ್ರಖ್ಯಾದೀನಾಂ ಸಮತಾ ತೃಥಯ ನ ಕಮಿದಂ ಸರ್ವ ಷ್ಟ ೦ ಗೃಹೀತಂ। 
| ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ಸಪ ಸ್ರಭೃತಸಮಧಿಕಂ ಸತ್ತ್ತೃಮನ್ಯ ನ್ನ ದೃಷ್ಟಂ 

ತದೆ ರ) ಹ್ಮ ೇತ್ಯಾಶ್ರಿತಂ ಯೈಧ್ರು ೯ನಮಪಲಪಿತಂ ತತ್ತು ಕೈ ರ್ಧರ್ಮುತೋಕ್ತೇಃ॥ 


ಇತಿ ಚೇತ್‌ _ ಉಕ್ತ: ತು ಕ್ಕೊ ಸ್ಲೋತ್ತ ರಂ ತತ್‌. ಇರರ, ಹೇಳಿ 
ದಂತೆಯೇ ಇದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರ. ಪಡಿಸ ದರೆ, ನುಥಃ ಸಪ ಶ್ರತಿಷ್ಯನ್ನ ಸತ್ಯ ೦ ತತ್ತ 
ಡ್ವಸ್ತುಸ್ಪಭ ಸಾವಾತ್‌ ಇಹ ಘಟಿತೀ- ಪರಸ್ಪರ ಸಾದ 3 ಯಾ ದ ಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ವಭಾವವಿಂದಶೇ ಗುಧುದಿ ಗುಣದಲ್ಲೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತ ದೆ.” ವು” ವೇಶವೇ 
`ಪಕ್ರ ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾವಯವ ದ್ರವ್ಯದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ, ಸ್ಪವಿಕವಾಗಿ ಸನ್ನಿ 
ವೇಶವೇ ಆಕೃತಿ. ಇವುಗಳ ಸೌಸಾದೃಶ ಶ್ರ ವೇ ಜಾತಿ. ಇದು ಗುಣಾ ದಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 
ತವ ತಜಾ ತ್ಯ್ಯಾಧಾರತಾಜೇರಸಿ ನಿಯತಿಃ ತತ್ರ ಅನ್ಯತಃ ನ ಹಿ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಚ ಮತದಲ್ಲೂ ಆಕೃತಿಯೇ ಜಾತಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕೆ. ಸನ ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ವೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಗಂಧತ್ಹಾದಿ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಗಂಧವೇ ಆಧಾರ, 
ರೂಪವಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ವಸು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ! ಇದು ನಮಗೂ ಸಮಾನ ॥ ೧೨೧ ॥ 


pa 


ಸತ್ತಾ' ಜಾತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ತಿಸುತ್ತುರೆ ಏಕೇ ತಿ ಷು ಸತಾ ತಸಾಮಾನ್ಯಂ 
ಸರಿಜಗೃಹುಃ _ವೈ ಶೇಷಿಕರು ದ್ರವ ಗುಣ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ” ಎಂಬ ಜಾತಿ 


ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ವರು. ಘೇ ಜ್ಯ ಜಾತಾನಹಿ ಇದಂ ಸರಿಜ ಗ್ಳ ಹುಃ ಮತ್ತೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಜಾತಿಯಲ್ಲೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವರು. 
ಪ್ರಖ್ಯಾದೀನಾಂ ಸಮತ್ಕಾತ್‌ ಇದಂ ಸ ಸರ್ನನಿಷ್ಮೆಂ ಕಥಂ ನ ಗೃಹೀತಂ, 


ಕಥಯ !._"ಅಸ್ತಿ' “ಇದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ “ಸತ್ತಾ” ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಇದೇ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ? ಹೇಳಿ! 
ಕಿಂಚ ಪಾ ಮಾಣಿ ಕತ್ತೆ ೈಪ್ರಭೃತಿಸಮಧಿಕಂ ಅನೆ ತ್‌ ಸತ್ತ ಎ೦ ನದೃಷ್ಟ 
—ಇದೆಲ್ಲದೆ, ಪಮ ನಾಣಿಕತ್ವಾ ನಿನಗಿಂತಲೂ 2 ಬೇರೆಯಾದ “ಸತ್ತ 4 ಅಪಾ Wk 
ತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಇ ಕಿ ಯೈಃ J ತೈಃ ಧರ್ಮತೋಕ್ಸೇೇ ತತ್ತು ಧ್ರುವಂ 
ಅಸಲಪಿತಂ. ಸ ಸತ್ತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು, “ಸತ್ತಿ” ಧರ್ಮ 


ವೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಿಶೇ ಷವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಯನ್ನೇ 


ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಕಾರಣ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ "ವಾಸ್ತ ಎಕವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ! 


೦ ಜಲ 


ಆಬ್ದರಿಂದ “ಸತ್ತಾ' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವ ಧರ್ಮ ॥ ೧೨೨ ॥ 
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_ 683 _ (ನಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥ ನಿರುಸ] 
ಯಜ್ಞಾ ತೀಯಂ ಯವಾ ಯದ್ಯದನಧಿಗುಣಕಂ ಯತ್ರ ನ ಹ್ಯನ್ಯದೀದೃಕ್‌ 
ದೃಸ್ಟೈರಿತ್ಸಂ ನಿಶೇಷೈರ್ಜಗತಿ ನಿಷಮುತಾಂ ವಕ್ತಿ ನೈಶೇಸಿಕೊಹಿ | 
ನಿತ್ಯೇಸೃತ್ಯನ್ತತುಲೈೇಷ್ವಹಿ ನಿಯತದೆರಾಜಭೇದಯೋಗೋಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ 
ಪ್ರಾ ಜ್ಯೋಸಾಧ್ಯಾದಯೋ ವಾ ನಿದುರಕಿಭಿದುರಾನ್‌ಯೋಗಿನರ್ಯಾದಯಸ್ತಾನ್‌! 
__ 0642 (ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥ ಅನಾನರ್ಯಕ] 
ಮುಕ್ತಾಸ್ತೃತ್ಪಕ್ಷಕ್ಸೃಸ್ತಾ ನ ಹಿ ನಿಗನುಪ್ಛಶಾಂ ತಾದೈತಾಣ್ನಾದಯೋ ಮಾ 
ಯೇಸಾದುನ್ಕೋನ್ಯ ಭೇದೀ ಗಜತುರಗನಯಾ ತ್ಶಲ್ಪ ಶೆ ನ್ಕೋ ವಿಶೇಷಃ। 


[ol 
ಲ| 





[ees MUL SES ne 





"ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಮ ರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಸ ಯತ್‌ ಯಜ್ಞಾತಿ €ಯೆಂ 
ಯದಾ, ಯದನಧಿಕಗುಣಂ, ಯತ್ರ, ತಾದೃಕ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ನ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ” 
—ಈ ಜಾತಿಯ ವಸ್ತು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇಷ್ಟು ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಎಲ್ಲಿ 
ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೊ, ಅಂತಹ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಯಾರೂ ಎಲ್ಲೂ ನೋಡಿಲ್ಲ. ಇತ್ತ ೦ 
ವಿಶೇಷೈಃ ಜಗತಿ ನಿಷಮತಾಂ ವೈಶೇಹಿಕೋ,ಿ ವಕ್ತಿ . ಹೀಗೆ ಜಾತಿ, ಕಾಲ, 
ಗುಣ, ದೇಶ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವೈಷಮೃವನ್ನು 
ವೈಶೇಷಿಕರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ದೇಶ, ಕಾಲ, 
ಗುಣ, ಜಾತಿಗಳೇ "ವಿಶೇಷ', ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 

ಅತ್ಯನ್ವತುಲ್ಕೇಷು ಶಿತ್ಯೇಷ್ಟಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ನಿಯತದಶಾಭೇದಯೋಗಃ 
ಸಿ ಅತ್ಯಂತ ಸದೃಶರಾದ ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ 


ಟು 
ಛು 
ಸ್ಥಿ ತಿವಿಶೇಷಾದಿಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಲಿತಿವಿಶೇಷವೇ “ವಿಶೇಷ'. 


@ 


ನ 
ವಿಶೇಷಗಳಾದರೂ ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಮುಕ್ತಾತ್ತರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ರೂಪವಾಗಿ ಆಗಬಹುದು. 
ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಯಾರು ? ಎಂದರೆ, ಯೋಗಿನರ್ಯಾದಯಃ 
ಅತಿಭಿದುರಾನ್‌ ತಾನ್‌ ವಿದುಃ. ಯೋಗಿ ಮುಂತಾದವರು ಇಂತಹ ವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರು. ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಎನಲ್ಲೂ, ಏನಾದರೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕಿ €ರೆಂ 
`ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಪ ॥ ೧೨೩ ॥ 
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ರೌ 


ತ್ತೆ 
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೬೬ 
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“ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ... ಯೇಷಾಂ 
ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಭೇದೀ, ಗಜತುರಗನಯಾಾತ್‌, ಅನ್ಯಃ ನಿಶೇಷಃ ಕಲ್ಪ ತೇ, 


ಕಾ 
(| 


ತೃತ್ಸಕ್ಷಕ್ಸೈಸ್ತಾಃ ಮುಕ್ತ್ವಾ, ತಾದೃತಾಣ್ವಾದಯೋ ವಾ ನಿಗಮನಿದಾಂ 


Re ಗಿ 


( 
ನ ಹಿ. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ; ಆನೆ ಕುದುರೆಗಳುತೆ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
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“ವೆ 
ಜಾತ ೈಕ್ಕಾದ್ವಃ ಪೃಥಫಕ್ತ್ಯೈರಿಹ ನ ಯದಿ ಫಲ 


೦ ಷಿ 
ತೇಸಾಮಪ್ಯಸ್ಸ್ಯುಪಾಧಿಸ್ಸಮ ಇತಿ ನ ಭಿದಾ ಸತ್ರ ಸಂರಂಭೆಮಾತ್ರಾತ್‌! 
. 6585 (ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥ ನಿರರ್ಥಕ 


ಒತಮನಸಾಂ ತದ್ಮಿಯಾಂ ಕ್ಕೋಪಿಯೊಗಃ 
ತತ್ತದ್ಧಸ್ತುಪ್ರಕಾಶಸ್ತುಲಭ ಇಹ ಪುನರ್ಭಿನ್ನಧೀರಸ್ತು ಮಾಮಾ! 
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ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ “ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಿರೋ, ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ ನಿಮಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಗುಣರಹಿತರಾದ ಮುಕ್ಕಾತ್ಮರು ಮತ್ತು ಪರಮಾಣ್ಣಾದಿಗಳು 
ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಮತವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ! ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಪದಾರ್ಥದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 





ಇದಲ್ಲದೆ, ಜಾತ್ಕೈಕ್ಕಾತ್‌ ವಃ ಪೃಥಕ್ತೈಃ ಇಹ ಫಲಂ ನ ಯದಿ, 
ವಿಶೇಷೈಃ ತತ್‌ ಕಥಂ" ಸ್ಯಾತ್‌. ಪೃಥಕ್ತ್ವ'ಗುಣದಿಂದಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ಸಿದ್ದಿಸ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ"ವಿಶೇಷ' ಏತಕ್ಕೆ? ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತ 
ಇದ ಪೃಥಕ್ತ್ವತ್ವಜಾತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಭೇದವ್ಯವಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ, ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪೃಥಕ್ತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿಸದ ಮೇಲೆ "ವಿಶೇಷ'ದಿಂದಲಾದರೂ 


ಲ 
ಫಲವೇನು? ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ತೇಷಾಮಹಿ ಉಪಾಧಿಃ ಸಮ; ಅಸ್ತಿ ಇತಿ, ಅತ್ರ 


ಸಂರಂಭಮಾತ್ರಾತ್‌ ನ ಭಿದಾ ಅಸ್ತಿ. ಆ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 
*ವಿಶೇಷತ ಶೈ” ಎಂಬ ಅನುಗತವಾದ ಉಪಾಧಿ ಇರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಥಕ್ತ ಕ ಹೇಳಿದ 


ನ್ಯಾಯವೇ ಬರುವ ಕಾರಣ, “ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದರಿಂದ 
ಭೇದ ಸಿದ್ಧಿಸದ ಮೇಲೆ ಆರ್ಭಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇದು ಹಾಸ್ಯದ ಮಾತು. ವಸ್ತುಗಳ ಸ ಶೈ ರೂಪದಿಂದಲೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ 
ಬಹುದಾದ್ವರಿಂದ “ವಿಶೇಷ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಎಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ॥ ೧೨೪ ॥ 


ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ... 
ನಿಶೇಷಾಃ ನ ಅಸ್ಮದ್ಹ ಶ್ಯಾಃ _ . “ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ವರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಅವು ಕಾಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಣಿಹಿತಮನಸಾಂ ತದ್ದಿಯಾಂ ಕ್ಕ ಉತ 
ಯೋಗಃ? . ಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ತತ್ತದ್ಧಸ್ತುಪ್ರಕಾಶಃ ಸುಲಭಃ . . ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸುಲಭವಗಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಇಹ ಪುನಃ ಭಿನ್ನಧೀಃ ಅಸ್ತು ಮಾ ವಾ! ಯೋಗಿಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ಅರಿತರೂ ಪರಸ್ಸರ ಭೇದಜ್ಞಾ ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಈ ಭೇದಜ್ಜಾನ ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದರೆ. 
ಏನು? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನು ನಷ್ಟ! ತತ್ತ್ವಭೂಮಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅವರಿಗೆ ಇದರ ಚಿಂತೆ 
ಏತಕ್ಕೆ ? ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಅವರು ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರಾದ್ದರಿಂದ ಈ 
ವಿಚಾರ ನಮಗೆ ಏಕೆ? 

34 
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೧೮, ಜಾ) ನನ್‌ ದ್ರಿ 
ನೀಶಿಣ ಸ್ಚಪ್ರಮಿತಿನಿಂಹ ನಿ ತೇ ಕುವ ಠೀ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಾಂ 
ತನ್ಮಾತ್ರೃತಿ ಡೆ ಸಿಸೊ ನನ ಫೆಲಮನುಸು ತೂ ನಾಗ ಸೊಟ: ಹೃತ್ರ ತಾದೃಳ್‌[ 


ನ 


ಷೆ pi ಯ ನಿರಾಸ *] 


ತಾಭ್ಯಾನೀಸ ಸ ಭಾಮಾದ್ವೈ ಔತ ಇತಿ ಕೃತಾ ee ತೆ Klar ತ 


ನೋ ಚೇ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಕಾನಣಂ ವಿಸಯಪಿಷೆ ಯಿ ುತಾದ್ಯಾನ?! ದೆನ್ಶಡೇಶತ್‌ ॥ 








sed 6, wid ಹ aN 


We po wed 4 ಳ್‌ ಕ ಕೊ ಗ und ( we ಕ 
ವಿಶೆಸಿ ಸಕ ನಿತ್ನಸಿಜಾ ೦ ಐಂಷ್ಟೃಪ್ರನಿ ಉಂಶಿ೦ ಶೀ ನಿ ರಿಕ , 
ಇ ಆ 
ವಿಷಯಕವಾಗಿಯೂ ಸ್ವತಃ ಇರುವುದ 


Ei 
ತ 


ಹ | 
ಅನ ಸುಮಯಾ ಜನ 4ಸಿಕ್ಟೂ 4೬ ನ ಫಲಂ_ ಯಾರಿಗೂ ವಿಶೇಷದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೂ, ಸಿನ್ಧಿಸದಿದ್ದರೂ ಏನೂ ಪ್ರಯೋ 
ಜನನಿ ಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಒಂದೇ, 
` ಅತ್ರ ತಾದೃಳ್‌ ಆಗನೋಃ ಪಿ ನ--ಈ ವಿಶೇಷ a ಅಂತ 
ಪ್ರಮಾಸಪೂ ಕಂಡು ಪದತ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪ್ರ: 
ಪದಾರ್ಥ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ॥ ೧೨೫ ॥ 
ಸಮವಾಯ'ವನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಸ ಕ್ಸಿದ್ದ ಯೋ ಶತ್ರ್ಪೃೈರೂಸಾತ 
ಬಸರ ನ ಅಧ ಶ್ರಯಾಮಃ __ಅವಿನಾಭೂತಗಳಾದ ಗು ಗುಣ್ಯಾದಿ 
ರೂಪಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ "ಸಮವಾಯ' ಎಂಬ ಒಂದು ಸಂಬಂಧ 
ಈೋಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ತಸ್ಯ ಅತಿರೇಕೇ ಕಲ್ಪ ತಮಪರಿ ಚ ತಥಾ 


ಅಪ್ರ ಸ್ಟ್‌ ಮಾ , 3--ವಸ್ತು ಸ _ರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆ ಸಮವಾಯ 
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Fs ಅತಿರಿಕ ವಾದರೆ, ಆ ಸಂ ಂಬಂಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು 


ಗ 
ಬಂ) ಕ ಮದಲ್ಲಿ ಅನಿವ ವಸ್ಥೆ ದೋಷ ಹ A 

ಎಸೆತ ಸ ಭಾವಾತ್‌ ತಾಭ್ಯಾಂ ಘಟಿಕೇ ಇತ್ತ, ಭಕ್ತಿಃ ಕೃತಾ, [ಸಾ] 
ಫೇ ಆಃ ಅಸ್ತು . ಸಮವಾಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿದರೂ, 
ದಲೇ ಅದು ಗುಣಗುಣ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ನಂಬಿದರೆ, 
ಆ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪದ ಜೇ ನೀವು ಇಟ್ಟು ನೊಳಿ ೂಳ್ಲಿ! ಅತಿರಿಕ್ಕಸಮವಾಯ 
ನಾಭೂತವಾದ ವಸು ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಥ 
ನೋ ಚೇತ್‌, ಏನಂ ಜ್ಞಾನಾದಿಕಾನಾಂ ವಿಷಂ ಉವಿಷಯಿತಾದಿ 


೪8. ಇಬ್ಬದಿವರತೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಲಾನಾದಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ಲೂ ವಿಷಯ 


oO 
2 
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— 437 [ಸಮನಾಯ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ] 

ಸಂಬನ್ವೆ € ಸರ್ವತುಲ್ಕೇ ಪ್ರಸಜತಿ ಗುಣಜಾತ್ಕಾದಿಸಂಕೀರ್ಣಭಾನಃ 
ತತ್ತದ್ವಂದೃಸ್ವಜ್ಞಾನಾಷನಿಯತಿಶಮನೇ ನಿಷ್ಟ ಲಾ; ನ್ಯಸ್ಯ ಕೃಷಿ ! 

ತ್ಯಕ್ತ ತತ್ತದ್ಧಿಶೇಷೇ ಸೃಯಮುಭಯಸನೇ ಚಾತ್ರ ಸಂಬನ್ಹರೂಸೇ 
ಇವನಾ ುಸಂಬನ್ನೆ ಪಫ್ಲೆನಿನೆಂುಸುನಿಕರಣಾಧೇಯಭೇಡಃ ಕಥಂ ಸ್ಕ್ಯಾತ್‌ | 

488 [ಪ್ರಾಭಾಕರರೆ ಸಮವಾಯ ನಿರಾಸ] 


ಧರ್ನೊೋ ಧರ್ಮಿ ದ್ವಯಂ ವಾ ಕೃತಕಮಭಿಮತಂ ಯತ್ರ ಸಂಬನ್ನಮತ್ರ 


ಹ್ರಾಹುಃ ಕಾರ್ಯಂ ಸೃಭಾವಾತ್ರದುಭಯಫಘುಟಿತಂ ಕ್ಟೇೊಪಿ ವ (ತ್ರ ರಂ ತತಾ! 





ಎಷಯಿಭಾವಾದಿಗಳೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಂಜಂಧಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅಪೃಥ 
ಕ್ಲಿದ್ದಿ” ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಂಬಂಧ ಅನಾವಶ್ಶ ಕ॥೧೨೬ 


ಸಮವಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಉಪಯೋಗವಿಐ್ರ ಎಂದು ಪ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಂಬನ್ನೇೇ ಸರ್ವತುಲೆ ರ. ಗುಣಜಾತ್ಕಾದಿಸಂಕೀರ್ಣಭಾವಃ ಪ್ರಸಜತಿ -_ 
ಸಮವಾಯ ಒಂದು ಎಂದು ಒಪಿ ; ರುವುದರಿಂದ, ಇದು ಗುಣ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ಕೊ 


ಒಂದೇ ಸಂಬಂಧವಾಗುವ ಕಾರಣ ಜಾತಿಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕರ್ಯ ಒದಗುತ್ತದೆ. 


ತತ್ತದ್ದೈನ್ನೃಸ್ವಭಾವಾತ್‌ ಅನಿಯತಿಶನುನೇ, ಅನ್ಯಸ್ಥ್ಯ ಕ್ಲೃಷ್ಟಿಃ 


vem) 
ನಿಷ್ಟಲಾ - "ಗುಣ-ಗುಣಿ', “ಜಾತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಜೊತೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರೆ, ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲೇ 
ಇದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದುರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ಸಂಬಂಧಕಲ್ಪನೆ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್ತದ್ದ ಿಶೇಷೇ ತ್ಯಕ್ತೇ, ಅತ್ರ ಸಂಬನ್ನರೂಸೇ ಸ್ವಯಂ ಉಭೆಯಸನೇ 
ಚ, ನಾನಾಸಂಬನ್ನ ಪಕ್ಷೇ 2 ಆ ಅಧಿಕರಣಾಪೇಯಚೇಷಃ ಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಚಂದಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷವನ್ನೊಪ್ಪೆದಿದ್ದರೆ, ಈ ಸಮವಾಯ ಗುಣ 
ಗುಣಿ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ,  ಸಮವಾಯ ಒಂದೇ ಆದರೂ, 
ಅಥವಾ ಅದು ಅನೇಕವಾದರೂ, ಗುಣ ಗುಣಿ ಎರಡರಲ್ಲಿ, ಗುಣಿ ಆಧಾರ, ಗುಣ 
ಆಧೇಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ವಸ್ತುಸ ಭಾವ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, ಇದರಿಂದಲೇ ಗಣ ಗುಣಿ'ಭಾವ ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ 
"ಸಮವಾಯ' ಅನಾವಶ್ಯಕ | ೧೨೭ | 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಸಂಮತವಾದ ಸಮವಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ರ-ಕೇಃ ನಿ ಯತೆ 
ಧರ್ಮಃ, ಧರ್ನೀ್ರ ದ್ವಯಂ ಮಾ ಕೃತಕಂ ಅಭಿಮತಂ, ಅತ್ರ ಸೃಭಾವಾತ್‌ 
ತಡುಭಯಘಟಿತಂ ಕಾರ್ಯಂ ಸಂಬನ್ನಂ ಸ್ರಾಹುಃ- _ಪ್ರಾಥಾಕರರು, ಧರ್ಮ 


We 
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ಸಿದ್ದೇಸಿಜ್ದೇ ಸಮಂ ಪಾ ತದುದೆಯ ಇತಿ ತು ಪ್ರೇಶ್ವ್ಯ ಪಕ್ಷತ್ರಯೇಜಪಿ 
ಪ್ರಾಗುಕ್ತೇಭ್ಯೋತಿರಿಕ್ತಾನ್‌ ಪ್ರೇಣಿಹಿತಮನಸಃ ಪಶ್ಯತ ಪ್ರತ್ಯನಾಯಾನ್‌!! 
469 ಗಅಭಾನ ಪದಾರ್ಥ ನಿಜಾರೆ 
ಸೋಜಃಭಾವೋ ಯಃ ಸೈಭಾವಂ ನಿಯಮಯತಿ ದೆಶಾದೇಶಕಾಲಾದಿಭೇದಃ 
ನೈವಂ ಸರ್ವಾಶ್ಮಿತಾನಾಂ ತ್ರಜನನಮುನಿತರಸಾ ಹೈಧೀಷಾಪಿತತ್ಕಾತ್‌ | 
ತ್ರ ಕ ಚು ಸಾ, ಎ 








ಅಧವಾ ಧರ್ಮಿ ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಅನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ವಸ್ತುಸೆ ಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ “ಸಮವಾಯ' ಸಂಬಂಧ ಅನಿತ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ತ್ರ 
ದಲ್ಲದೆ, ಸಿಮ್ದೇ, ಅಸಿದ್ದ( ಸಮಂ ವಾ ತದುದಯಃ ೫ ಇತಿತು ಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ 
ಕ್ಲತ್ರಯೇ।ಹಿ, ಪ್ರಾಗುಕ್ತೇಭ್ಯಃ ಅತಿರಿತ್ತಾನ್‌ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾನ್‌ ಪ್ರಜೆಹಿತ 
೨ನಸಃ ಸಶ್ಶತ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿ ಎರಡೂ ಸಿದ್ಧವ.ದ ಮೇಲೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧ ಬರುವುದೆ, ಎರಡೂ ಅಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಬರುವುದೆ, ಸಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರು 
ವುದೆ ? ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಸಂಬಂಧ ಅನಾವಶ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಸಂಬಂಧ 
ಬರುವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧ, ಸಂಬಂಧಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಮವಿಲ್ಲ.. ಸಮವಾಯ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ 
ಹಿಂದೆ ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸಾವಧಾನ 


ಚಿತ್ತನಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು ॥ ೧೨೮ ॥ 


ತತ್‌ ದತ್ತೋತ್ತರಂ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರವೇ ಇಲ್ಲಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


೫ 


ಚ 


ಕ್ರಮವ್ರಾವ್ತವಾದ ಅಭಾವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. -ದಶಾದೇಶಕಾಲಾಡಿ 
ಭೇದಃ ಯಃ ಸ್ವಭಾವಂ ನಿಯಮಯತಿ, ಸಃ ಅಭಾವಃ . ಅವಸ್ಥೆ, ದೇಶ 
ಮತ್ತು ಕಾಲವಿಶೇಷ ರೂಪವಾಗಿ, ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿ ಶೋರಿ 
ಸುವುದೇ “ಅಭಾವ'. ಇದು ಆಯಾ ದೇಶಕಾಲಾದಿ ರೂಪವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 

"ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಘಟ ಇಲ್ಲ" ಎಂದಾಗ ಬೇರೆ ಕಾಲ, ಬೇರೆ ದೇಶ, ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷಗಳ ವ್ಥಾವೃತ್ತಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. "ಈಗ" ಎನ್ನುವುದು ಉಳಿದ 
ಕಾಲದ ಅಭಾವ. "ಇಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಉಳಿದ ದೇಶಗಳ ಅಭಾವ. "ಘಟ' ಎನ್ನುವುದು 
ಮಣ್ಣಿಗೆ ಪಿಂಡತ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೆ ಅಭಾವ. ಅಭಾವಗಳು ಮತ್ತೋ ದು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 

ಅಸಿತರಸ್ಕಾ ಸೃಧೀಪ್ರಾಸಿತತ್ವಾತ್‌ ಏವಂ ಸರ್ವಾಶ್ರಿತಾನಾಂ ತ್ಯಜನಂ 
ನ. __ಹೀಗಾದರೂ, "ನೀಲಃ ಘಟ “ನೀಲಿ ಘಟ' ಎಂದಾಗಲೂ ಪೀತಾದಿ ರೂಪವಿಲ್ಲ 
ಎಂದೇ ಬೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ನೀಲಾದಿ ಬಣ್ಣ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣಗಳ ಅಭಾವವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, “ನೀಲ” ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ 
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ಖಿ 
ತತ್ತತ್ಸ್ರ ತ್ಯರ್ಥಿಭಾವಸ್ಪುರಣಸಹಕ್ಸ ತೋ ನೇಲ್‌ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಷನೋಸ್‌ 
ನಾಭಾನಾನಾಮಭಾನಂ ತ್ವಮಪಿ ಕಲಯಸೇ ಭಾನಭೇದಾದಿಶೋನ್ಯ ೦ ॥ 
— 490 -. (ಥ್ರ ೦ಸಪಾ ನಿ ಗಭಾವ ವಿಮಶೆ; ನ 
ಪ್ರಧ್ಧಂಸಪ್ರಾಗಭಾವೋ ದ್ವಿತನುರಭಿಮತಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಾತ್ಯಯಶ್ಚ 


"4 


ಸ್ರಾಗೂರ್ಧ್ಯಾನಾಡ್ಯನನ್ತಪ್ರತಿನಿಯೆತಪರಾಸನ್ತ ತಿ$ ಸ್ಫಾ ತ ಭನ, 


ಟ್ರಿ 








ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಬಣ್ಣ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ಸರ್ವವಿದಿತ. “ಘಟ ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗ 
ಈ ತರಹ ಒಂದು ಅತಿರಿಕ್ತ ವಿಷಯ ಯಾರಿಗೂ ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ ಘಟದ ಅಭಾವ 
ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಭಾವವೂ ಭಾವರೂಪವೇ ಆದರೆ, ಭಾವತೋರಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ನರ್ಣ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅಭಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ತತ್ತತ್ರ್ರತ್ಯಥ ರ್ನಿಭಾವಸ್ಸು ರಣ 
ಸಹೆಕೃತಃ ಅಸೌ ನರ್ಣ ಪ್ರಯೋಕ್ಷನು&.. ನ್ನ ಮ ಶೋರುವಾಗ “ನರ್ಣ್‌' 
ಪ್ರಯೋಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಆಕಾರ ತೋರಿದುಗ ಮಾತ್ರ. ಅದನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ವೇ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಆ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಘಟ ಇದೆ" 
ಎಂದಾಗ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ “ಹಿಂಡವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಆಧರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ. ನೇಖ್‌ ಪ್ರಯೋಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ್‌ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ಭಾವಭೇದಾದಿತಃ ಅನ್ಕಂ ತೃಮವಿ ಹ Rr, ವಾಸಿ”. 
"ಘಟಾಭಾವ ಇಲ್ಲ” ಎಂದಾಗ ನೀನೂ ಸಹ ಆ ಘಟಾಭಾವಾಭಾವ ಘಟಗೂಪ 
ನ್‌ 
ದ 


Cb 


G 
ರ 
@ b 


ಭಾವವಿಶೇಷವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುವಿಯೆ ! ಆ 


ಅವಿ 


med) 
ಎ.ಎ 
ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಸ ಭಾ ವರೂಪವೇ. ಇದು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದ 


4 


ವಿಷಯ. ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಭಾವವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ(ಪುಟ 425)ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ॥ ೧೨೯ ॥ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ.ಪ್ರಧ ೩೦ಸಿ 
Ww “ಕು ವ 9 ಲ ಇಟ್‌ Ke 
ಸ್ರಾಗಭಾವಃ, ಹಾ ಗಭ ಇತ್ಯಯಶ್ಚ ದ್ವಿತನುಃ ಅಭಿಮತ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವದ ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಪ್ರಥ್ವಂಸ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಎರಡು ರೂಪವನ್ನು 
ನೀವೂ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ! ಘಟಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾ ಐದ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರಾಗಭಾವರೂಪವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಘಟರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವದ ಪ್ರಧ್ವಂಸ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ, ಘಟರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. 
ತಥಾ ನ ಪ್ರಾಗೂರ್ಧ್ವನಾದ್ಯನನ್ತಪ್ರತಿನಿಯತದಶಾಸಪ್ತತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಎ ಇದರ ಹಾಗೆಯೇ, ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ "ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವ' ಎಂದರೆ, 
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ತ ಎಸ್ರೆಡನ್ಯಸ್ಮಿನ್ನಭಾನೇ ಪರಮಸಿ ಚ ಪುರಾಭಾನಸಾರಂಪರೀತಃ 
ಸಂಪದ್ಯೇತಾ; ನವಸ್ಥಾ ಸ್ವತ ಉಪರಮಣಂ ದೃಷ್ಟ ಏವಾಸ್ತ್ಯೃಭೀಷ್ಟೇ ॥ 
ಹ [ಭಾವಾಂತರಾಭಾವನಾದದೆಲ್ಲಿ ದೋಷನರಿಹಾರ] 


ದ್ರನ್ಯೇಷ್ಟೇನ ಹೃ ವಸ್ಥಾ ಕ್ರಮತ ಉಪನತಾ ಜನ ಭೆ ಹ್ಯಾಧ್ಗಿರೂಸಾ 
ತಳ ನಾನುವಸಾ' ನ್ವ ನ ಇತಿ ನ ಭನೇತ್‌ ಕಾರ್ಯತಾದೀತಿ ಚೇನೃ। 
ತಾ ಏನಾನೋನ್ಯವೈ ನ ೈತಿಭಿದುರತೆಯಾ  ನ್ಕ್ಯೋನ್ಯನಾ ಶಾದಿರೂಸಾಃ 
ಚಿನ್ಫ್ಯೋ ಜನ್ಮಾದಿಷಟ್ಫನ್ಯವಹೃತಿನಿಷಯಸ್ತತ್ತದರ್ಥೆೇ ಯಥಾರ್ಹಂ॥ 


ಈ ಘಟತ್ವಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬರುತ್ತಿರುವ ಪಿಂಡತ್ಕಾದಿ 
ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಗಳೆ ಪರಂಪರೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಘಟಧ ಎ೦ಸ' ಎಂದರೆ, ಘಟತಾ ಿವಸ್ಥೆಗೆ 
ಅನಂತರ ಬರಬಹುದಾದ ಲೋಷ್ಪತ್ವಾ(ಬಕೆರೆ)ದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೆ ಪರಂಪರೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ 
ದ್ರವ್ಯ ಸ್ವರೂಪತಃ ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ “ಪ್ರಾಗಭಾವ ಅನಾದಿ” “ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ' 
ಅನಂತ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಭಾನೇ ಕ್ಲೃಸ್ತೇ ಪರಮಪಿ, ಪುರಾ ಚ ಅಭಾವಪಾರಂ 
ಪರೀತ, ಅನವಸ್ಥಾ ಸಂಪದ್ಯೇತ. . ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವ ಮತ್ತು ಘಟ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತವೆಂದರೆ, ಧ್ವ ಸೆಸ್ಕ ಲದಲ್ಲಿ ಅನಂತರ ಕಾಲದ ಅನಂತ 
ERE ರೆಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಾಗಭಾವ ಸ್ಥ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ೯ಕಾಲದ ಅನಂತ ಅಭಾವ 
ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ "ಅನವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆ ಒದಗುತ್ತದೆ. 


ಅಭೀಷ್ಟೇ ದೃಷ್ಟ ಏನ ಸ್ವತಃ ಉಪರಮಣಂ ಅಸ್ತು . _ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವೂ, ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೂ ಆದ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಸ ಸಯವಾಗಿಯೇ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಇರಲಿ! ಭಾವಗಳು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ಮತ್ತು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಕೇವಲ ಅಭಾವ ಅನಾವಶ್ಯಕೆ ॥ ೧೩೦ ॥ 

ಅಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಜನೆ ಭೆಜ್ಲಾ ದಿರೂಪಾ ಅವಸ್ಥಾ ದ್ರವ್ಯೇಷ್ಟೇನ ಹಿ ಕ್ರಮತಃ 
ಉಪನತಾ .__ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಾದಿರೂಪವಾದ 1 ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬರುತ್ತ ದೆ ಅನಸ್ಥಾನಾಂ ಅವಸ್ಥಾನ್ಸಯಃ ನ ಇತಿ ಕಾರ್ಯತಾದಿ ನ 
ಭನೇತ್‌- ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಸ್ಥೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ” ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ "ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ನಾಶಾದಿಗಳನು. 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಭಾವದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವ ಆವಶ್ಶ ಕ. - 


ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ-ಹೀಗೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ತಾ ಏವ ಅನ್ಯೋನ್ಯವೈರವ್ಯತಿ 
ಭಿದುರತಯಾ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ನಾಶಾದಿರೂಸಾಃ.. ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ 
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__ 604 _ [ಈ ಗ್ರಂಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ 41 

ಇತ್ನಂ ಲೀನೇಜ್ವಟೇಶೆಃ ಶ್ರುತಮನುತ ಜಗನ್ಮೂಲಕನ್ನಂ ಮುಕುನ್ನಂ 
ವಿಸ್ತಾರೋ ಯಸ್ಯ ವಿಶ್ವಂ ಮುನಿಭಿರಭಿದಥೇ ವಿಸ್ತರೋ ನಾಜ್ಮಯಂ ಚೆ! 

ಯನ್ನಾ ಸ್ಕಿನ್‌ ಕ್ಕಾಪಿ ನೈತತ್ತ್ಪೃನುಮಿಹ ಕುಹಕೈರಿಂದ್ರಜಾಲಂ ನ ತೈಸ್ತ್ಮೈಃ 
ಏಕಂ ಜಸ 38 ಕಲಿಯತ ಹೃದಯೇ ತತ್ತ್ಮ್ಞೃಮುಕ್ತಾಕಲಾಪಂ || 





ಲ a J WM WH 








RS 


ಎ ಮೆ ಅ ಅವಿ 
ಪಿಬಿ SR wo 


ಕೆಂದರೆ, ಭಿತ್ತಿಲಾಭೇ ಹಿ ಚಿತ್ರಂ- ಗೋಡೆ ಇದ್ದರೆ ತಾನೆ ಚಿತ್ರ 
ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ, “ಇಷ್ಟೇ A ಹೆಚ್ಚಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದರಪ್ಯಿ ಯಾವ ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೩೩ ॥ 


ಹರಣಂ- ವಸ ಸ್ತು ವೇ ಸಿ ದ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಆ ಶಂಕೆಯೂ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ, ಪರಿಹಾರವೂ 
ಖಿ 


ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಪ ಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಇತತ ತ್ಯ (ಶ್ರೀನೇಜ್ಮ ಟೀಶಃ, ಶ್ರುತಂ ಜಗೆನ್ನೂ ಲಕನ್ನಂ ಮುಕುನ್ನಂ ಅಮತ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ಶಿ "ಶಿ ಸೇವೇದಾನ್ತ ದೇಶಿಕ ಎಂಬ " ಶ್ರೀವಂಂಕಟನಾಥನು” 
ಗುರುಮೂಲಕ ತಾನು ಕೇಳಿದ” ಜಗನ್ಮೂಲಕಾರಣನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಮನನ 
ಮಾಡಿದನು. ವಿಶ್ವ ೦ ಯೆಸ್ಯ ವಿಸ್ತಾರ, ವಾಜ್ಮಂಯಂ ಚ ವಿಸ್ತರಃ ಮುನಿಭಿಃ 
ಅಭಡಧೇ- ಈ ಪದಾರ್ಥಪ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೊ ಬೀಜರೂಪನಾದ 
ಆ ಭಗವಂತನ ವಿಸ್ತಾರವೇ ಎಂದು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೇಳಿರುವರು. ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಏಪುಲತೆಗೆ "ವಿಸ್ತಾರ' ಪಡವೊ, ಶಬ್ದದ ವಿಪುಲತಿಗೆ "ವಿಸ್ತೆರ' ಪದವೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ರೂಢಿ. 

“ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಮನ್ತವ್ಯಃ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂದು ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಗುರುಮುಖದಿಂದ ತ ತತ್ತ್ವದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು “ಶ್ರವಣ'. ಅವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಮೆಲುಕು ಹಾಕುವುದು 
`ಮನನ'. ದ ಧ್ಯಾನ. ಇದರ ಫಲ ದರ್ಶನ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮನನದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಸಕಲವಿಭೂತಿಗಳೊ ಅಡಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಿರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನಾ 
ಚೇತನಶರೀರಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಚಿಂತನೆಯೇ, ಕೇವಲ ಕಾಲಹರಣವಲ್ಲ (ಪುಟ 85), 

ಯತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ನ್ಯ ಏತತ್‌ ಕಾಪಿ ನ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ವಿಷಯ, 
ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವೇ 
ಅಡಗಿರುವಂತೆ. ಇಹ ತೈಸ್ಕೈಃ ಇನ್ನ್ರಜಾಲೈಃ ಕುಹಕಂ ನ ಕ್ಲಮಂ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಕುವಾದಿಗಳೂ ಯಾವ ಇಂದ್ರಜಾಲವನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತರ 
ಸರ್ವಸಿದೆ ನಿ ಏಕಂ ತತ್ತ್ವ , ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪಂ' ಹೈಡೆಯೇ ಕೆಲಯೆತೆ_ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು — ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿವ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಈ `ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ' 
ಒಂದನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರಿ! ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ॥ ೧೩೪ ॥ 
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ಎ ಕೆ 


495 ಎ [ಗ್ರಂಸದೆ ಕ್ರಮ ವಿಪ್‌ | 
[eal ಗ್‌ ಕ್ಟ. ರ್ಣ। ಆಗೆ ಹ ಗ ಜಿ 
ನಿತ್ರೈ (ಸಾಂ ವಸ್ತುನೃಶ್ತಿಂ ನಿಪ್ರಐಮಿಹ ಮಂಜಾ ನೃಸ್ಠಿತಾ ಕಾ ಸಿ ಕೋಣೇ 
ಗ ಈ ತೆ iY 
1 ಕಸವ Tp: ಟೆ ಫೆ ky md me wd wed ಎ Py) a sn 
ಯೆಶ್ರೋಡಾಸಿ ದಿದಾ ಪಾ ಸಮಗಣ ಗಹಜೀ ನಿಯ್ಮುಪೀ ಸನತ್ಸತೀನಾಂ | 
[os 
[ “an nd Pree ಳು ಭಾ | ಹ 
ನಿಷ್ಕೃಸ್ಟುಂ ಕವಿ ಬನ್ಮಕಿ ಪ್ರಭುರಿಹ ಭಗನಲ್ಲಕ್ಷ್ಟಣ ಜಾಯ ಮಂಬಾಂ 
ಓಕ ಗ 
Ro ಟಾ! ಪ ಪ್ಪ | 
ಅಶುದ್ಯಾಚಾರ್ಯಶಿಕ್ರಾಶತಗುಣಿತಮಶೇರಪ್ರಸುತ್ತಾನ್ನ ಮತ್ತಃ | ೧೭೫ || 
— 495 (ಈ ದರ್ಶನದೆ ವೈಶಿಷ್ಟ 1 
"4 ಲ 1 


opal ou ಕಾ hl) p we do, me) ಆಲ್‌ ಕ 1 WAM, 
ದೃಷ್ಟಿ ಹ್ಮು ಶ್ಯ NAC ಹ ದನುದಿಂಕಿಕಿ ಸರೇ ಭೇ ಫೈ 'ವರ್ಮ್ಮನಂರೋ6ಧ ಇಬ 


ವ 


ಗ ಜೂ ಹಾ ಊಜ ನ K ಗಿ ಗ ಹ ಜ್‌ wed . ee ಭಕ] 
ಶಾನೆ :ವಸೇಂಯೇ ವಿಹಶಿನಿಗಿ ಲಿ ನೌನ್ಲ್ನಿಕಶ ಪ್ರಷಾಣಾತ್‌ 


ತ 


ಚಳ ಷ್ಟ 


ಗ ದ ಬ ಘ್ಚ ಐ ಲ್ಪ ಜ ಟಾ ಎ FN ಾ ಇಟ moe 


ಆ ಟ್ರ ಹ ನೆ 
ಕಾಲ್ನ ಗ ೪ | ರು ಸ 0 ned mn w ಲಿ | ಸ್ನ 
ನ ಘೋ ನ ೦ ಪ್ರ ವೃತ್ತ 0 Ww ಹುಬ AEN ಬ್ರ ಛಿ ೧೦೫೫ ಜುಂ ಕ ೧ನ ಖೃ ಬಿ ತ್‌ 
ಆ ud? mrt wuts a we ೫ « po aud f 
ಠಾ ತ ಸಮು ಗಿ ಗ್ಯಪೀನ್ಸು ರಿದನುಃ ೮ಶಮರರ್ಶನಂ ದರ್ಶನಂ ನ | 


ew 


[WR ಸ್ಮ ಕಟಕ್‌ ಲ pe ಎ ಸ ಕ om wed ಕ rune! wy ೮. | 0 ಫು 
೧ಖಣಲಿ ೧ ವ್‌ _ ರಂ ೧ ಅಳು WOU ಐ "'ಬಭಟಸುತು UV, (yO 
ಕ್ಮ ಟ್ರ ಯ [3 « ಲ 


ua My ್ಯ 


poy) nd) *್‌ು್‌ು ಗ್ಗ | RR na! wu) PU 
ವಸ್ಮುವನೃತ್ತಿಂ ಇಹ ಹ ಸೋಣ ಪಿಪ್ರುಂ ನೃಷ್ಠಿಶಾ ಮುಖಾ; ಯತ್ರ 
Mh ಟ್ಟ ್ಟೂೂ. her fay FY ಕಣ್ಣಾ ಕವಣೆ ಇಗ wpe! ಲೆ ಇ wre) 
ಉದ ಸ್ಕಿ ಸನ್ಮತೀನಾಏ ಸಿ ಸಮ್ಮ ಠೇ ಗಹನೀ ದೃಧಾವಾ ಸಮಗಳಂಿ, ಇಹ ಭಗವ 
ದ್‌ ೧೨ 
wed! ಛು ಟು ಗಟ ಇ pe ಕ wel ನಿಕ La ಆಟ ಬಟ ಅ ws ಈ [ee ೪1] 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ ನರ್ತಿಯುಂಿ ಎ TOO CVE ಓಇಯರ್ಯ್ಬ ಟಿ ಸರತೆ 
ಟ್‌ ಜ್‌ ಹ ಸ Jae | i 
ಗುಜಿತಮಶೇಃ ಅಪ್ರೈಮುತ್ತಾಶಿ ತ್‌" ಮತ ಅನ್ನ ಕ: 
| ed) RN wm we) 1 
ಹ.ಹಣಣಿ ಪಶು ಐ ದಮೀಯಗಳೆ ವ ವಸ 
ನ per 
ಪಿ 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ, ಪ 
ಅಳಲೆ ಆಣ ಕಗ್ಗ po ಆಪ ಇಟು ಒಮ) swe) 


me) ಜಾ ma ರ ಉಟ್ಟ ಆಟಾ |? ಹ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನವಾ! ದರೆ, ಅಥವಾ ಮರುದೇಧಾವಿಗಳಿಗೂ ಗಹನಎಂದು 


ತ 


ಸೃತಿಯಾ ದಿರುವ ನಾಮ, 0ಉಪಾಪ್ರದಾದರೂಂ 


ಸಿದ್ಧವ ಸಾಗಿಸುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ ) ಪನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ, ಅಂತಹ ವಿಷಯಗಳ 
ಒಂದು ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು “ಇದೇ ಶ್ರೀಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾಂತ' 
ನಾನಾಮುಖವಾದ ಅಚಾರ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ನೂರು 
ಮಡಿ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಛಂ ನನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಸಮರ್ಥರಾಗುವು 

`ಅಂಶಹ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಯಾವ ls 


( 
ed wend ( bat ಊಾ ಖು he ಕಾ ಕರಕಿ, | 
ಮಾಡಬೇಡಿ !' ಎಂದು ಅಹಂಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಸ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ದೃಷ್ಟೇ ಅಜಹೃುಸ್ಯಭಾವಾತ್‌, 
೧ ೪ ಗತಿ ರ್ರ i) ವ್‌ ವಿ" ಫಿ KN 
ಅನುನುತಿನಿಷಯೇ ಲಾ ಹುವಸ್ಥ ಅ ಚಕೋರ, ದಿಪತಿ.ರೆಟಿಶೇ ಶಾಸ್ತ್ರೇ 


ka ಲ್ಯ 
nd 
he 
ಹೈನ ಅನಸೇಯೇ ನಾಸ್ತಿಕತ್ವಪ್ರಹಾಣಾತ್‌, ಸಾಫೊಸಸ್ನಂ ಪ್ರವೃತ್ತಂ, 


ಕಾ! 


ಬಹುಭಿಃ ಯಾಮ ನೇಯ ುಪ್ರಬಕ್ಸೈ 8 ಉಪಜಿತಂ, ಯರೀನೆ 


ಕ್ತ 

೬ 

್ರ 
3 


tw wie | J ಇಡೆ ಕಾಡಾ ಕರ ತ್ತೆ 

ಶ್ರಾತಂ ಇದಂ ನಃ ದರ್ಶನಂ 1 ಅಖಿರಿಕವುೂಕರ್ಶ ಸಂ... ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

su) ud) ಷ್ಟ ema wun), ಲ್ಕ ಗಿ 1 ಗ್‌ med pnt ಕಾಕವಿ ಹಾ 

ವನ್ನು ನಾಃ ಕಡೆಗಾಣನಲಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿ ುಸಬೇಕಾದ ವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ ಲಾಘವ 
wud we ಎದಿ ಹಾವ f ಗ್ರ ಹಾ ಧಿ nd moe ೫ ಆ A] 

ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರ: ಈಗಿನ ನ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ 


1 ಇಳೆ 


— 407 (ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ವಂದನೆ] 

ಹೃದ್ಯ್ಯಾ ಹೃತ್ಸೆಡ್ಮಸಿಂಹಾಸನರಸಿಕಹಯಗ್ರೀನಹೇಷೋರ್ನಿಹಘೋಷ- 
ಸಿಪ್ತ್ರಪ್ರತ್ಯರ್ಥಿದೃಪ್ತಿರ್ಜಯತಿ ಬಹುಗುಣಾ ಪಂಕ್ತಿರಸ್ಮದ್ದು ರೂಣಾಂ | 

ದಿಕ್‌ ಧಾಬದ್ಧ ಚೈತ್ರಧ್ಯಜಪಟಸವನಸ್ಸಾ ತಿನಿರ್ಧೋತತತ್ತ- 


ಣ 
ಶ್ಸಿದ್ಠಾನ್ರಸ್ತೋಮತೂಲಸ್ತಬಕವಿಗಮನವ್ಯಕ್ತಸದ್ವರ್ತನೀಕಾ॥ ೧೩೭॥ 
.. 498 [ಕುತಾರ್ಕಿಕರ ನಿಂದನೆ] 


ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ ಯಚು )) ಎತೆಂ ವಾ ಲಘು ಭವತಿ ತದಿತ್ಕಾದಿನೋ ನಾಡಿನೋಹಃ 
ತಕ್ಕ್ಕ್ಟೋದರ್ಕಾ ನ ತರ್ಕಾಸ್ಮದಿಹ ಜಗತಿ 8ಂ ಮೇಧಯಾ ಸಾಧಯಾಮಃ। 





G 


೨ರಿಯಬೇಕಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ವಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. 

ಸಂಪ್ರದಾಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇದನ್ನು ಮಹಾಯೋಗಿಗಳಾದ 
€ಮನ್ನಾಥಮುನಿಗಳು ಮೂಲತಃ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಶ್ರೀಮದ್ಯಾಮುನಮುನಿಗಳು 
ಬ್ಹತ್ರಯಾದಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸಿದರು. ಪ್ರೀಮದ್ರಾಮಾನುಜ ಮುನಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದರು. ಇಂತಹ ಈ ನಮ್ಮ ದರ್ಶನವೇ ಎಲ್ಲರ ಎಲ್ಲ 


ಕ್ರಾ 


ಈ 


[3 


9೮ 
ಈ 


ಗ್‌ 
೨ ಸಂಪ 


ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡಬಲ್ಲದ್ದು ॥ ೧೩೬ ॥ 
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ಅ 
ಲಕಿ 
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ತ್ಮೆ 
£1 


ಗಿ ಗ 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ದೈವಿಕವಾದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ಹೃತ್ಸದ್ಮಸಿಂಹಾ 
ಸನ ರಸಿಕ ಹಯಗ್ರೀವ ಹೇಷೋರ್ಮಿ ಘೋಷ ಕ್ಷಿಪ್ತಪ್ರತ್ಯರ್ಥಿದೃಷ್ತಿಃ ಬಹು 
ಗಾ ಹೃದ್ಯಾ ದಿಕ್ಸ್‌ಧಾಬದ್ದ ಚೈತ್ರಧಜಪಟಿಸನನಸ್ಸಾ ತಿನಿರ್ಧೂತತ್ತತ್ವಿ 
ದ್ವಾನ್ರ ಸ್ಪೋಮತೂಲಸ್ತಬಕವಿಗಮನವ್ಯಕ್ತಸಪ್ಪರ್ತನೀಕಾ ಅಸ್ಮದ್ಧುರೂಣಾಂ 
ಹಂಕ್ಕಿ8 ಜಯತಿ . . ಹೃದಯ ಕಮಲದ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಆನಂದದಿಂದ ನೆಲೆಸಿ 
ರುವ ಶ್ರೀಹಯಗ್ರೀವನ ಹೇಷಾ ಶಬ್ದದ ತರಂಗದಿಂದ ನಿರಸ್ತವಾದ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ 
ದರ್ಪವನ್ನುಳ್ಳ, ಅನೇಕ ಸದ್ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ನಮ್ಮ 
ಗುರುಗಳ ಪರಂಪರೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಗುರುಪರಂಪರೆ ದಿಗಂತ ಸೌಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿರುವ ಜಯಧ್ವಜದ ಬಟ್ಟೆಯ 
ಗಾಳಿಯ ವೇಗದಿಂದಲೇ ತೂಲರಾಶಿಯೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಯಾ ಪರಮತಗಳೆ ರಾ 
ಯನ್ನು ದೂರ ಸರಿಸಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತೋರಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಈ ಗುರು 


ಬ್ಗ 
ಪರಂಪರೆಯ ಕೀರ್ತಿ ದಿಗ್ಲಿಗಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಗುತ್ತಿ ಗಗ 21೧1೦. ತಾತ್ಪರ್ಯ 1೧೩೭ ॥ 


ಇಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇದ್ದರೂ, ವ್ಯಾಮೋಹ ಮತ್ತು ಅಭಿಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ವಿದಾ ಎಸರು ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಪಡುತ್ತಾರೆ  ,ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರುತಂ ವಾ ಯತ್‌, ತತ್‌ ಲಘು 
ಭವತಿ ಇತಿ ಆದಿನುಃ ವಾದಿಮೋಹಃ8 .. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮ 


A 
wd 
ಕೂ 


ಓಂ 


540 ತೆತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ [ಶ್ಲೋಕ 139 


ತಿಷ್ಕತ್ತೇತಲ್ಲಘಿಸ್ಮಾಃ ಕತಿಚನ ವಧಶೋ ಮಾನಸೇ ಮಾನಸೇಶತುಂ 
ಹಂಕ ಹೋ ಸಭಾ, ನಸಭ್ಯಸ್ಸಪ್ಪ ಪುಟಿಮುಖಸುಟಾ ದುರ್ಜನಾ ನಿರ್ಜಯುಸ್ತಿ, ॥! 
~ 499 _ (ಈ ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯಯನದ ಫಲ] 
ಸ್ಯಾದಿತ್ಸಂ ಶಿಕೃಿತಾರ್ಥೋ ಯ ಇಹ ಯ ಯತಿಪತಿಚ್ಛಾ ತ್ರ ಹಸ್ತಾ ಇಾಗ್ರನೃಶ್ಯ- 
ನ್ನಾರಾಚನ್ಯಾ ಸರೇಖಾಸ ಹಚರಿತಮತಿಸ್ಸ ರ್ವತೆನ್ರ ಸ್ಟ ತನ್ವ್ರ $ | 
ಶುಷ್ಟೋಪನ್ಯಾ ಸಶಿಕ್ಷಾಷಚಿನುಕಟುರಟಜ್ಟ ೨ರಿವಿಡ್ವ ತ ಸೂ ಟೀ. 
ಕುಟ್ಟಾಕಕ್ರೀಡಮಸ್ಟಾ ಸಡಕಟಕನು ಚಾ ಬಿಭರ್ತು ॥ 


ಹ RS en TOYS ST ಲ... Eh ಎ MTS 


Re) 


ನಕ್ಕ ೦ತಲೂ ತುಂಬಾ ಕೆಳಗಿನ! ದು ಎಂಬುದು ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಯಾ ಮೋಹ. 
ps ನ ತತ್ಕೊ ಪದರ್ಕಾಃ  ವಾಸ್ತ ವಿಕವಾಗಿ ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾವ ಶಶ 
ನಿರ್ಣಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಹ ಜಗತಿ ಮೇಧಯಾ ಕಂ ಸಾಧಯಾಮು; |... 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮೇಧೆಯಿಂದ ಏನು ತಾನೆ ಸಾಧಿಸುವೆವು ! 





ಏತತ್‌ ತಿಷ್ಠತು! ಈ ನಿರ್ವೇದ ಇರಲಿ! ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಯಂಕರ ಉ:ಟು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಮಾನಸೇಶುಂ ನ ಮಾನಸೇ ದಧತೆಃ ಅಸಭ್ಯಸ್ಥ 
ಪುಟಿಮುಖಸುಬಾಃ ಲಫಿಷ್ಮಾಃ ಕತಿಚನ ಹುರ್ಜನಾಃ ಸಭ್ಯಾನ್‌ ನಿರ್ಜಯಂದ್ಲಿ! 
ಹಂಹೋೊಂ 11 ತುಟ್ಟ ತುದಿಯ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಸಭ್ಯವಾದ 
i € ಸದಾ ಆಡುವ, ಅಲ್ಪಸ್ವಭಾವದ ಕೆಲ ದುರ್ಜನರು ಸಭ್ಯರನ್ನು ತಮ 
ಮುಂತ :ದವುಗಳಿಂದಲೇ "ಸೋಲಿ ಸುತ್ತಾರಲ |! ಏನು ಕಪ್ಪ !! ಸೋಲಿಸು 
ವುದು. ಹ ನಿಷ್ಕ ವಎಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೆಂದರ್ಥ ॥ ೧೩೮ ॥ 


> 
ಲ 
L 


ಈ ಗಂಥಾಧ್ಯಯನದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಃ ಯತಶಿಪತಿಜ್ಛಾತ | 
ಗ wh 


ಹಸ್ತಾ ನೃಶ್ಯನ್ನಾರಾ ಚನ್ಮಾಸರೇಖಾಸಹಚರಿ ರಿತಮುತಿ ತೀ [ಸಃ] ಇತ ಶಿಕ ರ್ಥಃ 
ಸರ್ವತನ್ನಸ್ನತನ್ನ8 ಸ್ಥಾತ್‌__ಭಗವದಾಮಾನುಜರ ಶಿಷ್ಠನ ಹಸ್ತದ ಕುಡಿಸು 
ಜೆನ ಮಿ 2 NS) ಿ ಸೃ 
ನರ್ತಿಸುವ ಬಾಣದ ದಾರಿಯನ್ನು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹಂಬೂಲಿಸುವವನು- ಈ 
ಶಿಯಲಿ ಪಮಾಣ ಪೆ ೨ಕಣವನು ಪಡೆದು ಬುದಿ ವೆ ಳದ ವನು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಖ್ರಿಮಾಲಂ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಖದರು ಬುದ್ಧಿವೈಶದ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದವನಾಗಿ ಸರ್ವತಶನ್ನ ಸೆ ಹಿನ Wiese 


2 mad ಜು 
ಹುಬಾಕ 8 6ಡೆಂ ಅಷ್ಟ 
ಕ 6 ಶೆ i 
wine el | yw ಅ 
ಅರ್ಥಹೀನ ಶಃ PK ತಂಬರವನು ಕ ಕಲಿತು ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಲೆ ಈ en “an ತ ಅದಗ ಳ್ಳ wil wh ಕಾ! 
ಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ, ಅದರ ಗುರುತಾಗಿ ಸ್ವರ್ಣಾಭರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಎಡ ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ಧರಿಸು 
ಧಿ 
ವನಾಗಲಿ | ವ್ರ ಗ್ರ ೦ಥದ ಅಧ್ಯಯ ನಿನ ಮಾಡಿದವನು ಸವ ರ್ವದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಪಾರಂಗತ 


ನಾಗಿ ಪ ತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ॥ 


ಟೆ 


ಯಿಸುವನಿಂದು ತಾಶ್ಟರ್ಯ WH OAF I 


ಶ್ಲೋಕ 1401 ಅದ್ರೆ ನ್ಯಸರೆ 541 
ತ ಕ [ಸರಮಗುರು ಸ್ಮರಣೆ ಮಸ್ತು ಗ್ರ 
ಗಾಥಾ ತಾಥಾಗತಾನಾಂ ಗಲತಿ ಗಮನಿಕಾ ಕಾಪಿಲೀ 

ಸೀಣಾ ಕಾಣಾದವಾಣೀ ದ್ರುಹಿಣಹರಗಿರಸೌರಭ 

ಕಾಮಾ ಕೌಮಾರಿಲೋಕ್ತರ್ಜಗತಿ ಗುರುಮತಂ ಗೌರವಾದ್ಥೂ 


ಇ ಇ 
೦ಥೋಷಸಂ ದಾರ] 


ಕ 


ಗಿ 


ಚಿ 


ಇತಿ ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹಸ್ಮ ಸರ್ವತನೃಸೃತನ್ನಸ್ಥ ನುದ್ನೇಜೃ ಟಿನಾಥಸ 
| ನಿ ಅಶಿ ನ. ಯೆ ಬ ಸ್ವ 
ವೇಡಾನ್ತ್ವಾಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಕೃತಿಷು ತತ್ತ್ವಮುಂಕ್ತಾಕಲಾಪಃ ಸಂಪೂರ್ಣಃ 


ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹಾಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಶಾಲಿನೇ | 
ಮತೇ ಮೇಂಕಬೀಶಾಯ ವೆ:ದಾನ್ಮ ಗುರವೇ ನಮಃ ॥ 


pe wn el Us STR VPN ಕೋ SP a ಡಾ 


ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪರಮಗುರುವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ__0ಸತಿ 

ಪತೌ ಭದ್ರವೇದೀಂ ಶ್ರೀನೇದೀಂ ಭಜತಿ ತಾಥಾಗತಾನಾಂ ಗಾಥಾ ಗಳೆಪಿ 

ಭಗವವ್ರಾಮಾನುಜರು ವೇದಮಾರ್ಗ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕರಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕ 

ರಾದ ಬೌದ್ದರ ವಾದ ಕರಗಿಹೋಯಿತು. ಕಾಪಿಲೀ ಗಮುನಿಕಾ ಕಾಪಿ ಲೀನಾ 
ರ 


ಣಿ ಎಲ್ಲೋ ಮೂಲೆಗೆ ಸರಿಯಿತು. ಕಾಣಾದವಾಣೀ ಸ್ಲೀಣಾ 


| 


ಶಿ 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಮಾತು ಇಳಿದು ಹೋಯಿತು. ಡ್ರುಹಿಣಹರಗಿರಃ ಸೌರಭಂ ನೆ 
ಆರಭನ್ಕೇ_ಯೋಗ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತರ ಮತ ಪ್ರಸರಿಸದೆ ಹೋಯಿತು. ಕೌಮಾ 


ರಿಲೋಕ್ತಿ8 ಕ್ಪಾಮಾ- -ಕೌಮಾರಿಲರ ಮಾತು ಕೃಶವಾಯಿತು. ಗುರುಮತಂ 
ಗೌರವಾತ್‌ ದೂರವಾನ್ತ್ರಂ  ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ ಭಾರದಿಂದ ದೂರಹೋಯಿತು. 
ಭಾರವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಎಸೆದರೆ ದೂರ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಶಾಜ್ವರಾದೇಃ ಕಾ ಶಜ್ಯಾ--ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣ, ವಿಭೂತಿ 
ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳೆನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಗಳ ವಿಷಯದವ್ಲಿ ಏನು 
ಹೇಳಬೇಕು ! ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಇಲಿಗೆ ಅದ ನಸರೆ ಮುಗಿಯಿತು 
೧ ಖು ಶಿ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕವಿತಾರ್ಕಿಕನಸಿಂಹ ಸರ್ವತಂ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರಾದ 


ಇತೆ೦ ವ್ಯೈವೃಹೋತ್‌ ನನ್ಯ ರಾಮಾನುಜ ಯತಿವರ ಸಮಾದೇಶಾತ್‌ | 
ಟು 
ನ 


ನವಮಂಗಲ ವರದಾರ್ಯಃ ತತ್ತ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಷಕ್ಸ ತಿರತ್ಸುಂ ॥ 


ವೆ 


ಹತ 
Rd 
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ಅದ್ಧೊ 8ಗ್ನಿ ಸ್ಹೇಜಸಸ್ತಾಃ 
ಅದ್ರ ವ್ಯ 0 ದ್ದ ವ್ಯ ಸಿದ್ದಾ 
ಅದ್ರ ವೈ ೯ ನೈ ಕ 
ಅದ ್ರವೇಪಸ್ಟಿ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷಂ ಯಜು ತಂ ವಾ 
ಅನ್ರ ಜ್ಮಾ ನಸ್ಯ ಜೀವಃ 
ಅನ್ಯ ದ್ಧ ಹ್ಣಾ ತ ಬಭಿಜ್ಮಾ 
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ಇಷ್ಟಸ್ಟರ್ಗಾದಿಕಸೃ 
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ನಾಭಾವಃ ಕಾರಣಾನಾಂ 535 
ನಾಭಂಕ್ತಂ ಕಲ್ಪ ಕೋಟ್ಯಾ 147 
ನಾಯೋಗ್ಯಸ್ವಾಕ್ಷಬಾಧಃ 308 
ನಾಲೋಕಾಭಾವಮಾತ್ರಂ 76 
ನಾಸ್ಕದ್ದ ಶ್ಯಾ ವಿಶೇಷಾಃ 529 
ನಿತ್ಯತ್ವ್ವಾದ್ಯಂಬರಾದೇಃ 62 
ನಿತ್ಯಂ ನಿಶ್ಯಾದಿಬುದ್ಧಿ ಃ 474 
ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಶಖ್ಹಾಃ 174 
ನಿತ್ಯಾ ಧೀರ್ಹೇತುಶೋಃಸ್ಕಾಃ 269 
ನಿತ್ಯಾಯಾ ಏವ ಜುದ್ದೇಃ 477 


ಧಿ 
ನಿಶ್ಶೈರಸ್ಪೃಷ್ಟದೋಷೈಃ 392 


'ನಿಶ್ಕೋ ವ್ಯಾಪೀ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ನಿರ್ದಿಪ್ಟಂ ಪೌಷ್ಠರಾದೌ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟು ವ್ಯತ್ತಿತೋಕ್ತೇಃ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟೋ ನಿಷ್ಟ ಂಪಚಿ 
ನಿರ್ದೋಷಶ್ರುತ್ಯಬಾಧ 
ನಿರ್ದೋಷೂ ಯಚ್ಛಶಾಸ್ಯಂ 
ನಿರ್ದೋಷುಮ್ಮ್ನಾಯವ ಸೌಳಿ 
ನಿರ್ಮುಕ್ತಸ್ತ ನ್ಮಶೇ ಸ್ಮೂತ್‌ 
ನಿಶ್ಶೇಷಂ ಕಾರ್ಯತತ್ತ್ವ್ವಂ 
ನಿಶ್ಶೇಷ:ತಾ $ಪವರ್ಗೇ 
ನಿಶ್ಶೇಷುಂ ವಸ್ತುವೃಶ್ತಿಂ 
ನಿಃಶ್ವಾಸಾದಿಪ್ಪಯತ್ನ 
ನಿಷ್ಕರ್ಜಾಕೂತಹಾನೌ 
ನಿಪ್ಕಾಮಂ ಚೇನ್ನಿವೃತ್ತಂ 
ನಿಸ್ಸಂಕೋಚಾ ಸಮಸ್ತಂ 
ನಿಸ್ಸಂಕೋಚಾನ್ಸಿಷೇಧಾತ್‌ 
ನಿಸ್ಸಾಧಾರಣ್ಯನಾರಾಯಣ 
ನೀರೂಪೇ ಬಿಂಬಿಕತ್ವಂ 
ನೀಲಂ ಕಂಚಿತ್ತದಾನೀಂ 
ನೇತ್ರಾದೇರ್ದೀಹಿಕಾದೇಃ 
ನೇಷ್ಮಃಸ್ಟಾ ನ್ಯಗ್ರಹಶ್ಶೇತ್‌ 

ನೆ ೃರನ್ತ ರಂ ವಿಭೂನಾಂ 
ನೆ ೈಲ್ಯಾದ್‌ೌ ಮಂ ತವಿಸ್ತ್ರಂ 
ನೈವಾಲಂ ಭ್ರಾನ್ತಿ ಬಾಧೌ 

ನೆ ೈಮೋಷ್ಸೌನಾಏ ಶೀತ್‌ 
ಪಕ್ಷಸ್ಥಂ ವ್ಯಾಪ್ಯಮಾದ್‌ 
ಪಕ್ಷೇಂನ್ಕ್ಶತ್ರಾಖ ಸಾಧ್ಮಂ 
ಪಾಠಸ್ತು ಲ್ಯೋ€ವರು ಎಜಲಟ್‌ಮೋಃ 
ಹೀತಾ ಭೂಃ ಶ್ವೇಶಮದು ಭ್‌ 
ಪುಂಭಿಸಿ ಇದ್ಧಾಧಿಕಾರೆ ಸ? 
ಪುಂಸೂಕ್ತಂ ಸರ್ವವೇದ 
ಪೂರ್ವಂ ಶ್ಯಾಮತ್ವಮಾತ್ರಾತ್‌ 
ಪೃಥ್ವ್ವಾ್ಯಃಸ್ಪರ್ಶಾದಿಭೇದಃ 
ಪೆ ಜ್ಞಾ ಸೂಜ್ಯಾನುವಿದ್ದಃ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ವ್ಯಶ್ಪತ್ತಿ ಪಾಳ 

ಪ್ರತ ಕ್ತಂ_ ಪುಂಸಿ ಕೇಚಿತ್‌ 


1 


314 
244 
336 
135 
219 
235 
397 
112 
20 
116 
೨37 
191 
359 
131 
242 
489 
176 
165 
256 
4 
292 
468 
74 
141 
442 
307 
324 
450 
444 
132 
180 
401 
18 


411 
93 


ತ್ಯಕ್ಷಂ ದೋಹಮೂಲಂ 
ತ್ಯಕ್ಷಂ ವರ್ತಮಾನಂ 
ತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ಯೋಮ ನೀಲಂ 
ಶ್ರಕ್ಷಂ ಸಂಪ್ರೆಯುಕ್ತೇ 
ತ್ಯೇಕಂ ಹೃಕ್ಷವೇದ್ಯಂ 
ರ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿತ್ರಯಂ ಚ 
ತೃ್ವಳ್ಪಾದಿಶ್ರಿಕಂ ಯತ್‌ 
ತ್ನಳ್ಸಾದೀವ ಮಾನಂ 
ಕ್ಷೇಣೈವ ಪುಂಸಾಂ 

3 (ಕಂ ಸಾ ಎನುಭಟೂತಾತ್‌ 
ಪ್ರಧ್ವಸ್ತಂ ಕರ್ಮ ಕಾಲಾ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರಾ ಭಾವಃ 
ಪ್ರಾಕಟ್ಕಿಂ ನಾಮೆ ಧರ್ಮಂ 
ಪ್ರಾಕ್ಟತ್ಯಕ್ಷಾ ಭೇದಂ 
ಪ್ರಾಗ್ಜೇಶಪ್ರಾಶಳೋಇಸ8 
ಪ್ರಾಚೀನೇನ್ಚ್ವ್ವಾ ದ್ಯಬಾಯೆಂ 
ಪ್ರಾಚ್ಛೇ ಸ್ನೇಹಾದಿನಾಕೇ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾಧಿಷ್ಕಾ ನಶೂನ ೦ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಪನ್ಹ ಸಠ್ಸಿಷುಬ್ತ 
ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾಖ್ಯಭಸ್ವಾ 
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ತೃ 
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pn 
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ಪ್ರಾಣೊಲ್ಪಕ್ಷೆಂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಾಶ್‌ 
ಈ ದ್ರ 
ಪ್ರಾಪ್ಯಗ್ರಾಹೀನ್ಹಿ ಯತ್ಪಾತ 


ಪ್ರಾಯಶ್ಶಿತ್ತಂ ನ ಪುಣ್ಟೇ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವನ್ನೋ ಮಹಾನ್ನಃ 
ಬನ್ನಂ ನಾಧ್ಯಕ್ಷಯಾಮಃ 
ಬನ್ನೋಬ್ರಹ್ಯಣ್ಯಶೇೇಷೇ 
ಬಾದಾರ್ಥಂ ಯತ್ಸಮಾನಾ 
ಬಾಹ್ಯಾಕ್ಷಾದೇರವೃತ್ತೌ 
ಬಾಹ್ಯಾಕ್ಷೇಳ್ಯೋಇನ್ಯಆತ್ಮ್ಮ 


ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥೇ ಬೌದ್ಧ ತೋಳಾಃ 


ಬಂದ್ಧಿ ತ್ಯಾದಿಃ ಪ್ರಧಾನೇ 
ಬಂದ್ದಿರ್ದ್ರವೈಂ ವಿಕಾರಾ 

ಎ ಬಿ 
ಬುದ್ಧಿ ರ್ಮನಾ ಟ್ರರ್ಥವಾದೆ ಛ 
ಬುದ್ಧೇರರ್ಥಪ್ರಕಾಶಾತ್‌ 
ಬುದ್ದೇರರ್ಥೇಷ ಪೂರ್ವ 
ಬುದ್ದೇರ್ಯೋಸೌ ವಿಕಾಸಃ 


233 
36 
56 

29] 

305 

297 

408 

341 

232 

341 

498 

533 

478 
63 

514 

405 
72 

198 

484 
70 
69 
53 

148 

302 

530 

207 

377 

510 
88 

418 

430 

268 

494 

264 

512 

155 


ಬೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ ಚ ಭೋಕ್ತಾ 
ಬೋಫಸ್ಕಾಸ್ತ್ಯಸ್ಯ ವೇದ್ಯಂ 
ಬೋಧ್ಯಂ ಚೇನ್ಸಿರ್ವಿಶೇಷಂ 
ಬೌದ್ಧಾ ಸುಜಾ ಮುಣೂನಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೈಕುನ್ತ ಭಾಜಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ $ನೋಪಾಧಿಭಿನ್ನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾತ್ತಾನ್ವಿಕಾರಾನ್‌ 
ಭಕ್ತಿರ್ಮುಕ್ತೇರುಪಾಯಃ 
ಭಾಗೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಶೇಷೇ 
ಭಾವ್ರೇ ಭಾಸ್ಟತ್ಟ್ರ್ರಭಾದೌ 
ಭಿನ್ನಾ ಜೀವಾಸ್ಸ್ಟತಃಸ್ಕುಃ 
ಭಿನೆ ೇಷ್ಟೇಕಾವಮರ್ಶಃ 
ಭೇದಸ್ಕೇಧಾ ಮತೀನಾಂ 
ಭೇದಃ ಸ್ರೆತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧಃ 
ಭೇದಾಜ್ಮಾನಾತ ಪಿಲವೆ Nd 
ಜೀದಾದಿರ್ದ ಎಶ್ಯಭಾವಾತ್‌ 
ಭೇದೇ ವಸ್ತುಸ್ಥರೂಪೇ 
ಭೇದೋ ಗೃಹ್ಮೇಶ ಬುದ್ಧ್ವಾ 
ಭೇದೋಃಬಾದೇರ್ಥ್ಫಟಾದಔೌ 
೨... ರಾದೌ 
ಭ್ರಾನ್ತಿಜ್ಞ್ಯಾನಖಏ ಪುಂಸುಂ 
ಹಸೆ ರೂಪ್ಯಾದಿರರ್ಥಃ 
ಮತ್ವರ್ಥೀಯಾನುಶಿಹಿ ಃ 
ಮಧೃಳ್ಕೋಕ್ತಿರ್ವಿರುದ್ಧೇ 
ಮಧ್ಯೇ ಯದ್ಮಸಿ, ಜಾತಿಃ 
ವಂನ್ಹಸ್ಕಾಏ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ವಾನತ್ರಿತ್ವೇ ತು ಮನಾ 
ಮಾನತ್ವಾಮಾನತೇ ದ್ವೇ 
ಮಾನಂ ಬಾಧಾದ್ಯಭಾವೂತ್‌ 
ದಕಾನಂ ವೇದೋಪಏ ವಕ್ತುಃ 
ಮಾನಂ ಸರ್ವೋಪಜೀವ್ಶಾ 
ಮಾಯಾವಿದ್ಯಾದಿಶಬ್ಬೆ 4" 
ಮಾಸ್ಯಣ್ಯೂದಿ ಪ್ರಭೇದಃ 
ವಿಂಸ್ಕಾಭೂತಸ್ಯ ಸತ್ಯಂ 
ವರಿಶ್ತಾಸ್ತತೃಕ್ಷಕ್ಕೃಪ್ತಾಃ 
ಮುಂಕ್ತಾನಾಂ ಧೀಃ ಕ್ರಮಾಜ್ಮೇತ್‌ 


95 
144 
376 
460 
124 
206 
203 
117 
397 

72 

97 
520 
486 
237 
272 
267 
425 
427 
328 
391 
383 

295 
355 
183 
520 
129 
408 
385 
378 
379 
409 
218 
448 
220 
528 
474 


ಮುಕ್ತಿ ಃ ಪ್ರಾಣಾಕ್ಷದೇಹಾ 
ಮುಕ್ತ್‌ ದೇಹಾದ್ಯಭಾವೇ 
ಮೂರ್ತಿನಾಂ ಮೂಲಮೂಲಿ 
ಮೃೃತ್ಸ್ಟರ್ಣಾದಿಪ್ರೆಸೂತೇ 
ಮೇಯತಾ ಎದ್ದೆ ರ್ವಿಗೀತಂ 
ಯಂಜೊ ಶಂ “ದೃವದತ್ತೀ 
ಯಜ್ಮನ್ಯಾಂ ಸಂಸ್ಕಿಯಾಂಯತ್‌ 
ಯಜ್ಮಾತೀಯಂ ಯದಾ ಯತ್‌ 
ಯಶ್ಕಾರ್ಯಸ್ಕೋಹಯುಕ್ತಂ 
ಯಂತ್ತಾಕಾಶೋಇಪಕಾಶ 
ಯತ್ಪ್ಪ್ರತ್ಕೇಕಾದಿಕಲ್ಬೇ 
ಯತ್ಕೂಕ್ಷ್ಮಂ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟಂ 
ಯಶ್ಶ್ಯಾತ್ರತ್ಸರ್ವದಾಸ್ಯಾತ್‌ 
ಯದ್ಭವ್ಯಂ ತನ್ನ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಯದ್ಭಾವಿತ್ವೇನ ಬುದ್ಧಂ 
ಯದೃ ಎಂಶಾನ್ಮನ್ಯರಂದ್ಹಃ 
ಯನ್ನಿತ್ಯಂ ತನ್ನ ಕಾಮ್ಯಂ 
ಯಸ್ಸರ್ವಂ ನಾಭರ್ಯಪೇಯಾತ್‌ 
ಯಸ್ಮಿನ್ಮ್ಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಯಃ ಪ್ರೋಕ್ತ ಸ್ಫರ್ವಕರ್ಶುಃ 
ಯಾದೃಗ್ಮಿಃಸ್ಫೋಟಿಧೀಸ್ತೇ 
ಯಾ ವಲಂ ತೃಷ್ಟಕಾದೇಃ 
ಯುಕ್ತಿಃ ಪ್ರಶ್ನೋಶ್ತರಾದೇಃ 
ಯುಜ್ಯೇತೋಪಾಧಿತಶ್ಶೇತ್‌ 
ಯೋ ಮೇ ಹಸ್ತಾದಿ ವರ್ಮ 
ಯೋೊಟಸೌ ಬೋಧೊಆನ್ಯಥಾಧೀ 
ರಂದ್ರೇನ್ಜ್ವಾದಿಶ್ಚಯತ್ಛ 
ರೂಪಸ್ಥಾನಾಯುಧಾಖ್ಯಾ 
ರೂಪಸ್ಪರ್ಶೋಜ್ಜಿತತ್ಪಾತ* 
ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾ ನಸಿದೌ 
ರೂಪ್ಯಂ ಜಾಕಂ ತದಾ ಜೀತ್‌ 
ಲಕ್ಷಿ ನೀನೇತೊ ಫ್ರೀತ್ಸಲಶ್ರಿಃ 
ಲಿಂಗಾದ್ಯವ್ಯಾಪೃತಾಕ್ಷ 
ವಕ್ಟೀವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ತಃ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ವರ್ಣಾನಾಂ ತಾದೃಶತ್ವಾತ್‌ 
ವರ್ಣಾನಾಂ ಸಧ್ವನೀನಾಂ 


167 
156 
252 
518 

42 
215 
511 
528 
189 

59 
365 
476 
229 

96 
255 
508 
128 
325 
339 
179 
363 
394 
254 
522 

86 
276 
180 
246 

57 

50 
279 


300 
343 

73 
436 


ವರ್ಣೇ ತೆ 46ರ್ಯಂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಸ್ತುಸ್ಮೈರ್ಯಂ ವಿರಂದ್ಮಾ 
ವಾಕ್ಕತಶ್ವಾತ್ಯರ್ತ್ಕ ಮತ್ಯಃ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಾತ್‌ 
ವಾಕ್ಕಾಥೋ ಯಸ್ತ್ವೃಪೂವಃ 
ವಾಚ್ಯತ್ವಂ ವೇದ್ಯತಾಂ ಚ 
ವಾತೋ ವಾತೀತಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ವಾಯುರ್ದೋಧೂಯಶೇ ಯತ್‌ 
ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನೇಷು ಸರ್ವೇಷು 
ವಿದ್ಕಾಃ ಪಂಜಾಗ್ಲಿವೈಶ್ವಾ 
ವಿಶ್ವಂ ಚಿತ್ರದ್ದುಣಾನುದೃವ 
ವಿಶ್ವಾಧಾರಸ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮೇತಿ 
ವಿಶ್ವಾನ್ವರ್ಯಾಮಿತತ್ತ a0 
ವಿಶ್ವಾನ್ತ್ನರ್ವರ್ತೀಿಬಾಲೋ 
ವಿಶ್ವೇಶಾಕೂತಭೇದ 
ವಿಶ್ವೈವೆ೯ೃಶೇಷಿಕೃಸ್ತಿ ೈಃ 
ವಿಷ್ಣೋರಸ್ತ ಪ್ಯಭಿಖ್ಯಾ 
ವೇಗಸ್ಯಾಚಿನ್ರ್ನ್ಯ ರೂಪಃ 
ವೇದಾ ಬುದ್ಧಾ ಗಮಾಶ್ಛ 
ವ್ಯಕ್ರಿಶೃಬ್ಬ್ಯೈನ್ನ ಬೋಧ್ಕಾ 
ವ್ಯಕ್ತ, ಜಾತೇರಭೇದಂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ದ್ರವ್ಯಪಟ್ಕಂ 
ವ್ಯಾಘಾತಾಶಿಪ್ರಸಂಗೌ 
ವ್ಯಾಹಿನ್ಯೇಕಾಂಖ ಸಾಂಖ್ಯೈಃ 
ವ್ಯಾಪ್ತಾಸ್ಸ ವ೯ತ್ರ ಜೀವಾಃ 
ಪ್ಯಾಟ್ತಃ ಪಕ್ಪಾನ್ವಯಶ 
ವ್ಯಾಪ್ತಾ ದ್ಯವ್ಯಾ ಕುಲಾಭಿಃ 
ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಂ ಯಸ್ಯ ಯತ್ರ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಂ ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಂ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೈವಳ್ಯಕ್ತಿವನ್ನ 
ವ್ಯತ ವ ಶಿರ್ವಾಜಕಾನಾಂ 
ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಶೈೇಲಿಜಾದೇಃ 
ಪ್ರ್ಯಶ್ಪತ್ತಿಃ ಕಾರ್ಯ ಏವ 
ವ್ಯತ್ಪಾದ್ಯಂ ನಾಪ್ಪತೀತಂ 
ಶಕ್ತಿರ್ಯಾಗಾದಿಕಸ್ಯ 

ಶಬ್ದಂ ಗೃಹ್ವಾತಿ ದೂರಾಭ್ಯದಿತಮಖ 


V1 


437 
33 
389 
137 
340 
173 
66 
84 
329 
120 
204 
162 
121 
254 
497 
163 
177 
475 
238 
351 
420 
413 
282 
166 
105 
317 
171 
312 
228 
524 
360 
500 
345 
350 
492 
೨5 


ಶಬ್ದ ಸ್ಕಾಧಾರಭೂತಂ 
ಶಬ್ದಸೈ ತಸ್ಯ ವಾಚ್ಯಸ್ತ್ವಯಂ 
ಶಬ್ದ ಸ್ಸಂಕೇಶಿತೋರ್ಥಂ 
ಶಬ್ದಾತ್ಪಾ ಎಗರ್ಥಸಿದ್ದೆ ಆ 
ಶಬ್ಲುದಿಷ್ಟಸ್ತಿ ಶಕ್ತಿಃ 
ಎ - 
ಶಬ್ದ್ಲಾದ್ಯಾಸ್ತತ್ತದಕ್ಷ 
ಐ 
ಶಬ್ದಾನಿಶ್ಯತ ತೊಟ 
ರಬೆ; ಸ್ವನ್ನಂಶರೂಪ 
ಎಲ "ವ 
ಶಬ್ದೋ ನೆ ೈಕೇಷು ಯುಕ್ತಾ, 
ಶಬ್ದೋಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಯಶ ಠ್‌ 
ಎ ಇತಿ. 
ಶಬ್ದೋ,ವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಃ 
ಶಾಖಾಕೋದಣ್ಣ ಚವರ೯ 
ಶಾಖೋಜೈದಸ್ತ್ವೈದಾನೀಂ 
ಶಾಸ್ಟ್ವಾದೀನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಶಿಷಾ, ಜೀವೇಶತತ್ತ್ವ 
ಓ 
ಶಿಷ್ಟೋ ಜೀವಸ್ತ, ಆಸಿದ್ಧಃ 
ಶೀಘ್ರಂ ಯಾತೀತಿ ಕಮಾ೯ 
ಶುಕ್ತಿತ್ವಾರೂಪೃಶಾದ್ದಃ 
ಶುದ್ಧ ಸ್ಮುಶುದ್ಧ ಸೃಷಿ ಕ 
ಶುದ್ಧೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ಶ್ಲಿಷ್ಟಂ ಬವರ 
ಷಾಡ್ಲುಣ್ಯಸ್ಯೈವ ಕುಕ 
ಸಂಖ್ಯಾದ್ಯಾಃಸ್ಟರ್ಶನಾಃಸರ್ಯಃ 
ಸಂಖ್ಯಾನಂ ತತ್ತ್ವಪಜ್‌ಕೌ 
ಸಂಗೈಹ್ಯ ಜ್ಞ್ಞಾನಯತ್ನೌ 
ಸಂಘಾತೋನೆ ೈ ಕಭೂತೆ ಕಃ 
ಸತ್ತಾಸಾಮಾನ್ಯವೆನೀಕೇ 
ಸತ್ತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತಿಃ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ 
ಸಶ್ಯಾನ*್‌ ಸತ್ಕಾಪಯನ್ತಃ 
ತ್ತ್ವಾದ್ಯೈರಕ್ಷಗಮ್ಯಂ 
ಸತ್ಪ್ಯಾನ್ಸೈಕಾನ್ತಮಾಹುಃ 
ಸತ್ತ್ಯಾಸತ್ತ್ಯದ್ವ್ಧಯಾಖ್ಯ 
ಸತ್ತ ಸತೆ_ ಎ8ಬ ಪೂರ್ವಂ 
ಸದ್ದೋಹೋಕ್ತಾ $ಕಥಾಯಾಂ 
ಸದ್ರೂಪೆ ಣೈವ ಭಾನಾತ್‌ 
ಸನ್ತಿ ಪ್ರಾಗಪ್ಯವಸ್ಥೂಃ 


58 
349 
344 
301 
509 
43] 
440 
358 
432 
364 
435 
514 
395 
250 


140 
513 
275 
೨40 
217 
150 
506 

67 

65 
257 

29 
೨27 
372 
434 
303 
421 
281 

45 
337 

60 

31 


ಸನ್ತಿ ಹೃನ್ನೇ ಲಿಜರ್ಥಾಃ 
ಸನ್ತ್ಯಕ್ತಾ ವೀತಹೇಶೋಃ 
ಸಂಬನ್ನೇ ಸರ್ವತುಲ್ಯೇ 
ಸರ್ಗಾದೀನಾಮಸಿದ್ದೌ 
ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯ ಪ್ರದರಾಯಾಃ 
ಸರ್ವಸ್ಮಃ ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಂ 
ಸರ್ವಸ್ಯಾಪ್ಯಾನುಕೊಲ್ಕಂ 
ಸವಳಸ್ಯಾವೀತಹೇತೋಃ 
ಸರ್ವಂಜ್ಲಾನಂ ನ ಮಾನಂ 
ಸರ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಸಭಾಗಂ 
ಸರ್ವಂ ಸಂದಿಗೃ ಸತ್ತ ಎಂ 
ಸರ್ವಂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರೋತಿ 
ಸರ್ವೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಬಂದೆ ॥ 
ಸಂಯುಕ್ತವ್ಯಾಪಕತ್ವ 
ಸಂಯುಕ್ತೇ ದ್ರವ್ಯಯುಗೈೇ 
ಸಂಯೋಗಾದ್ವಿರ ಸಷ ಕಃ 
ಸಂವಾದೇ ಮಾನಪವಾದೇಃ 
ಸಂವಿತ್ತೀನಾಂ ಯಥಾವ 
ಸಂಸರ್ಗಂ ವಾಕ್ಯವೆ:ದ 80 
ಸಂಸರ್ಗಾದೊ 2ಧ್ಯಬುದ್ಧೊ A 
ಸಂಸಾರೇ ನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸಂಸ್ಕಾರಃ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ತುಃ 
ಸಂಸ್ಕಾನೆ ೈಕ್ಯಾದ ;ಬಾವೇ 
ಸಾಂಖೆ, ಪಸೇಧೋಕ್ತ ಮನ್ತಃ 
ಸಾದೃಶ 2೨ ಶಕ್ತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ಸಾದೃಶ್ಯಸು ನುವೃತ್ತಾ 
ಸಾಧುತ್ರಾಣಾದಿಹೇತೋಃ 
ಸಾಧ್ಯಂ ಮಿಥ್ಯಾ ನವಾಠೇ 
ಸಾಧ್ಯಂ ಯಾದೃಕ್ಸಪಕ್ತ್ಟಾ 
ಸುಧ್ಯಾಭಾವೋ ವಿಪಕ್ಷೇ 
ಸಾಧ್ಯಾ ವಸ್ಸರ್ವಮಾಯಾ 
ಸಾಧ್ಯೇನ ವ್ಯಾಟ್ರಿಮೇಕೇ 
ಸಾಧ್ಯೇ ಸತ್ಯೇಶರಶ್ಟೇ 
ಸಾಭ್ಯೋ ಹೇತ್ವಾದಿವೇದೀ 
ಸಾಮಾಸ್ಯಂ ಪ್ರಾಕ್ಸ್ಪಸಿದ್ಧಂ 
ಸಾಮಾನಸ್ಯಿತಾ ವಿಶೇಷಾಕೃತಿಃ 


೪11 


506 
326 
೨31 
186 
387 
321 
159 
197 
270 
467 
410 
382 
399 
306 
469 
469 
393 
381 
368 
294 
486 
123 
357 
5] 
526 
525 
249 
226 
187 
325 
145 
318 
223 
192 
309 
415 


ಸಾಲೋಕ್ಕಾದ್ಯಾಃಪ್ರಭೇದಾಃ 
ಸಾವಿದ್ಯಂಕೆಇಹಿ ಸೋಪಾವಿಕಂ 
ಸಾವಿಧ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವಃ 
ಸಿದ್ದೇ ವಸ್ತು ಸ್ಯಶೇಷೇ 
ಸಿದ್ದ್ಯೇದ್ಧಾ ವಿಶ್ವವೃತ್ತೇಃ 
ಸೂಕ್ಲಾಣ್ಕೇಕಾದಶಾಕ್ಸಾಣಿ 
ಸೂರ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿ 
ಸೋ8ಭಾಪೋ ಯಸ್ಸಭಾವಂ 
ಸಿ ತ್ಳುತ್ಪೃತ್ತ ನ ಲೀಲಾ 
® ಟಿ ರ ಡಿ 
ಸ್ಥೂಲಾಣುಹ್ರೆಸ್ವದೀರ್ಪ 
ಇಳ ಗ 
ಸ್ಥೆ ಸರ್ನೇಂ ಜೇನ್ನಾಭ್ಯುಪೇತಂ 
ಸ್ನೇಹಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಃ 
ಸ್ಪನ್ನಾವೃತ್ತಾ ದಾ 
ಸ್ಕೃತ್ಯಾ ಶಬ್ದಾನಂಮಾನ 
ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಸಾ (ಜೈ ನಾಸ್ತಿ 
ಸ್ಯಾದಿತ್ಕಂ ಶಿಕ್ಷಿತಾರ್ಥಃ 
ಸಾಧದಂಷಃ ಕೃಷ್ಣ ವರ್ತ 
ಠಿ ಡಿ ೪ ಡಿ b 
ಸ್ಮಾದುಕ್ಮಿ ಖಾಭಾವವರಾತ್ರಂ 
ಸ್ಮಾವ್ನಾ ಗಾನನ್ಮ್ಯಸಾಮ್ಕೇ 
ಸ್ಕ್ಯಾದ್ಯಾಃಸೌ ಚರ್ಮದೃಷ್ಟೇಃ 
ಸ್ಕಾನ್ನುಕ್ತೋ ವಿಶ್ವದೇಹೀ 
ಸ್ವಚ ನ್ಹೇನಾಗಮೇನ 
ಸ್ಪವ್ಯಾಪಾರಂ ವಿಶೇಷ್ಯೇ 
ಸ್ವಸ್ಯಸ್ಟೇನೋಪದೇಶಃ 


9 ಡ್ಛಾ 
ಸಾ ಕಾರೋರ್ಥೆ a" ಸ್ವಬುದ 43 


ಸ್ವಾಜನ್ಮಾನ್ಯಸ್ವದೇಶ್ಯ 
ಸ್ಥಾತನ್ಯ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೈಕ್ಕಂ 
ಸ್ವಾತ್ಯನ್ರಾಭಾವದೇಶೇ 
ಸ್ವಾದೃಷೊ ಟ್ರಪಾರ್ಜಿತತಾ ಪತೆ 
ಸ್ಥ್ವಾನ್ತಧ್ಯಾನ್ನಪ್ರಸೂತಂ 
ಸ್ಪಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಸ್ಸ ಡಾಸ್‌ 
ಸ್ಟೀಕೃತ್ಯೇಶಾನತತ್ತ್ವಂ 

ಹನ್ತ ತ್ರಯ್ಯನ್ನಪಕ್ಷೇ 

ಹೃದ್ಯಾ ಹೃಶ್ಛದ್ಮಸಿಂಹಾ 
ಹೇತೋಃ ಕಾರ್ಯೋಪಯುಕ್ತಂ 


ಧರ್ಮೋ ಧಮೀ ದೈಯಂ ವಾ 531 


ಹಾರನ್‌ ಹು ಬುವಾ ಎಚ 


161 
202 
100 
423 
419] 
52 
79 
532 
429 
461 
104 
446 
472 
263 
424 
540 
443 
485 
24 


157 

5 
502 
101 
293 
213 
169 
224 
109 
122 
367 
259 
285 
539 
507 


ಪುಟ 
12 
16 
18 
21 
22 
24 
33 


39 
43 


57 
58 
66 
83 
93 


96 


91 

107 
126 
130 
131 
164 
170 


28 
18 


16 


26 
13 
21 
27 


29 
20 
25 


12 
16 


23 
29 
12 
16 
23 
18 
12 
28 
17 
12 


"ಶೊ ಧಸಿಕೆ' 





ಗೋವೀನಲ್ಲಿ 
ಅಕಾಶಶಾ ಸ 
ಮುಂತಾಡ 
ಮತೊಂದು 
ಪಶ್ಚಿಮ 
ಪರವ್ಮಾಪಕ 
ಆವರು 

ನಿಶ್ಚಿತ 

ವಸು 
ಬೇಕುಗುತ್ಬದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಆನುಭವ 

ಬಟೆ ಯ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ೈದೆಬಲ್ಲಿ 
ಕೆವಲ 

ಎವ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ಸದಲ್ಲಿ 
ಏಂಬ 
ಅಗಬೇಕೆಂಬ 
ಕೋಟೆ 
ಚೇತನಶ್ಚೇತ 
ಹ್ಟುಸ 

ಬಟಿ ಕೈರುವರು 
ಅಮಾವಾಸ್ಕಾದಿ 
ಅಮಾವಾಸ್ಕಾ 
ಮುಕ್ತಿಮಿಚ್ಛೇತ್‌ 
ಮುತ್ತು 


ಗೋವಿನಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶತಾ F 
ಮುಂತಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು 
ಪಶ್ಚಿಮ 
ಪರ-ವ್ಮಾಪಕ 
ಅವರು 
ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಸ್ತು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಅನುಭವ 
ಬಟ್ಟೆಯ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿಲ್ಲ 
ಕೇವಲ 
ಏವ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ನ ದಲ್ಲಿ 
ಎಂಬ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ 
ಕೋಟಿ 
ಚೇತನಶ್ಚೇತ 
ಹುಟ್ಟಿಸ 
ಬಿಟ್ಟಿರುವರು 
ಸಂಕ್ರಮಣಾದಿ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಮುಕ್ತಿಂ ಲಿಪ್ಸತೇ 
ಮತ್ತು 


182 
187 
188 
217 
225 
226 
221 
229 
230 
236 
237 


239 
239 


240 
241 


243 
244 


245 
246 
247 
249 
252 


253 
254 


256 


ವಯಾ 
ಈಶ್ವರ 
ಈಶ್ವರ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ದ್ಯುಪಾದೌ 
ನಿಷ್ಕ್ಯಲತ್ವಾದಿ 
ದೃಶತ್ವ 
ಬ್ರನ್ಮ್ಮೈಃ 
ಆಗುತ್ತವೆ 
ಸಿದ್ಧಿಸವುದೇ 
ಲುಬ್ಬವಾದ 
ಭೇದಕಿ ೈತಂಲಣ 
ದ ಶೆ ತ್ವಾತ್‌ 
ಅಪ್ರಶೂದ್ರಾ 
ಆಸಿದ್ಧ 
ಅದೆ ಸ ತಿಗಗಳು 
ಭಾಗವಮ್ಮ 
ಕಲಾಯಾ 
ಸ್ಟೇಕೃತ 0 
ಒಪ್ಪುವುದಾವರೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಲ್ಲದೇ 
ಏನಲ್ಲ 
ಪರಿಣಾಗಳು 
ನಿರ್ದಿಷ್ತಂ 
ಜೀವಾತ್ನನೂ 
ಸಿ ಕಾರ 
ವಾಪಾರ 
ಮೂರ್ತಿಳಲ್ಲೂ 
ಲೋಕದಭೇ 
ದಾಯಾಪಕ್ಷಃ. 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಾರ್ಡ 
ಆನುಪಪತ್ತಿ 


ಮಯಾ 

ಈಶ್ವರ 

ಈರ್ವರ 

ಬ ್ರಿಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮೈಸಾಧೌ 
ನಿಪ ಲ ತ್ಕಾದಿ 
ದಶ ತ್ವ 
ಬೃನ್ನೈಃ 
ಆಗುತ್ತೆದೆ 
ಸಿದ್ಧಿಸುಪುದೇ 
ಲುಬ್ಬನಾದ 
ಭೇದಕ್ಕೆಂತಲೂ 
ದ ಶಶ ತ್ವಾತ್‌ 
ಅಪಶೂದ್ರಾ 
ಅಸಿದ್ಧ 

ಅದೆ ಶೆ ಪತಿಗಳು 
ಭಾಗವನ್ನು 
ಕಲಯಾ 

ಸಿ ಕೃತಂ 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೇ 
ಏನಿಲ್ಲ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ಜೀವಾತ್ಮನೂ 

ಸಿ ಕಾರ 
ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಲೋಕೆಭೇದ 
ದಾಯಾದಪಕ್ತಃ 
ಪ್ರಶ್ನೊತ್ತರಾವೇ 
ಅನುಪಪತ್ತಿ 


259 
201 
205 


277 
280 
281 


283 


289 
201 
293 
294 


295 
297 
300 
302 
311 
310 
314 
316 


317 
219 
೫ 


324 


14 


33 


30 
20 
14 
21 


ಚಿ 


15 
26 


17 
2 


19 
23 
24 
26 


16 


20 
13 
11 
17 
29 
30 


ತೀರ್ಥಪೂ 
ಬುದ್ದಿ 
ಸಿದಾ 
ಮತಿಶ್ಚೆತ್‌ 
ನಿಷಯೇ 
ಶುಕ್ಲಾ ಚ ಎತತ್‌ 
ವಾದಗಳು 
ಅನತ್ವಾ 53 
ಕಥಾಸ್ಸುಃ 
ಯಂನೋಗಲಿ 
ಸಿದ್ಧೇತ್‌ 
ಬಂದಾಗ 
ಸಪ 
el 
ಸ್ಮುತಿರಫಿ 
ಕಲ್ಪಸಾಘಂ 
ಐಕ್ಕೆ 
ಸೌತಾಂತ್ರಿಕ 
ಇದುವೊ 
ಅಭಿಮುಖ್ಯಂ 
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